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سا کے ت 2 9 0 3 


4 


4 بسم الله این ارح )د 
الجد جدالشاکرتن بیع 
کر 
مداکٹیرا طیبا مباركاً کا هو 
اهله وصلی الله على محمد الصطنی 
رسول الرحمة خاتم الببيين وعل 


له الطببينالطاهرينصلاة دائة 


ااال بوم ا الدين کا صلی 
عل ابراهي وعل آل اراهیم له 
جید محيد وبعد فلا وفقنی الله 
تعالی لمطالعة مقالات اهل الم 
مار ماب الديانات واملل*واهل 
الاهواء والنحل * والوقوف على 
مصادرها ومواردها * واقتناص 
اوانسہاوشواردھا٭اردت اناجم 
ذلكفي مختصر يحوي جع ماتدين 
به المتدينون*وانتحله اللنتملون ٭ 
عبرقلن استبهم*واستبصار الن 
اعتبروقبلا وض فباهوالغرض 
لابد من ان اقدم مس مقدمات 
( القدمة الاولى ) في ببان‌افسام 
اهل العالم جملة مرسلة ‏ المقدمة 
الثانية ) في تعبين قانون ينتنىعايه 
تعديل الفرق الاسلامية (المقدمة 
النالنة ) في بياناول شبهة وقعت 


في الليقة ومن «صدرها ومن 


تولاه ومعطي من استعطاه لا اله الا هو وحسينا اللہ ونم الكل 


ا ار اه 

۳ ادا ایا اج 
مسق 

پت د 20 ا 1 

صے اہ ا له کا( کټ 3 


ا ب 
+ کو ری 

الجد لله کٹبرا وصل الله عل محمد عبده ورسوله خاتم انیائه بكرة واصيلا 
وسل تسليا ( اما بعد ) فان كثيرًا من الناس كتبوا في افتراق الناس في 
ذناناتهم ومقالاتهم کب کثبرة جدافبغض أطال وأسپب وا كار 
ور واستعمل الأغاليط والشغب فکان ذلك شاغلا عن الفہم قاط 
دون الع وبعض حذف وقصروقلل واختصرواضرب عن کار تی 
معارضات أجعاب القالات كان في ذلك غير منصف لنفسه في ان 
برضی ها بالغين في الابانة وظال لحصمەنی انل يوفه حق اعثراضه و باخساً 
اد لم يغنه عن غيره وكلهم الا حل القسم عق د کلامه 
قدا بتعذر فہمہ على كني رمن أهل الفہم وق على الحاني من مد | 
حتي صار یی لخر كه ا وأكثر هذا منہم ستائر دون فساد 
معانہم فکان هذا منهم غير مود في عاجله وا جله 

( قال أ بوممد رضي الله عنه ) معنا كتابنا هذا مع استخرت الله ع" 
وجل في جمعدوقصدنا به فصد ايراد البراهین المنتحةعن المقدامات الحسية 
ا و الراجعة الى ا مس من قرب آومن بعدمل حسب قيام البراھین التي لا 
خرن اصلا رسفا الى ما ارت له وان لا بح من الا ما صححت 
البراهين المذكورة فقط اذ إنس الحق الا ذلك وبالغنا في بیان اللفظ ورك 
التعقيد راجين من اللہ تعالى على ذلك لام ا1 زيل وهوتعالى ولي من 





قال 


×۷ 




























۱ ظہرھا ( المقدمة الراعة )نی بان 
(قال ابو رضي ا عنه )فقو با وی (راس) ار ان ]| مرا( نییان 
۱ اول شبہةوقعت في الملة الاسلامية 


دين الاسلام ست ثم لتطرق کل فرقة من هذه الفرق الس تع لی فرق وس اکر 
جماهيرها ان شاء الله عز وجل فالفرق الست التي دکرناھا على مراتهها في 
البعد عنا ( اوها ) مبطاوالحقائق وم الذین ميم المتكلمون السوفسطائية 
( ثم ) القائلون بائبات الحقائق الا انہمقالوا ان الما مم يزل وانه لاعدث 
له ولا مدبر ( ثم ) القائلون باِات القائق وان الما م لم بزل وان له مدبرا 
م يزل (ثم ) القائلووت باثبات الحقائق فبعضهم قال ان العالم لم بزل 
و لعضهم قال هوحد ث والفقوا على ان له مدبرین | یزالواوان م كثرمن واحد 


وكيف الشعابها ومن مصدرها 

ہے مظبرها ( اْقدمة ال 

في السب الذي اوجب ترتیب 

هذا الکتاب‌عل‌طر يق الحساب 
6 المقدمة الاولى کل 

في ان تقس اهل الما م جملة 


مر سل * 7 الا 0 | 
واختلفوا نی عددم (ثم ) القائلون باثبات الحقائق وان الماممحدث وانلہ 7 3 0 0 هل 
8 3 تست ع4 
خالَا واحدالم بزل وابطلوا النبوات كلم ( ثم ) القائلون بائبات المقائق و یف 
٣ٹ‏ ساق اعد بزل وتا اسواتال مب خاش اهل كل اقلم تلد اعد 
: 2 اله فاك 5 تا ارات RL‏ 
وان العام کو ل وروی وين 


في بعضها فاقروا ببعض الانبيا علييم السلام وألكروابعضهم 

1 قال ابو مد رضی الله عنه ) وقد تحداث نی خلال هذه الاقوال اراء هي 
من من هذ ورس مرکیة سنا فتبا ما قد قالت به‌طوافف مر الاس > 
مثل ما ذهبت له فرق من الام من القول تناس الأ رواح اوالقول بتواتر 
البوات في كل وقت او إن في کل نوع من انواع اون انيه * ومشل 
ما قد ذهب اليه جماعة من القائلین به وناظرتهم عليه من القول بان العام 
محدث وان له مدبرًا لم بزل الا أن النفس والكانالمطاق وهوالخلاهوالزمان 
الطلق لم يذل ممه 

( قال ابومد) وهذا قول قد ناظرني عليه عبد اللہ برك خلف 
ابن مروان الانصاري وعبد الله بن عحمدا لس لی الکانب و محمد بن على بنابي 
سین الاصی الطبيب وهو قول یژثر عنعمد بن زکریالرازي الطييب 
ولنا عليه فيه كتاب مفرد في تقض كتابه في ذلك وهو المعروف با 
لامي + ؤمثلما ذهب اليه قوم من ان الاك لم بزل وانه غير الله تعالى 
وانه هو المدبر للعالم الفاعل له اجلالاً بزتمهم لله عن ان بوصف بانه 


الالوان والالسن * ومنهم من 
قسہم جسب الاقطار الار بعة 
الي ہي الشرق والغرب وال منوب 
والشمال ووفرعل کل 5 رحقامن 
اا 
ومنهممن تسعم بحسب الام فقال 
کار الام اربعة ارب والسجم 
واژوم وا مند 5 زاوج بين امة 
وامة فذکر ان العرب وا مند 
يتقار بانعل مذهب‌واحد واکثر 
ميلم الى ثقر بر خواص الاشياه 
وا مک باحكام هيات والمقائق 
واستمال الامور الروحانيةوالروم 
والعج يتقار بانعل مذهب واحد 


واکٹر ميلهم الى لقرید طبائم 
الاشیاء وا کب حکامالکینیات 
واکینات واستمال الامور 
الجسمانية * ومنهم من قسمهم 
سب الا راء والمذاهب وذلك 
غرضنا في تأليف هذا الكتاب 
وم منقسمون بالقسمة الصعيحة 
الاولى الى اهل الدیانات والملل 
واهل الاهواء والغل 

« فار باب الديانات »مطلقا مثل 
لوس والمهودوالنصارىوالم.لمين 
. «واهل الاهواء » والا را مثل 
الفلاسنةوالدهريةوالصابئةوعبدة 
الكواكب والاوثان والبراهمة 
ویفترق کل منہم فرقا *فاهل 
الاهواء ليست تضیط مقالاتهم 
سب عدد معلوم + وال 
الديانات قد انحصرت مذاهبهم 
1 الخير الوارد فا فافترقت 
المحوس على سبعين فرقة والیہود 
عل احدیو سبعين فرق ةوالنصارى 
على انين وسبعين فرقة والمسلمون 
عل ثلاثة وسبعين فرقة والناجية 
اکا ای واه اذ اطق 
من القضيتين المتقابلتين في واحدة 
ولا حوز أن يكون قضيتان 


سس - سح 


×۷ 


فعل شيا من الاشباء وقد كنى بعضهم عن ذلك بالعرش 
وما )ما لا عم ان احدًا قال بدالا انه ما لا بومن‌ان يقول به قائلمن 
الخالفين عند تضییق المجج علیہم فلجؤن الها فلا بد ان شاه الله تعالی 
من کر ما بقلضیه مساق الكلاءمنباوذلك مثلالقول بان العالم ّث ولا 
حدرث له فلا بد يول اللہ تعالی من اثبات المحدث بعد الكلام في اثبات 
الحدوث وباللدتعالى التوفيق والمون لا اله الا هو 
سس ویو زب 
يلا باب ختصر جامع في ماهية الراهین الجامعة الوصلة الى معرفة 6 
لوطو کل با حلت فيه الناس وكيفية اقامته) 36 

( قال ومد رضي الله عنه ) هذا باب قد احکناہ في كتابنا الخ 
باللقر يب في حدود الكلام ولقصبناہ هنالك غابة بة اللقصي والجد لله رب 
العالمين الا اننا نذکر هنا حمل ةكافية فبه لتكون مقدمة لما يأأقي بعده ما 
اختلف الناس فيه برجم الیہا ان شاه الله تعالی ۰ 
فقول و باللہ التوفيق ان الانسان بخرج الى هذا العام ونفسه قد ذهب 
ذ كرها جلة في قول من يقول انہاکانت قبل ذلك ذاکرۃ اولا کر 
ماالنة في قول من يقول انها حدثت حيشذ او انما مزاج عرض الا انەقد 
حصل انه لاد کر الطفل سن ولادته ولا تیبز الا ما لسائر ا لیوات من 
الس وا حرکۃ الارادية فقط فتراه یقبض رجلیه و يدها و يقاب اعضاهه 
حسب طاقته و ألم اذا احس البرد او ا حر او الجوع واذا ضرب اوقرص 
وله سوى ذلك ما يشاركه فيه الحيوان والنوامي ما لیس حيوانا مين طا 
الفذاء لبقاء مه على ما هو عليه ولنائه فيأخذ الندي و لزه بطبعه من 
سائر الاعضاه شمه دون سائر اعضائه کا تأخذ عروق الثحر والنبات 
رطو بات الارض والاء لبقاء اجسامہا على ما ہي عليه ولا 
فاذا قو بت النفس وغل فول من بقل نها مزاجاو انباحدثتحانذاو اخذت 
يعاودها ذ کرها وقییزھافی قول من يقول انما انت ذاكرة قبل ذلك وانها 














۵ 


كالمفيق من رض« فاول » ما حدث لا من‌القییز الذي ینفرد به الناطق 
من الحبوان فهمماادركت ببحواسها الهس »دككلباانالرائحة الطربة مقبولقمن طبمما 
والرائحة الرديئة منافرة اطبعبا*وكعلها ان الاجر مخالف للاخضر والاصفر 
والانيض والاسود٭وکالفرق بين ا حشن والاملس الكتنز والمتهيل واللزج 


| وا حار والبارد والدفي*وكالفرق بين ا لحلو والحامض والر وامالح والعفص 
| والزاعق والنفه والعذبوالحر يف* وكالفرق بين الصوت الاد والغليظ 
والرفیق والطرب والمفزع 


( قال ابو مد) فهذه ادرا کات الحواس لحسوساتها والادراك السادس علها 
بالبدبہیات٭فن ذلك علهابأن مه اقل من الكل فانالصبي الصغیرفی اول 
قبيزهاذا اعطيتهقرتين بك واذا زدته ثالثةسروهذا عل منه بأن الكل ا کار 
من ال مزه وا ن کانلاینبهحدید ما يعرف من ذلك ومن ذلك عله بأن لا 
سم المنضادانفانك اذاوقفتهقسرًا بکیونزع الى القعودءلا منهبانه لا يكون 
اما قاعدً! معا * ومن ذالشعلهبأن لأيكون جسم واحد فى مکانین فانه اذا 
اراد الذهاب الى مکان ما فامسکتەقسرا بى وقال کلام معناه‌دعني اذهب 
علا منه بانه لا کون في اككان الذي بريدان يذهب البهماذامفيمكان واحد* 
ومن ذلات عله بانه لایکون الجسمان في مكان واحد فانك تراه ينازع على 
الکان الذي يريد أن يقعدفيه علا منه بانه لا يسعه ذلك الکان مع مافيه 
یدنم من‌في ذلك الکان الذي يريد أن يقعد فيه اذ یم ان ما دام في 
الکان ما يشغله فانه لا يسعه وهو فيه * واذا قلت له اوانی مافی هذا 
الحائط وكان لايدركه قال لست ادركه وهذا عم منه بأن الطويل زائد 
على مقدار ما هو اقصرمنه وتراه ِشی الى الشيء الذي ير يد لیصل اليه 
وهذا عم منه بأن ذا النهاية يحصر و يقطع بالعدو وان لم بسن المبارة 
تحدید مايدري من ذلك * ومنها عله بانه لا یعام ایب احد وذلك انه 
اذا سألته نش لا بمرفه انکر ذلك وقال لا ادري * ومنها فرقه بین 
الحق والباطل فانه اذا اخبر بر تجده في بعض الاوقات لا يصدقه حتى 











مننافضتان متقابلتان على شرائم 
اللقاہل الا وان لقتسا الصدق 
والکذب فيكونالحقني احداها 
دون الاخرى ومن المحال المج 
0 المتخاصمين التضادین في 
اصول المقولات اب ضا له 
صادقان واذا كان الحق في کل 
مسألة عقلي ةواحد ا فالحقفيجميع 
السائل يحب ان يكون مع فرقة 
واحدة 

ونا عرفنا هذا پالسعع * وعنه 
اخبر التاز یل في قولهعزوجل ومن 
<لقناامةيهدون بالحق و به بعدلون 
*واخبرالنبيءلبهالسلام ستفترق 
امتی على ثلاث وسبعين فرقة 
بسا واحدةالباقون هل 
«قیل» ومن الناجية «قال» اهل 
السنةوالماعة « قيل » ومن اهل 
السنة وال جاءة «قال» ما انا عليه 
الیومو اصعابي *وةالعايه السلام 
لا تال طائفة من امتي ظاەرین 
على الحق الى يو القيامة وقال علیہ 
السا لا جع اني الا 
6 المقدمة الثانة ¥ في تبین 
قانون بببى عليه تعديد الفرق 


الاسلامية ( اعم ) ان لاصعاب 


القالات طرقا في تعديد الفرق 
الاسلامية لاعل فانون مستند 
الى نص ولا 1 قاعدة خبرةءن 
الوجود ما وح نیرت مصنفین‌منهم 
: متفقين على منهاجواحدفي تعديد 
الفرق 

ومرن العلوم الذي لامراء 
فيه ان لیس کل من قیزعنغیرہ 
بقال مافي مسألة ماعد صاحب 
مقالةوالافتكادتخرج المقالاتعن 
حد الحصر والعد و یکون‌مرتش 


انفرد مسألة في احكام الجواهر. 


مثلاً معذودًا فى عداد اصحاب 
الثالات ا را 

فلا بد اذا مرن ضابط 
في مسائل في اصول وقواعد 
یکون الاختلاف فہا اختلاقً 
يعتبر مقالة ویعد صاحبه صاحب 
مقالة وماوجدت لاحدمن‌ار باب 
المقالاتعنايةبتقر برهذاالضابظ 
الا انهم استرسلواني ا برادمذاهب 
الام كيف ول الرجدالزني 
وجد لاعلى قانون مستقر واصل 
عدت عل اریت 
اللقد پر ولقدر من التیسیرحتی 


×٦ 





اذا تظامی عند ات +0 وسکی الى ذلك**ومتها عله بانه ۱ 
لا یکون شي* الا في زمان فانک اذا د کرت له امسا ما قال متی کان 
|| واذاقاتٍ 1 ل تفعل كذاوكذا قال ما كنت نت أفعله وهذا علم منه بانہ لا 
یکون شي« ماني العام الافي زمان * و يعرف ان للاشياء طبائع وماهية 
لقف عندها ولائتعاوزها فتراء اذا رأى شیا لا يعرفه قال اي شي ء هذا 
فادا شرح له سكت + ومنها عله بانه لایکون فعل الالفاعل فانه اذارأى 
یه قال من تمل هذا ولا يقنع البتة بانه اتمل دون عامل واذا رای بيد 
خرش قال من اعطاك هذا + ومنها معرفته بأننی ا ُبز صدقًً وكذيا 
فتراه يكذ" ب بعض ما خر به و يصدق بعضەو يتوقف في بعضه هذا کله 
مشاهد من جميع الناس في مبدا نشا تم 

(قال ابوشمد) فہذہ اوائل العقل التي لا ختلف فما ذو عقل وههنا ایض 
اشہا: شبات کان انلت لت وميزها كل ذي عقل من نفسه 
ومن غيره ولیس يدري احد كيف وقم العلم بہذہ الاشياء كلها بوجه من 
الوجوه ولايشك ذو تبيز صحیح فيان هذه الاشیاه كلا صجيحة لا امتراه 
فا وانا يشك فا بعد صحة عله بہامن دخلت عقلہ افة وفسد قبيزه او 
هال الى عض الا راء الاد كن دك ایض آفة دخلت على يزه 
کال فة الداخلةعلهن بدهيحان الصفرا ناملس ا٭ومن فی عینهابتداه 
نزول امام فدری خیالات لاحقيقةلحا* وكسائر ثر الا ات الداخلةعل الجواس 
(قال ابوتمد) فہذہ المقدمات التي ذکرناھا هي الصعيحة الي لاشك في باولا 
سبيل الى ان يطلب عليها دلبلا الا جنون او جاهل لایمل حقائق الاشیاه 
ومن الطفل اهدی منه * وهذا امس يستوي في الاقرار به بار چمیع بي 
ادم وصفارغ في اقطار الارش ال من غالط له و کابر عقاد فيلحق | 
باائین لان الاستدلال على الثيء لايكون الا نی زمان ولا بد ضرورة اأ 
عم ذلك باول المقل لانه قد عم بضرورة العقل انه لایکون شي« ماني 
الا الا فی وقت ویس بین اول اوقات تی قییز الفس في هذا العام وبين 


۳ ۱ 








×۷ 








ادرا کا لكل 
فصع انها ضرورات اوقم اللہ في النفس ولا سبيل الى الاستدلال اليب 
الا من هذه المقدمات ولا بصع شي* الا بالرذ اليما فا شهدت له مقدمة 
من هذه القدمات بالصحة فهو صعيج متيقن ومالم تشہد له بالصعة فهو 
باطل ساقط * الا ان الرجوع الما قد يكون من قرب ومن بعد فا كان 
من قرب فهو اظبر الى كل نفس وامکن للفم وگلا بعدت القدمات 
المذكورة صعب العمل في الاستدلال حتى يقع في ذلك الط الاللفهم 
القوي الفهم والقييز* وليس ذلك مما یقدح في ان ما رجم الى مقدمة 
من القدمات التي كرنا حق کا ان تلك المقدمة حق لا فرق بينهما 
في انهما حق وهذا مثل الاعداد فکلا قلت الاعداد سبل جما ول یقع 
فيا غلط حتی اذا كثرت الاعداد وكثر المل في جما صعب ذلك 
حتى یقم فیہا الط الامع الحاسب الكافي الجيد وکا قرب من ذلك و بعد 
ف كله حق ولا تفاضل في شيء من ذلك ولا تعارض مقدمة ما دکرنا 
مقدمة اخری منہا ولا يعارض ما يرجع 220 
صحیحاوھذا کہ بعل بالضرورة * ومن عل النفس بأن عل الغیب لايعارض 
ص ضرورة انه لا یکی ان بی احد خب ركاذي طویلا فیاأتی من لمعه 
فى ذلك الەہر بعينه کا هو لا يزيد فيه ولا ینقص اذ لو امكن ذلك 
ككان الماكي لل ذلك ا ہر عات لیب لان هذا هو عل الفيب نفسه 
وهو الاخبارعا لا بعلم ابره ما هو عليهوذلك كذلك بلا شك قكل ما 
نقله من الاخبار اثنان فصاعد | مفترقان قد ایقنا انها )تما ولا تشاعرا 
فلم تفا فبه فبالضرورة ینم انه حق متيقن مقطوع به على غیبەو بهذا نا 



















من مرض وافاق من افاق ولكبة من تكب والبلاد الغائبة عناوالوقائ والملوك 
والانیاءعلہم السلامودياناتهموالعلياء او والفلاسفة وحكب. لاشك عند 






















ما دكرنا مبلة البتة لا دقيقة ولا جليلة ولا سيبل علىذلك 


صمحة موت من مات وولادة من‌وادوءزل من عزل وولايةمن ولو مض 


|| اعد نی عقلہ حقه نی شیم نقل منذلك كاذ كرنا و بالهتعالى التوفيق 


حصرتهافي اربع قواعدهي الاصول 
الکار: 6 لقاعدة الاولل6الصفات 
والتوحيد فیہا وی تشتمل على 
مسائل الصفات الازایة ائاتا عند 
جماءة ونفاعندماعةوبيانصفات 
ارات وشات ای اس 
له تعالی وما مجوزعلیەوما پتحیل 
وفیہا ا لاف بين الاشعرية 
والكرامية والجسمة والمعتزلة 
6 التماعدةالثانية6«القدروالعدل 
وي تشتمل على مسائل القضا 
والقدر وا ہر والكسب في ارادة 
الخير والششروالمقدوروالمعلوم اثات 
عند جماعة وتا عند جاعةوفيها 
الخلاف بين القدرية والنجارية 
والجبرية والاشعر یة والكرامية 
9 القاعدة الناكة6الوعدوالوعيد 
والاسعا* والاحکاموٹیي تشت عل 
مسائل الايان والتوبة والوعيد 
والارجاء والتكغيروالتضليل ات 
على وجه عند جاعة ونفياً عند 
جاعةوفيها الخلاف بين المرجئة 
والوعيدية والمعتزلة والاشعرية 
والكرامية 96 القاعدة الرابعة 9 
السمع والمقل والرسالة والامانة 
وهي تشقل على مسائل الفسين , 








| 


XA* 
26 لا باب الكلام عل اقل لغم الاول‎ 
) وم مبطاو القائق وم السوفسطائية‎ ( 
ذال اعد شاب التکلین انہمثلاثة اصناف * فصنف‎ 
منهم نی الحقائق جملة ٭وصنف منهم شکوا فيها ٭وصنف منہم قالوا ہي‎ 
حق عند من في عنده مق وي باطل عند من ي عنده باطل وعمدة ما‎ 
ذكر من اعتراضهم فهو اختلاف الحواس في المحسوسات دراك ابصر‎ 
||| من بعد عنه صغيرا ومن قرببومنه كيرا وکوجود مرن به جى صبراء‎ 








سس 




















اواللقبیح والصلاح والاصلح 
واللطف والعسمة في النبوة 
ون اط الامامة نصا عندجاعة 
وا ماع ا تالا 
على مذهب من قال بانس 
وكيفبة اثباتها على مذهب من | 
قال بالاجاع والخلاف فہا بین | 


ا22 اع و الخوار والمى رام 
E 1‏ ظا را وا ا 
یالکرابة ولاسر ت حلو المطاعم مرا وما بریفي ارو يامالايشك فيه رائيه انه حق من انه في 


البلاد البعيدة 

(قال ابو مد ) وکل هذا لا معنىله لان لطاب وتعاطي المعرفة انمايكون 
مع اهل المعرفة وحس العقل شاهد بالفرق بین ما بخبل الى النائم و بين 
در الستیقظ اذ ليس في الروذيا مر استعال الجري على الحدود 
الستقرة في الاشياء العروفة وكونها ابد أ على صفة واحدة ما في القظة 
و کات شید خی اف بان لا تال ایند 
الحس اما هو لافة في حس ا اس لہ لا فی الحسوس جا رکل ذلك غل 
رتبة واحدة لا لتحول وهذه هي البداية والشاهدات التي لا جوز ان 
يطلب علا برهان اذ لو طلب على كل برهان برهان لافتضی ذلك وجود 
موجودات لا نهاية ما ووجود اشیا: لا نہایة لها تحال لا سیل اليه على ما 


فاذا وجدنا انفراد واحد من ائة 
الامة مقالقمن هذهالقواعدعددنا 
مقالتہ مذهبا وجاعته فرقة وان 
وجدنا واحدا انفرد مسا فلا 
نجعل مقاته مذهباوجاعته فوقة 
بل نجعله مندرجا تحت واحد 
من وافق سواها مقالته ورودنا 
باقي مقالته الى الفروع الني لا تعد 
مذهبأمفرد افلاتذهب القالات 


ات دان شا اند مل وال اد اط ھا 
ةۃ٦7+07‏ رای + E a 9  +‏ 
2 ا لانه لا يفعل ذلك الا وهو مثيث لبرهان ما فاذا وقفنا عند البرهان الذي 
الحلاف تيت افسام الفرق || , یل 1 : 
0 ثبت زمه الاذعان له فان کان لا شت برهانا فلا وجه اطلبه ما لا يثبته 

. واحصرت بارها في اربع بعدان ۰ 3 
أووجده والقول بننی الحقائق مكابرة لاعفلوالمس»*و يكفي من الردعلہم 


تداخل بعضها في بعض * کار 
الفرق الاسلامة اربع القدرية 
الصغایة الموارج الثيعة ثم 
يركب بعضهامع عض و يتشعب 


ان يقال لم قول انه لا حقیقة للاشياء حق هوام باطل فان قالوا موحق 
توا حقيقةم| وانقاوا لیس هوحقً قروا ببطلان قوطر وكفوا خم مارم 
و یقال € للشكاك منهم و باللہ تعالی التوفیق اشک موجود ےت 
س00 
سس 





ام 





1 ۵ % 


| ام غير صعيح ولا موجود فان قالواهو موجود صحیح من ثبتو ایض حقيقة 
ما وانقالوا هوغيرموجودنفوا الشكو ابطلوه وني ابطال الشك اثبا تالحقائق 
اوالقطم عل ابطالها وقد قدءنا بعون الله تعالى ابطال قول من ابطلها فلم 
بق اللا الاثات 

ویقال وبالله التوفيق لمن قال مي حق عند من ي عنده حق وي 
باطل عند من هي عنده باطل ان الشى لا يكون حا باعلقاد من اعلقد 
انه حق کا انه لا ببطل باعتقاد من اعتقد انه باطل وانا یکین الثشي“حقا 
بکونه موجود! ثاب سواء اعتقد آنه حق او اعتقد انه باطل ولو کان غير 
هذا ككان الشیء معدوماً موجودً! في حال واحدة في ذاته وهذا عين 
|| الخال واذا قروا بأن الاشياء حق عند من في عنده حق فن جملة تلك 
الاشياء التی تسقد احق عند من پعتقد ان الاشياء حق بطلان' قول 
من قال ان المقائق باطل 7 قد اقروا انالاشياء حق عند من می عندہ 
حق و بطلان قوثم من جلة للك الاشياء فقد افروا بان بطلان قوثم حق 
5 ان هذه الاقوال لا سيل الى ان يعتقدها ذو عقل البتة اذ حسه يشد 
بنلافہا وانا یک ان يلهأ الها بعض المنقطمين على سيل الشغب و اللہ 
تعالى التوفیق 

6 باب الكلام على من قال بن العال لم يزل وانه لا دبرله 6 


0 قال ابو تمد ری الله عنه 1 لا يخلوااعا من احد وجهدن اما ان يكونم 








الدهرية وذهب سار الناس الى انه محدث فتبتدي؛ بحول الله تعالى وقوته 
را کل حجة شغب با القائلون بأن العام لم بزل وتوفية اعتراضهم مأ م 
بين وله تعالی نقضها وفسادها فاذا بطل القول بان العالم لم بزل وجب 
القول بالحدوث وص اذلا سيل الى وحه يالك لكا لا تقنع بذلك حتى 
۱ تي بالبراهين الظاهرة والتانغ الوجبة والقضايا الضرور ية على اثبات 
9 الم ولا قوة الا بالله العلي العظيم 


سل ال < ال 








اون یکین عد 0 يكن ثم كان فذهت طائفة الى اله م یل 2 | 


عن کل فرقة اصناف فتصل 
الى ثلاث وسبعين فرقة 
ولاصعاب كتب القالات 
طر يقانفي الترتیب* احدهاائهم 
وضءوا المسائل اصولا ثم اوردوا 
فيكلمسئلة مذهبطائفةطائفة 
وفرقةفرقة*والناني انہم وضعوا 
الرجال واصعاب القالات اصولا 
ثم اوردوا مذاهبهم في مسئلة 
مر 

وترتلب هذا المختصر عل 
الطر يقة الاخبرة لاني وجدتها 
اضبط للاقسام واليق بابواب 
الحساب وشرطي على نفسى ان 
اورد. مذهب كل فرفة عل ما 
وجدنه في كتبهم مرن غير 
قصب هم ولا كبر ع دون 
از این صحبحه من فاسده‌واعین 
حقه من باطلہ وان كان لا خی 
عل الافهام الذكية في مدارج 
الدلائل العقلية لحات ا حق 
ونفعات الباطل 

٭ المقدمة الالثة 6 في يان 
اول شبهة وقعت في الخليقة 
ومن مصدرها في الاول ومن 


| مظہرھا في الا خر (اط) ان 


اول شبهة وقعت ية الحليقة 
شببة ابلس لعنه الله ومصدره 
استبدادهبالزأي فيمقابلة النص 
واتار اموق ف ادا 
واستکباره بالادة التي خلق 
" مها وم النار على مادة ادم 
عليه السلام وتي الطین 
واشبت من هذه الشہة 
سبع شات وسارت في 
الحليقة وسرت في اذهان 
اا سارت مداه ا 
وضلال وتلك الشات م طورة 
في شرح الا ناجل الاریعةانجیل 
لوقا وما رقوس ویوحنا ومتى 
ومذ كورة في التوراة متفرقة على 


شكل مناظرة ينه وبين الملالكة 


بعد الام بالسجود والامتناع منه | 


فال کا نقل عنه انی سلت أن 
الباري تعالى المي واله ال عالم 
قادرولايساً ل عن قدرتهومشيثته 
فان‌سها اراد شيا قال له كن 
فیکون وهو حكيم الا انه يتوجه 
على مساق حکته اسئلة قالت 
الاک ماقي وك هيقال لعنه الله 
سبع (الاول )سنا انه تب خاتی 


ای شی' يصدرعني ويحصل مني 
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أدعى غير ذلك فقدادعی مالا يشاهدولم يشاهد (وقالوا ايضا )لا خلوعدث 
الاجسام ا موا ھی والاعراض وني كل مانی العالم ان کان العالم مد 
من ان يكون احدثه لاه ( )١‏ او احدثه لعلة * فان کان لانه فالعالم لميزل 
لان محدثه آم بزل واذ هو ءلة خلقه فالعلة لا تفارق المعلول وما لم يفارق 
من لم بزل فبوايضا لم يذل اذ هومثلهبلا شك فالمالم لم بزل٭وان كان ۱ 
احدثه لعلة فتلت العلة لا تخلومن احد وجهين اما ان تکون لم تزل واما 
ان تکون مخدثة فا كانت لم تزل فعلوطا م بزل فالعالم لم زل وان کانت 
تلات العلة مس دثة ازم في حدوثها ما ازم في حدوث سائر الاشہاء من انه 
احدثها لاه او لعلة فان كان لعلة لزم ذلك ایض في علة العلة وعکذا أأبدا 
وهذا يوجب وجود محدثات لا اوائل لها قالوا وهذا قولنا قالوا وان کان 
احده لانه فہذا يوجبانالعلةلم تزل کا یہنا ن( وقالوا ایض ) ان کان 
للاجسام محدث ۸ خل من احد ثلاثة اوجه اما ان یکون مثلہا من جميع' ۱ 
ھ22 خلافها مر جميع الوجوه واما ان یکون مثلها من 
بمض الوجوہ وخلافها من بعض الوجوہ ٭فالوا فان کان مٹاہا من جميع 
الوجوه ازم ان يكون ده وھکذا في محدثہ ایضاً ابدا+وا ن کان مثا 
في بعض الوجوه لزمه ايضأ من ماڈلتھا في ذلك البعض ما يازهه من ماثاته 
لها في جميع الوجوه من الدوث اذ الحدوث اللازم للبع ضكازومه الكل 
ولا فرق *وان کان خلافها م نجميع الوجوه فحال ان یفعلپا لا ن هذا هو 
حقيقة الضد والمناقض اذ لا سبیل الى ان يفعل ای" خلافه من جميع 
الوجوه کا لا تفعل النار التبر يد ( وقالوا اپب ) لا بخلوان کان لعالم فاع 
من ان یکون فعلہ لاحراز منفعة او لدفع مضرة اوطبادأ ا لا لشي من 
فلا حتمل الغلط وضعير لانه یمود للباري وخبر آن مخذوف ينهم مما بعدہ والتقدير 
احدث الباري العام لانه أي الباري ءلة العالم او احدثه لعلة اخری اه مج 





ذلك 
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ذلك#قالوا فان كان فعلہ لاحراز منفعة او لدفع مضرة فمو حل للناقم 


وااضار وهذه صفة الحدثات عندک فهو تحدث مثلها*قالوا وان كان فعله 
طباعاً فالطباع موجبة ما حدث بها ففعله لم يزل معه+قالوا وان کان فعله 
لا لشي" من ذلك فهذا لا یعقل وتا خرج عن المعقول فحال( وقالو ايضا ) 
لوكانت الاجسام محدثة ککان محدغا قبل ان يحدتها فاعلا لتركها قالوا 
وتر کا لا خلومن ان یکون جا او عرضا وهذا يوجب ان الاجسام 
والاعراض مم تزل موجودة 

( قالوا ابو مد رضي الله عنه ) فهذه الشاغبِ ا جس ي كل ماعوّل عليه 
القائلون باادھی قد تقصيناها للم ون ان شاء الله ندا حول الله وقوته 
في مناظرتهم فننةضها واحد ا واحدا 

4 افساد الاعتراض الاول 96 قال ابو مدرضي الله عنه يقالو باللهالتوفیق 
والمون لن قال لم نر شیا حدث الا من شيءاوفي شي» هل تدرك حقيقة 
شية عندکر من غيرطريق الروية والمشاهدة الا يدرك شيء من القائق 
الا من طر يق الروٴیة فقط فان قالوا انه قد تدرك الجقائق من غير طر يق 
اروية والشاهدة ترکوا استدلاهم وافسدوه اد قد اوجبوا وجود اشیاء 
من غهرظر بق الروكية واللشاهدة وقد فوا ذلك قبل هذا فاذا صاروا الى 
الاستدلال نوظروا في ذلك الا ان دلیلیم هذا على كل حال قد بطل 
بحمد الله تعالى*: فان قالوا لا بل لا يدرك شيء الا من طریق المشاهدة 
قبل لم فهل شاهدثم ثينًا قط لم بزل فلا بد من نم او لا فان قالوا لا 
صدقوا وابطلوا استدلالحم وان قالوا نم كابروا وادعوا مالا سبیل الى 
ءشاهدته اذ مشاهدة قائل هذا القول للاشياء في ذات اول بلا شك 
وذو الاول هوغيرالذي لم بزل لان الذي لم يزل هو الذي لا اول له ولا 
سیل الى ان يشاهد ماله اول ما لا اول له مشاهدة متصلة فطل هذا 
الاستدلال على كل وجه وا مد لله رب العالمين 


۴ افساد الاعتراض النانی 96 قال ابو مد رضي الله عنه و يقال لمن قال 

















فم خلقتي اولاوماالحكةفي خلقه 
إيأى (والنانی)اذخلقنیع ی مقلضی 
ارادته ومششته ذ كفني بمعرفته 
وطاعته وماالحكة في التكليف 
بعدأ نلاينتفع بطاعة ولا يتضرر 
بمعصية (والتالث) اذخلةنيوكلني 
فالتزمت تکلیفه بالمر قاع 
فعرفت واطعت فل كافنى بطاعة 
ادم والسجودله وما حكة في هذا 
التکلیف عل ا لص وص بعد آن 
لا .يزيد ذلك فی معرفتی وطاعتی 
امن خلقی وكاتي على 
الاطلاق وكلفني بهذا التکلیف 
على الخصوص فاد ل ادف لني 
واخرجنيمن الجنة وما لحكة في 
ما رن ولا 
قولي لاجد الالك!والخامس) اذ 
خلقني وكلفنى مطل وخصوصا فم 
اطع فامنني وطردني فل طرقني الى 
ادم حتي دخات الجن ثانيأوغررته 
بوسوستي فاکل من التحرة ا مني 
عنها واخرجه من الجنة معي وما 
الحكمة في ذلك بعدآن لو منعني 
من دخول الجئةلاستراح مني آ دم 
وہقی خالدا فيها ( والسادس ) 
اذخلةني وکلفنی موم وخصوصا 


ولعنني ثم طرقني الى النة وكانت 
الا ينا دوف سلطني 
على اولاددحتى اراثهمن حيث لا 
يرون وتوثر فيهم وسوستي ولا 
يوئر في" حولم وقوتم وقدرتهم 
واستطاعتهم وما الحكة فيذلك 
بعد آن اوخلقہم على الفطرةدون 
من يختالهم عنما فیعیشوا طاهس ین 
سامعين مطيعين كان احرى بهم 
والبق بالحكة(وا السایم)سلت‌هذا 
کلهخلفیی وکافنی مق ومقید | 
واذلم اطم لعنني وطردني واذ 
اردث دخول المة کی 
وطرقی مت علي خرن 
مش نی ام 
استہلنہامہلنی فقلت نظرني الي 
يوم ببعثون قالانك من النظر ین 
الى يوم الوقت المعلوم وما الحكة 
في ذلك بعد أن لواهلكيى في 
الحال استراح ادم والخلق ص 
وما بق شرماني العام اليس بقاہ 


العام على نظام الخير خيرًا من" 


امتزاجه بالشر* قال فہذہ حمتي 
على ما ادعيته في كل مسر 
قال‌شارح الانجيل فا وى ان تعلی 
ای الاک علیہم السلام قالوا له 





×۵ 


٠‏ لا خلومن ان يفعل لانه او لعلة هذه قسعة ناقصة و ينقص مہا القسم: 
اثالث وهولانه فعل لا لانه ولا لعلة اصلا لک کا شاء لان كلا القسعين 
المذكورين اولا وها انه فعل لانه او لعلة قد بطلا یا دما هنالك اذ 
العلة توجب اما الفعل او الترك وهو تعالى يفعل ولا يفعل فصح بذاك 
انه لاعلة لفعلہ اصلا ولا لتركه البتة فبطل هذا الشغب والجد لله رب 
العالمين ٭ فان قالوا ان ترك الباري تعالى فى الازل فعل منه للترك ففعله 
الذي هوالترك لم يزل قتا وبلله تعالي التوفيق ان ترك الباري تعالى 
الفعل لیس فعلا اصلا على ما نين في فساد الاعتراض ا حامسن ان شاء 
لله قالى - 
# افساد الاعتراض الثالث #6 قال ابو مد رضي الله عنه يقال لمن قال 
لوکان للاجسام محدث لم بخل من احد ثلاثة. اوجه اما ان يكون مثلها 
من جميع الوجوه اومن بعض الوجوه لا من کا او خلافها من جميع 
الوحوه الى انقضاء كلامم بل ہو تعا لی خلافہا من جع الوحوه وادخالک 
علی هذا الوجه أنه حقيقة الضد والنقيض والضد لا ینعل ضدہ کا لا 
تفعل النار التبريد ادخال فاسد لان الباري تعالى لا يوصف انه ضد 
-خلقه لان الضدهوما ململ التضادوالتضاد هو افتسام الشیئین طرفي 
البعد تحت جنس واحد فاذا وقع احد الضدين ارثفع الا خر وهذا 0 
بعيد عن الباري تعالى وانما التضاد كالخضرة والبياض اللذين جمعها اللون 





او الفضيلة والرذيلة اللتين يجمععا الكيفية والخلق ولا يكون الضدان الا 
عرضين تحت جنس واحد ولا بد وكل هذا هنفي عن الخالق عزوجل 
فبطل بالضرورة ان يكون عز وجل 2 0808ء قوم لوکان 
خلاالەالقہ من جميع الوجوه لكان ضدا لحم قول فاسد اذ لیس كل 
خلاف صدا فا موم خلاف العرض من كل وجه حاشا الحدوث فقط 
021٤‏ له (و يقال ) ایض ان قال هذا القول هل ثبت فاعلا وفعلا 


عل وجه من !لوجوہ او تنفي ان پوجد فاعل وفعل البتة فان نی الفاعل 





والفمل 
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والفعل البتة كابر العيان لانكارهالماشي والقائم والقاعد وال تمرك والس اکن 
ومن دقع بهذ کان فينصاب من لا يكام وان اثبت الفعل والفاعل فیا 
يبنا قیل لہ هل يفعل الجسم الا المركة والسكون فلا بد من نم والحركة 
والسکون خلاف ا حسم ولسا ضد اله اذ لساامعه تحت جنس واحد 
اصلا ونا جمعها واياه الحدوث فقط فلوكان کل حلاف ضدا لكان 
الجسم فاعلا لضدہ وهو الحركة اوالسکون وهذا هونفس ما ابطلوا فع 
بالضرورة انه لیس کل خلاف ضدا وصح ان الفاعل يفمل خلافه ولا بد 
من ذلك فبطل اعتراضهم والجد لله رب الغالین 

94 افساد الاعتراض الرابع قال ابو مد رضي الله عنه و يقال ان قال 
لا خلومن ان يكون محدث الاجسام احدثها لاحراز منفعة اولدفم مضرة 
اوطباءا او لا لشيء من ذلك الى انقضاءكلامهم أما الفعل لاحراز منفعة 
او لدف مضرة فاذا یوصف به الخلوقون الختارون * وأمافعل الطباع فا 
بوصف به الخلوقون غير الختارین وکل صنات ا لخلوقين فهي منفية عن 
اله تال الذي ہوا خالق لکل مادونہ* و ماقم الثاني وهوانهفعل لالشيٴمن 
ذلك فہذا هو قولناثم تقول لمن قال ان الفعل لا لشي من ذلك ام غيرمعقول 
ماذا تعنى بقولك غيرمعقول اتر يد انه لا بعقل حسا او مشاهدة ام قول 
انهلايعةل استدلالا(فانقلت) انهلا ہمقل حسا ومشاهدة(قلنا) لكصدقت 
کا انازلية الاشیاءلاتمقل حساومشاهدة(وانقات)انه لايعقل استدلالا 
(كان) ذلك دعوىمنك مفتقرة الى دليل والدعوی اذا كانت هكذا فعي 
ساقطة فالاستدلال بها ساقط فكيف والفعل لا لشي من ذلك متوم 
مکن غير داخل فی الممتنع وماً کان هکذا لام منه مبطل والقول به 
يعقل فسقط هذا الاءتراض ( ثم تقول ) لا كان الباري تعالى بالبراهین 
اور خلا یع خلقه من ججيع الوجوه كارت فعله خلاقا بیع 
' افعال خلقه من جيع الوجوه وجميع خلقه لا تفعل الاطباءا او لاجتلاب 
!| منفعة اولدفم مضرة فوجبان یکون فعلہ تعالی بخلاف ذلك وبلله التوقيق 































انك في تسليك الاول اني الك 


واله الق غير صادق ولا 
مخلص اذ لو صدقت أني اله . 
العالينما احتک تع" بل فان الله 
الذي لا اله الا انا لا اسال 
عاأفەل وا لق _مسولون*«هذا 
الذي ذكرته مذ كور فی التوراة 
ومسطور في الانجيل على الوجه 
الذي ذكرته وكنت برهة من 
لزمان اتفكر واقول ان من العلوم 
الذي لا عراء فيه انكل شہة 
وقعت لني ادم فاا وقعت من 
اضلال الشیطانالجم ووساوسه 
ات من مان راد کت 
الات حصورة فيسبع عادت 
كار البدع والضلالات الى 
سبع ولا عجوزآن تعدو شبهات 
فرق الزغ والکفر هذه الشبہات 
وان اختلفت العبارات وتباينت 
الطرق فانها بالنسبة الى انواع 
الضلالاتكالبذورويرجمجملتها 
الى اتكار الام بعد الاعتراف 
٦‏ ل الجنوح الى الموى 
نی مقابل النص*هذا ومنجادل 
نوحا وهودا وصالا وابراهم 


E‏ وموسي وعسى 


ومد | صلوات اللهعليهماجمعين 
کم جوا علی منوال اللعين 
الاول نی اظہار شہاته وحاصلبا 
ERE‏ الى دفع التکلیف عن 
انفسهم وجمد اصحاب الشرام 
والتكاليف باسرم اذ لا فرق 
بین قوم أبشرهدوننا و بین 
قوله أاسحد لمن خلقت طینا 
وعن هذا صار مفصل الخلاف 
ومحز الافتراق کا هو في قوله 
تعالى وما منع اناس ان يؤمنوا 
اذ جاتثم المدى الا ان قاوا 
اسث الله برا رسولاً فين أن 
لاتم من الابان هوهذا المعنى 

وا ف الاول ما منك 
ان لا ید اذ آس تك 
قال انا خر منه* وقال لت خر 
من ذريته کا قال اللقدم انا 
خيرمنهذا الزي‌هو من * 
وكذلك اوتعق..] احوال اللقدمين 
منهم وجدناها مطابقة لاقوال 
الما خر ين كذلك قال الذينمن 
قبلهم مثل قولهم تشابہت قلوہہم 
ها کانوا لیومنوا ما كذبوا به من 
قبل فاللمین الاول لا ان > 
العقل على منلا 0 عله‌المقل 
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افساد الاعتراض الام قال ابو مدرضي الله عنه ويقال ان قال 
ان:ترك الفاعل ان يفعل الاجسام لا خلومن ان يكون جسما او عرضاالى 
منتعی کلامم ان هذه قسمة فاسدة بنة مار وذلك ان الجسم هو 
الطویل العر يض العميق وترك الفعل ليس طويلا ولا عر يضا ولاعيقا 
فترك الفعل من اللہ تعالى لجسم والعرض لیس جما والعرض عاسو 
في الجسم وترك فمل الله تعا! لى لسم والمرض لیس عرلا فلیس ا 
فترك فعل اللہ تعای لجسم والعرض لاس هوجنما ولا عرضا وان 9 
والعدم لبس معنی ولا هو شا ودرگ انه لمال للفمل یس فخلا ا البية 
بخلاف صفة ذلقه لان الترك من ا خلوق للفعل فعل (برهان ذلك) ان 
ترك الخلوق للفعل لايكون الا بفعل | خرمنه ضرورة كارك المركة 
لا يكون الا بفمل الکو وتارك الاکل لا یکون الا باستمال الات 
الاک ل نی مقاربة مضما بعضا اوفي مباعدة بعضپا بعضأ و بتمویض المواء 
وغيره من الثشي* المأ کول وكتارك القيام لا يكون الاباشتغاله بفعل خر 
رت وخ فصع ان فعل الباري تغالى بخلاف فعل خاقه وان تركه 
لافغل اس فعا اص فطل استدلاطم و باللہ التوفیق 
0 فاذ قد بطل جمہم ما تعلقوا به 9 
کو اہ بعون الله رن فنا ن مبتد ون : تأ يدد عزوجل في ابر 
البراهين الضرور ية على اثبات عدوث العام 07 نل يكن وتحقيق ان له | 
محدثا لم بزل لا اله الا ھو 
(برهان اول) قال ابوممد رضي الله عنه فنقول و اللہ التوفیق ان كل 
شخص في ي العالم وکل عرض في شخص وکل زمان فكل ذلك متناءذو اول 
نشاهد ذلك حسا وان لان تاقي الشخص ظاهم مساحته باول جرمه 
وا خرهوایضاً بزمان وجوده وت المرضامحمول ظام بین بنا الشخص 
الحامل له وتاي الزمان موجود باستتناف ما ياي منه بعدالافي وفناء 
کل وقت بعد وجوده واستتتاف آخریأتی بعدہ اذ کل زمان فاته 








الان 








× 





بدا يفنى زمان و ييتدئ ا خر وکل جملة من جمل الزمان فعي م سكبةمن 
ا اف ات اف کیا قدا وکن ج انارق فح عرکة من 
الاھ ورات ال کا لكل مرك تن الہ 
متناهية ذات اوائل فليس هوشيئًا غير اجزائه اذ الكل لیس هوشي 
غير الاجزاء الى نحل الما واجزاوڈہ متداہیة کا بنا ذات اوائل فالجل 
كلها بلا شك متناهية ذات اوائل والعام كله انما هو اشخاصہ ومکانہ 
وازمانہا ومحولاتا ليس الما کل شا خر ما کنا واشاصه ومکانه 
وازمانها وعجولاعا فوات اوائل کا د کا فالعا كله ماه ذو اول ولا 
بد فان كانت احزاوثه كلما متناهية ذات اول بالشاهدة والحس و کان هو 
غير ذي اول وقد اثتنا بالضرورة والعقل والحس انه لیس هو شيا غير 
اجزائه فهو ذو اول لا ذو اول وهذا عون الحال ويجب من ذلك ایض ان" 





لاجزائه اوائل محسوسة واجزاوه ليست غيره وهوغير ذي اول فاجزاه 
اذن ها اول ليسلا اول وهذا محال وتخليط فصح بالضرورة ان لمال اولا 
اذ گل اجزائه لها اول ولیس هوشینًا غير اجزائه وبالله تعالى التوفيق 
(برهان ثان) قال ابو مد رضي الله عنه فتقول کل موجود بالفعل فقد 
حصروالعدد واحصته طبيعتة ومعنى الطبیعة وحدها هو أن تقول الطببعة 
في القوة التي في الشي فتمري بها كيفيات ذلك الشيء على ماي عليه 
وان اوجزت قاث ہي قوة في الشيء يوجد بها على مأهوغليه وحصرالعدد 
واحضاة الطبيعة نهاية صمرحة ‏ از ما لا باية له فلا احصاء له ولاحصرله 
اذ ليس معنی ا لحصر والاحصاء الاخم ما بين طرفي ا حصي ا حصور 
والعالم موجود بالفعل وكل حصور بالعدد محصى بالطبيعة فبوذو نهابة فالعا 
که ذو نہایة وسواء في ذلك ما وجد في هذة واحدة . اواد كثيرة نان 
ليست تلك المدد الا مدة محصاة الى جنب مدة محصاة فهي نرک من 
مدد محصاة وکل م كب من اشنیاء نمو تلك الا شیا اتی رکب منہا فعيكابا 





الآن وهوحد الزمانين فهر تہایة الماشي وما بعدہ ابتداء للستقبل ومکذا 






























ازمه ان جري الحالق في 
الفلق او ای في ا حالق 
والاول غلووالنانی لقصپرفثارمن 
الشہة الاولى مذاهب ا اولیة 
والتناسخية والمشبهة والغلاة من 
اروافض حيث غالوا في حق 
شخص من الاشخاص حتی وصفوه 
بصنات: املال ورم الشية 
الثانية مذاهب‌القدر ية والجبرية 
وال مجسمة حيث قصروا في وصفه 
تعالى بصفات الخلوقين فالعتزلة 

مشبهة الافعال والمشبهة حاولية 

الصفات وكل واحد منہم اعور 

باي عينيه شا*٭فان من قال انما 
خسن منه »۱ سن منا و يقبح 
منه ما يقبح منا فقد شبه الخالق 
با حلق٭ومن‌قال بوصف الباري 
تعالى با يوصف به الخلق او 

بوصف ا حلق ہا يوصف بهالباري 
تعالى عز اسمه فقد اعتزل عن 
الحق٭وشنخ‌القدر ية طلب العلة 
في کل شي“ وذاك من‌سنخ‌المین 
الاول اذ طلب العل فی ا حلق 
اولا وا حکة نی اليف ثانا 
والفائدة في تكليف السودلا دم 
عليهالسلام ثالث وعنهنشاً مذهب 


IW 


مده حصاة کا قدمنا في الدليل الاول فص م نكل ذلك ان ما لانہایقلہ 
فلاسبیل الى وجوده اافعل وهال رو ام بعد ما لا اية له فلا سبيل 
الى وحوده ابدا لان وقوع البعدية فيه هو وجود نېاية له وما لا نہایة له 
فلا بعد له فعلى هذا لا بوجد شي* بغد شي* ابد الابد والاشیاه كلها 
موجودة بعضها بعد بعض فالاشياه كلها ذات نہایة وهذان اادلیلان قد 
نبهالله تعالى عليه ماوحصرها بحجته البالغة اذ يقول وکل شيء عندہ بقدار 
( برهان ثالث) قال ابوعمد رضي اللهعنه مالا نہایة له فلا سبيل الى الزيادة 
فيه اذ معنى الزيادة انا هوأن تضيف الى ذي النمایة شيئ من‌جنسه يزيد 
ذلك في عدده او في مساحته فان كان ازبان لا اول له يكون به متناهياً 
في عددهالان فاذن كل ما زاد فيه وز يد مايأتي من الازمنة منه فانه 
لا بز ید ذلك في عدد الزمان ششا شع وني شهادة ال س ان کل ما وجد من 
الاعوام على الابد الى زماننا هذا الذي هووقت ولابة هشام العتد بالل 

هو كث رمن كل ما وجد من الاعوام على الاب الى وقت شجرة رسول اله 
صلى الله عليه وسل فان لم يكن هذا صحیحًا نيب اذن انه اذا دار زحل 
دورة واحدة يف كل ثلاثين سنة وزحل لم يزل يدور دار الفلك 
الا كرفي تلك الثلائین سنة احدى عشرة الف دورة غيرة مسين دورة 


ا وارج اذ لا فرق بین قوم لا 

الا لله ولا جک الرجال 
وین قرلہ لا آعجد الا لك 
اأحمد لبشر خلفته من صلصال 
و با لةکلا طرفي فصد الامور 
ذميم فالعتلة غالوا في التوحيد 
برعم حتی وصلوا الى التعطبل 
نفي الصفات والمشبهة قصروا 
حتى وصفوا ا حالق صفات 
الاجدام واروافض غالا في 
النبوة والامامة حتی وصاوا الى 
الحلول والخوارج قصروا حيث 
نوا حك الرجال*وانت ترى ان 
هذه الشبهات كبا ناشئة من 
شبات اللعين الاول وتلك في 
الاول مصدرها وهذه ‌الا خر 
مظرها والیه اشار التنزیل في 
قوله تعالى ولا تبعوا خطوات 
الشيطان انه لکعدو مبین*وشبه 
اي صل الله عليه ول كل فرقة 
شالة من هدم الا انت ا 
من الام السالفة فقال القدرية 
جوس هذه الامة وقال الشمة 
مود هذه الامةوالرافضة نصاراها 


لشلكن سبل الام قبل حذو 















والفلاك يرل يدور واحدی عشرة الفغير سین دوره 2 | کثره من دورة 
واحدة بلا شلك فاذن ما لا نهاية له اکثر ما لا نهاية له نحواحدي عشرة 
الف مرة وهذا حال لما قدمنا ولاأن ما لا نهاية له فلا یکن البتة انيكون 
عدد أكثر منه بوجه من الوجوه فوجبت ف الزمان من قبل ابتدائه 
ضرورة ولا خلص منها * و يجب ایض من ذلك ان امس يوجب. ضرورة 
ان اشخاص الانس مضافة الى اشخاص ا یل اکثرمن اشخاص الاس 
مفودة عن اشخاض ا یل ولوكانت الاشخاص لانہایة للها لوجب انمالانهاية 
له ا کر ممالانهاية لموهذا محال ممتنع لايتشكل في المقل ولایکن وابضافلا 
شك في ان الزمانمذ کان الىوقت المجرة جزء لازمان مذ كان الى وقتناهذا 


وبلا 








0م 

وبلا شك أا فيان الزمانمذ كان الى وفتنا هذا كل لزمان مذكان الى 
وقت ا جرۃ ولا لع ده الى وقاناهذافلا ملو اكز لته انحل 
ثلانةاجهلار اع ما اما ان کو ن الزمانمذکان موجودا ال و ادا اکر 
۵۶ امد دواد ان نوق آفز »نوم أن كون 
مساو فان كان الزمانمذكان الى وتنا هذا آقل من اء ان مذكان الى 
وقتالمجرة فالكل أفل من المزء والجز ءا ك ثرم ن الكل وهذاهوالاختلاط 
وعين ال اذ لامخیل علیأحد انالك لأ كثرمن الإزء وهذامالا شك فيه 
بد العثل وضرورةا اس وان کان مساو له فالکل مساو الجزءوهذا 
عين المال والتخليط وان کان أ کثرمنه وهذا هو الذىلاش ك فيه فالزمان 
مذ كان الىوقت الحجرة ذو ماه ومعنی الإزء انا هو اماض‌الثي ومعنی 
الكل اغا هو ججلة :لك الابعاض فالکل والمزء واقەان نی كل ذى ابعاض 
ولا ذوا ابعاض مكذاتوجدحاملاته و تجو لاله وازمام افالء الكل لابماضة 
وابماضه ا جزاء له والنهانةكاقدمنا لازمة لكل ذىكل وذیاجزاءوالزهان 
انا ہو مدة نقاء ابرم سا کنا او متحركا ولو فارقه | یکن المرمموجوداً 
ولا کان الزمانایضا موجو دا واإرء والزمان موجو دان فكلاهالرشارق 

احبه وال مانذوا ول واطرم ذو ول وهذا تمالاانفئك لهالبتة واما 
۳ اك مد من زمان أوشخص أو عرض فلي سكل ذلك شا بنا الاش على 
شی من ذلكعدد ولا م. ماه ولا و صف شی" اصله لانه لاو جود له بعد 
فاذا وجد ازمهحية كذماازم شار ماقدوجد من اا راواه من الم اة 
والعدد وغيرذلك من الصفات ٭ وأرت فلاشك فيان ۳ ن الزمان 
ووجدمن الزمانالى ومد ناهذامساو لامن ومناهذا ال مأوقع من مالزمان 
مکو سا وواجب فيهالزيادةعا من امن والساویلایقم الافی‌ذی 


ا فالزمان متناەضرورة وقداأزِمت مض اللحدین وهونرت ن مد 


المرجاني في هذا البرهان فاراد أن يمكسه عل فى بقاء البارى عن وجل 








القدة بالقذة ۳ والامل بالتمل 
حتی لودخلوا رض سلدخلت.وه 
ف المقدمةالرابعة وان أول 
شمه وقعث في اللة الاسلامية 
وكين الشءاماومن .صدرعاومن 
مظهرها وکا قررنا أن الشات 
الى في اشن ازمان هي دا 
تلك الشات التي وقمتفى أول 
الزمان كذلك أن قرر فى زمان 
كل نی ودور كل صاحب ملة 
وشر امه آن شبات اک 
زمانه ناشئة من شبہات خعماء 
٦‏ “ راان 
واكثر ها من المنافقينو انخنی 
عاينا ذلاكفى الام السالفة لقادی 
الزمان 1 حف ف هه الامة 
آن‌شمانوانشات كلهام ن‌شمات 
منافق زمن الني عليه السلام 
اذ لم برضوا محکمہ ذم کان رام 
وني وشرعوا فا لاسرح 
للشكر فيه ولا مسری اا 
عا منعوا من ن الأوض فيه 
والببؤا ال عنه وجادلو! بالباطل 
(۱) قو ان ماده تشديد 


الذال العحمة ريشة ة السهم‌کافی ا 
ان الامر اه مصح 








فما لاجوز الدال فيه ٭ اعتبر 
حدارث ذي الأويصرة تی 
اذ قال اعدل ياتمدفانك ا تمدل 
حتى قال عليه السلام ان اآعدل 
من مدل فمارد اللعين وقال 
هذه قسءة مااريد ها وجه الله 
تعالى وذلك خروج صرح على 
الى عليه السلام ولو صار من 
اعترض على الامام الق خارجياً 
هن اس كل ارسول لمق 
۰8۹٦‏ 8 
ذلك تولا سین المل وتقبيسه 
وحکما باموی فيمقابلة لافس 
واستکبارآ على الام شیاس 
امتح قال عايه السلامسيخريج 
من ضثفی" ه-ذا الرجل قوم 
بمرقون من الد ن کاعرق الم 
اا ار 
حال طاشة من المنافتين وم أحد 
اذقالواهل لنا من الام من ذيء 
وقولم لوكان لنامن الامس ثي 2 
ماقتنا هپنا وقول لوكانو اعندنا 
ما مانوا وماقتلوا فل ذلك الا 
تصرم بالقدر» وقول طاشة من 
81 ف ماعبدنا 


۰ ۶ . 
من دوه من شی وقول طاىفة 
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ووجودنا اباه فاخب ر نه بان هذ اشغب ضمیف مط حل سافط لان‌الباری 
ما لیس في ز مان ولا له مد ةلانالز مان انماهو حر کے کل ذي الزمان وانتقاله 
من کان ال کان أومدة تایا کا في معان واحد والباری 3 ليام 
متحرکا ولاساكتاً ولاشك انلس فيزمان ولاله مدة ولاهونی‌مکان 
اسلا ولي مزج رماوا چ وھ ار لاع ماو لاا داولاجنسآولانوعاولا 


فصلاو لا شخصاولامتحرکاولا سا کنا واغا هوتعال‌حق‌‌ذانه» وجود 


مطلق »نی انه معلوم لا ال غیرہ واحد لا وا <د في ماس اه خترع لا وجود ت 





کارا ونه لا ی من خلقه وجه من‌الوجوه وات دال التوفیق 
(قال أو عمد رضى ال عنه ) وقد به الله على هذا الدليل وحصرہ في 
فوله تمال» بز بدفي الاق مادداءه 

(برهان رایم) قال ود رضی اللہ:٭ انكان اما لاأولله ولا مب له 
فالا حصاءمثالهبالءدد والطبيعة لىمالاممابة لمن وان الما الماضبية محال 
لا۔ویل الیہ اذ لو ا ذلاث كله لكان له نمابة ضر ورةفاذالاسبيل اليه 


فکذك أوتأهوعال أن تكون الطبيءة والمده أحصیامالانہابة من 





من أو اث الا م الخالية حتى نا الیناواذا کان ذلك عالافالمددوالطبيءةافا لم 





نایدا وقدتيقنا وقوع الم دد والطبيعة في كل ماخلا من الما حتى با 
انا بلاشك فاذآقد أحصى المدد والمابيعة كل ءاخلا من أوائل الما م 
الآن بانا الينا فکذات الاحصاء»نا الى أوليةالءالمصميحموجودضرورة 
بلا شكواذ ذلك كذلك فا أول ضرورة وبل تال التوفيق 

(برهانغاء.س) قال و محمد لاسييل الى وجو دان الابمدأول ولا ال وجود 
ثالث الابعدثان وهكذا ا بدا ولو م يكن لاجزاءالعالم اول یکن ثانولولم 
یکن ان یکن ثالث ولوكان الام هك ذالم یکن عدد ولا ممدود وفي 


و جودناجیم الاشیاء ای في الءالممعدودة امجاب ا اثالث :مدان ونان يمد 








اول وفيحة هذا وجو بأ ول ضر ورة وقدنبهاللّتمالى عل هذا الدلیل‌وعی ۱ 





الذی 
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زیت وحصرماف وله تعالى وای شوگ عددا (وايضا)فلا خر | 
وإلاولمن بابالمضاف فلا خرآنغرالاول الأول أول 0د آخر ولوإيكن 
| اول: ہکن 02 ومنا هذاعافیه اخر لکل موجود قبله ,اذماللرأت. مد 
فا ارلا وقع عليه د ا ا پور 
اقل اوعد )وقد ا لض أصدقا :ا ومو مد بن عہد از نن 
قةر مه امالا باعارض ذا رها مض الاحدرن وهوء, بد الله بن 
0 بن شنیب ذء فمار مه ماحدنی قوله اود الكنةوالنان وأها ۲ نتال له 
ان تر امأ خذنا خلود داري الز زاءوخاو دا هبلاج ان على غير هدا 


ولذات مترادفة اد وق بمدوقت‌الا ان الاول والا خر جاریان ادان 
ا مس ذلك واذاثيت الا ول فيز تنم مادی الزمان‌جتا يمد 
یدب باق وهذا مثل المددفنه لولم یکره أولل بقدر أحدعلى عدٍ 
آی شي“ بدا فالمددلهأول ضبرورة يعرف ذاك با لس والمشاهدة وهوفوانا 
اواحدلازيعة انيد امد لذي لاعد دقبلہ ثم الاعداديمكن فيا إزيادة أبدا 
الإبدلا الى غابةلکن لا خرج منه جز ءال جدالوجودوجد لفملفلهبها بقومکنذ! 
دار مدا وبلتمای التوفيق فالةمام ااشنيني ولیکنعندءالالشنب : 
۲ قال اد )وقد قال! عض اهل الا اد فيهذه البراهين الي اوح ۳ 5 ۳ 
۳ تجالة وجو دمو جوا ات لوا مرا انولون ان ما بوف أهل الجنة 
ماوعدم من ال نیم الذيلا!+ رلولام ا2ا ام لا وف ماوعدع من ذلك ٭ 
فان تلم هن ای وفیم اباد دل یک کیہ ما ادختل وه عایناؤ فىهذهالبراهين 
ولافرق»وانفام 7 تالا وم ذاك" 'ارمت وم ےت 
قال او #درضی اه عنه) هذه شغيبة قد طال أذ ونام ن مثلم انی كتبنا 





ار ع قول خصبه ‏ مب وا 0 لا ء أن بخلص توا عرد أولا 





الوچه لكنعل الم تما ی نشیا کل ذلك 2 ا ت حادب 


التي جمناها فى حدود ١‏ 1 وگ م نفسخه دق وجبين(ا احدها) انتانق | 
ما اشن بالتى دض اللدعليه م 








نام من آلو رشاء انا طمقافبل 
حال طا نة مخز ی جرک ادا وا 


۱ ذا كاله تشكركق الاو لئ فا 
في افماله ینم زم وخو فشو له 


مالو رل الصواعق فرصي 


امن دعوم جا دلو نف الل وهنو 
شا بل ا حالف اماکان ف زمانه 


غیه الام وه وعل‌شوکنه وقونة 


. وة ندنه واأنافةون ادون 
۱ فظررول الابتلام وسبطاول 
الاق واما رظب ر شاقبم ف كلوقت 
۱ بالاءتراض‌عل د رکانه ونکنانه 


فمارت الاعتر اضرات کالبذور 


١‏ و ا الشات کلزروع 


واما الاختتنلافاتالزاقءة ف 


۱ جال ر۹45 لماك فان دين 


| الفلغانة رغیٰ اللہ عم ذه 


اختلافات الاد کاقیل كان 


غ ہم »نها قاس اممالشرع 
وادامه مناج الدين « فاول 
ازع که وی تہ ايه السلام 
|| فمارواشمد کن اسعاغي ل البخار 4 


باسناده عن غب دالا تن عنام قال 


ا مر ضدالدئ ءات فنه‌قال انتونی 








بدواة وفرطاس 1 ٦‏ 

کتبا لاتضلوا بمدی فتال مر 
ان رسول الله قد غلبه الوجع 
حسبنا كتاب الله وكثر الط 
فتال النى عليه السلام فوموا 
نی لا نی عندی التنارع قال 
ابن عباس الرزية کل الرزية ما 
حال يينناويين کتاب رسو ل الله 
« اخلاف الثانى > في صرضه 
انه قال ج زوا جش اسامةلەن 
الله من خلف عما مال قوم 
يحب علينا امتثال مره واسامة 
قديرز دن الدنة وقال قوم قد 


اشتد مض الى عليه السلام 


فلائسم قلوبنامفارقته وا لاله ۵ 1 


فتصبرحتی لبر آی‌ثی"یکون 
من اما رفا آوردت هذِن 
التنازعین لان الخالفین رعاعدوا 
ذلك من الذالفاتالمؤئرةفىاص 
الد ہن وه وكذلك وان كا نالغرض 
كله اقامة ساسم الشرع فى حال 
7زاز ل القاوب وتسكين نائرالفتنة 
امو رةعند تقاب الامور 

« الحلا ف الثالث چ فی مو ته عليه 
السلام قال عر بن الطاب من 


قال ان مدا مات قتلنەدینی ها 


3( 
أسوة لی تناقض خصمهبل لمل خصمهلا قول ذلك(الثانى)اذال-ؤل 
مها ان کان جهءباً سقط عنه هذا الال المذكور» وأمانحن فملبناحول 
ال تال بیان فساد هذا الاعتراض وتموبهفئتول وبالله التوفبق امن 
شخب أهل السة_طةادخال كلة لايو م“ لما جملونها «قدمتوهی كذب 
فیمو هون راعلى ارال وماسنون علها وهذا الاعتراض‌من هذا الباب 
وذلك انهم أر دوا الزامنا بان الله عن وجل وعد أهل الإنة أن pris‏ 
أميالانماءةلهوهذاخطأ وكذب وبا وعدم الله عن وجل قط بانيوفهم 
ذلك لیم ولو وعدم ذلك لكان ذلك النعيم اذا استوفي بطل وقي 
والقغى واغا وعدم تمالی نیم لاما له وکل ماظبر ووجد من ذلك 
میم فهو حصور ذونابة وما خرج الى حد الفعل فهو عدم مدو لاقم 
عليه عدد ولا عفة وهكذا أبدافتد ظهر ان افظة بوفیم هي الشخبية 
الماسدةالتى »وهوا مها فاذا آسقطاپا المترض من كلامه سقط اعتراضه 
جلة وت القضیةوبالہ تمالى التوفيق رفن قال قائل ) ن الله تمالى قول 
وانا اوفوم نصیہم غير منتوض (قانا)هذا لامخلوا مم حد وجبين 
لاثالث لما اما أن کون أراد بذاك نصیہم من الزاء أو يكون أراد 
نصيهم من مساحة الج ةه فا ن كان عى عن وجل بذاك نصيمم من ال زاء 
بالعقاب رالدم فرو ہلان کل ماخر ج من ذلك الى حدالو جود فهو 
مت َ‫ کر نكن 0 بذلك صیب کل واحد 
من ان والنار فهذا صحیح لان كل مکان مما مئنادمن جہة الساحةواغا 
تھینا التوفية ااتى توجب الانقضاء بلا زيادة فا وقد قال عن وجل فاما 
الذرن آمنوا وعملوا الصالات فيوفهم آجورم ويزيدم من فضلہ وقال 
تعالى انا وني الصاير ون أجرم (غیر ا وهانان الا تان سنان ان 
الاجر ا ا «ساحة اإنة وکل.اخرج الى الوجود 
من النمیم ثم لابزال تعالى بز ددم من فضله كا قالتهالى بغیر ساب فہذا 
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اتی في ندا لانه لااب له ولا كل ولو استونی لممكن أن تکون‌فیه 


زبادة اذ اضر ورة یلم أن مااستونی فلازيادة فيه وما تھکن ازیادتفیەظم 
ستوف امد والله ای قد نص على ان مد تلاك التوفية زيادة فصحاما 
توفية اش محدود متنادوان مالالمایہ له فلا ستو أبدا فقد ثبت بكل 
اذ كرنا ان الما ذو أول » واذاكان ذو أول فلا بذ ضرورة من أحد 
ثلاثةأ وجه لاريم اوعى اما أن يكونا حدث ذاه واما أن يكون حدث 

لغير آن دنه غيره وتان حدث هو شه و اما أن يكون أحده غيره 
فان کان هو دتا فلا ذاو م شاوهی 


۳ و وم ا "e‏ 
اما ان بکونا حدث‌ذانه ومومی دوم وهی‌موحودة اواحدثدذابه‌وهو 


ن‌احد آرنة اوک لاخامس 


دو جود وهی »مدمآ وا کالما وكلاهها مو حو أوأحدم اوکلاهامعدوم 
و کل هذه الارمة الاوجه عال ممتنع لاسبیل ال شى منبا لان الي 
وذانهمي هووهوهي وکل ماذ كرنا من الوجوه‌بوجب أن يكو نالثىئ' 
غير ذانه وهذا ءال وباطل بالمث اهدةو الس فبذاوجه قد بطل ثمثقول 
وان كان خرج عن العدم الى الوتوود بذیر أن مخرج هو ذانه أو خرجه 
غيره فهو أزِضأال لانه لاحالأولى مخروجە الى الوجود من حال أخرى 
ولا حال اصلا هنال فاذا لاسپیل الى خروجه وخروجه مشاھ دمتیقن 
ال الەروج غبر حال الاخروج وحال اروج هی علة کونه وهسذا 
لازم فی تلك الال اءنی ان حال انظر وج یلزم فی حدوتما مثل ماازم فى 
حدوث امن ان تکوناخرجت انفسہاأو اخرجواغيرهاأواخرجت 
ل ردس وهکذا في كل حال فان تمادي الکلام وجب بما 
قدمتاه الا اة واالا تية فيالعالم من مب-دأمباطل من محال فاذا قد 
بطل ان خر ج الم بنفسه وبطل ان مخرج دون ان رجه غيره فد 
بت الوجه الثالث ضرورة اذ مق غيره اللة فلايد من حته وهو ان 
العام أخرجه غيره من المدم الى الو جو د وبال تمالىالتوفيق لإ وأا 





۱ . 
وموطی" قدمه وموطن 


وائما زفمالی اسماءکارفع عسی 

ابن مريم عليه السلام وقال اہو 
بكر الصدیق من کان يميد عدا 
فان مداد مات ومن ‌کانمہد 
اله محمد فانه حى لاعوت 0 
هذه الا بة وما د الا رسول 
قد خلت من قبلہ ارسسل أفان 
مات او قتل انقبتم على اعاب 
فرجم الوم الى قوله وقال جر 
كأنى ماسمت هذه الا بة حتي 
رها آویکر 

فا لاف الرابع» فى موضع 
دفنه عليه السلام اد اهل 
مج رن رده الک 
و 
أله 
وموقع رحله وأراد أهل الدينة 
من‌الا تصاردفنهپالد نةلامادار 
درن رمد ر نه ره وارادت 
جاعة قله الى بت المقدس لاد 

موضع دفن الا ساءومنه‌مراجه 
الىالسماءثم و اعلى دفنهبالمد بنة 
لا روی عنه عليه السلام الا بیاء 
دفنون حيت عوونل 

پا طلاف ا حامس نی الامامة 
وأعظم خلاف بین الامةخلاف 








الامامةاذماسل سيفن الالام 
عل.قاعدة ده مثل مابتل على 
الأمامة ق کل زننان وققاسطر ل الل 
تما ذلاك ق !اد والاول فا ختلف 


الا نما عفر ویک امه 
واه واعل‌ر تیم تمان ادة 
لالع تقل ناء حت رکه ایک 
وعموق ال انا دارا 
ب کٹ ازور 
فىنفسى کلام فى الع وی فلا 
وال ارف ارت آل 
الكلم ال آو بکر مه ار 
ف اللا وای یه وڈ کم 
7 افدر ی ف ا 
بر عن عيب يل أن دتما 
الانصار بالكلام مددت دی 
اليه فبا هه وبانعه الثاس تا 
النارة الا ال سه ای رکاٹ 
فلنة وق الله شرها فن عاد الى 
مث ,أفاقتاوه تا رجل رجا 
2 700 
تذرۃان قتلا واغاسکنت 


الا تصار 2 ن دعوام رواب أن 


كر عن انى یه للملا 


من فراش وهذه الببعة می‌التی 











اق 


فان الاك بكل مافيه,ذوا نار حولترفیەمن نقلة زمانية.وخركة دورق أ 





کون كل جزء ٠ن‏ زا فى كان الذي يليه والاثر مع لاؤ يريمن باب || 
الضاف فان یکن ابر يكن مور وان لم يكن مق رم یکنا ترفوجب || 
بذاك آنه لا بد زۂ الا نار الام ةزمن ام ڑا اها ولا ,سبیل ان ان 

بکون لمات أو شی ما فيه مق اؤار لاہ ببیر هو ااؤار وااؤار وم 
ان لاور ولا رڈ اب لضاف !ال نیا نو الا انا الویوالا وا 


® و ۰ ٰ5 ۰ ھ N‏ 76 ا 
والمؤيق ف۸ من بات ااصاف اغا هوان الادتر والمؤثر فه شتضیانمو با 





ولايد ولم برد أن الباری تال شم حت الامضافةفلابد اص 9" 
ؤب لیس ترا فب .واب هو شرا ما في الم چو بالض ورڈاظاآن 
الاول الواحد ببارك وبال فص ابا ا بل حدث وان له محد ا 
هو غيزام ها إلى ثابزاه‌وشاهد اواس هن 1 ار امه الیٰ لاش || 
فم ذوعنل دومن !مض .ذلك تراك الافلاك ونداخاماودوام دوز ۱۳ 
على اجتلا مر اکر ھا أخلاك تداوپرهاوالبونبینسرک ناور 
والافلاگ الاملةط اودوران الا فلا كلها من غیت ال شزق ودوران || 
اث اناسع الیک خلا ات ان شرق ال نرب وؤاد ازاته یع 
الافلاك مغ فده کذلك فدت می ذلك حركنان منازان ر5 | 
واحدة“فلاا فی و نمل ان تما ع رکاعلی هه الو خوم ات40 مر ایب | 
أمضاہ اسان وا يوان من اد جال النظام مدق القتر ةو ربكي 

المضّل عل لات الداخل والشد عق ذلات بالعضث” وا روق صتناعه | 
ظاهة لاس ما اتا الا ری اصالم فط # ولق ذات مازیز | 
ف‌الاصباغ ال وطوعة نی جلود کٹیردن یوان وريشة وو رہ وشمره || 
وظفره وقثره على رة واحدة ووضع واحد لا تال یه کاصباغ ١‏ 
ال ارافان (المام)واسمان وألْزاة وکثر هن الطیر والسلاجف 1 
GG Th‏ 











الا 











{r} 


الا وا وا دا کا ذناب الط واوس وف لات مگ والوادوا لشرات وم 





واج كالذى (صو ره الصور سنا چ مها مايأ i‏ کاصباغ الدجاج 


والخام والبط وكثير من البوان فبالضر ورة وا لس لمم ان لذلك سانا 
تارا فعل ذلك كله کاشاء وحصیه احصاء لاتضطرب 65 عماشاء 
من ذلك وليس کن البئةفى حس العقل آن تکون‌هذه ال تلغاتالمضبوطة 
بط لاتفاوت فيه من فمل طبیعة ولابد لما من صانم قاصدالى صنعة 
كل ذلك ومن دري ماالطبیعة عم امبافوة موضوءة فیااشیٴ جری بها 
صذانه على ماہی لفط وبالمرورة بل ان ماواضما وص ناوص انعالامما 
لامها لانقوم نف هاواتماهي محمولة على ذي ااطبیمة«ومم‌اماتری فيليف 
النخل والدو م من‌النسج الصنوغ شيناءنيرين و سدىكالذى لصئمه النساج 
مالنۃصنا الارؤية الصائع فقط وليس هذا البلة من فمل طبيعةولابشسج 
اسج ولا اء ولا صانم اص باغ مةل هو صنمة صاذم مختارقاصد ای ذلك 
غبر ذى طابيعة لكنه قادرعلى مادشاء هذا ام مم لوم يضر ورة المقل وأوله 
| ينام نم نالا کشر من الاثنين فصع انهخالق أول واحدحق لا دشبه 
شيئا من خاةه البة لاله الا هو الواحدالاول ا الق عن وجل 
.باب الكلام على من قال ان الەا م لم بزل وله مع ذلك فاعل ل بزل که 


(قال و مد رضي الله عنه ) قدأفسد ناحو ل اله وقوتهبالبر اهین‌التى قدمنا 


هذه القالة ولکن‌تی لهم اعتراض وجب إيراده تقصبا لكل »امو هوا به 
(قال آبو محمد رضی الله عنه) اعتمد أهل هذه القالة على انقالوا ان ع-لة 
فبل البارى تما انما هو جوده وحکنتهوقدرنه وهو تمالى لمبزل جوادا 
حکیا قاد را فالمالم م بزلاذ علته لم زل فهذا فاسد البتة بالدلالة الى 
قدمتا ای تضطر الى المعرفة والتيقن محسدوث ال (ثم نقول) انه انما 
ازم هذا من أقر بہذہ القدمة أعنى ان للعالم علة واما حن فانا تقول انه 
لاعلة لتکو بن الله عن وجل کل ما كونه وانه لاشی' غير المالق وخلقه 





درت فى السفيفة ثم لاعاد الى 
اأسحد انثا ل الناسعليه وبالعوه 
















عن رغبة سوى جاعة من بي 
هاشم وای‌سفیان امه 
وامبر او منين على کرم الله وجه 
كان مشذولا عا امه الني صلی 
الله عليه وسل من ريز ودفنه 
وملازءةقبرهمر:_غيرمنازغة 
ولا مدائمة 

« الملاف السادس > 

فى أمس فدك والتوارثءنالني 
عليه اسلام ودعوي فاطمةعاما 





السلام وراه تارة وتمايكااخرى 


حتی دفت.عن ذلك باروا 3 





المشبورة عن اللي عليه السلام 
محر معاشر الا ساء لانورث 
مانرکناہ صدقة 

«الاف السام > , 
فى قثال مانمی از کاة فقال قوم 
لقام قتالالكفرة وقل‌توم 
ل ناتلم حتی قال أبو بكرلو 
منعونی عقالانما اعطواهرسول 
الله لا تلهم عليه ومطی بنفسه 
القتالهم ووافمه ار م 
وقد ادی اجم اد عر في ایام 
خلافته الى ردالسيايا والاموال 











الهم واطلاق ا حبوسین مهم 
۵ الملاف الثامن که 
۹٦‏ کر ل ار 
بالملافة وق ت الوفاة ف نالناس من 
قال قد وليت علینا نا غلا | > 
3 ارتم ا لاف شولابى بکرلو 
سالنی ری وم القیامةلقات و ا 
0 0 أھاہم * وقد وقم فى 
زمامسم اختلافات كثيرة في 
مسال ميراث المد والاخوة 
والکلالة وفى عسل الاصالم 
ودیات الاسنان وحدود بعض 
رام ردفہانص وانماأم 
ا رم الاشتغال بقتال الروم 
وغزوالءجمو فتح الله النتوح على 
الل لمينوكثرت اسب ونم 
وكانوا کاہمبصدعونءن رأى ر 
وانشرت الدعوة وظهرالكلة 
ودانت الەرب ارت المجم 
بالخلا ف اناسع 1 
فى اص الث و رى واختلافالا راء 
فما واتفةوا كابم على مة عمان 
رعی الله :4 واتظم اللك 
واستفرت الذعوة فى زمانه 
و کثرت الفتوح وامتلا تت 
۹٤٣۳‏ ۱ 


و۲ 
ثم تقول على عل هؤلاء قولا کاذیاان شاء اللہ تسالی وهو أن الفعول 
هو الننل من العدم الى الوجودعمنى من لیس الى ئی'فہذا هواحدث 


ن 60" زد 0 





ومعنى ایرٹ موم 


هو غير نفسه وهذاعن الال وبال تال ات ق ( فان قال 0 
ماکان الباری ثهالىغير فاعل على قو لومم صار فاعلافقد مته استحالة 
وتعالى الله عن ذلا (قانا) له وبالل التوفيق هذا السوال راجم علبک | 
سرديو 3 لازم لا اذ نصححه وذلك اله انکان عندک 
النعل منه بعد ان کان غير فاعل بو جب الاسنحالة على الفاعل آءالى فان 
فملہ ما اك الاع اض عند زمد انكان غير حدث 4| واعدامه 
ماأعدم مہا سد ان كان غير معدم للها موجب علبه الاستحالة فاجپہوا 
عن سوال الیک و ولا دوا كلا بافناده دواما تن فنقول 
انالاستحالة ليست .اذکرتم وام ممنى الاستحالة انه حدوث شی فى 
الستحبل لم یکن فيه قبل ذلك سار به مستحيلا عن صفته امسولة عليه 
إلى فر ها وهذا نی ناو "عل ال انال ای انه مال كال عن آن‌یکون 
حاملا لصفة عليه بل بذانه لم شعل ازكان غير فاعل وبذالہ فعل ان‌فعل 
ولاعلة ما فمل ولاءلة ما م نعل «وأيضاً > فان الذى لم بزل هوالذى 
لافاءل لەولاغر جلهمن عدم الى وحودفلوکان الەا م لميزل لكان لا حرج 
له ولافاعل له وقد أقر أهل هذه القالة بان الام لم بزل وان له فاعلا 
١ش‏ بزل شعل وهذا عبن ا حال والتخليط والفسادوبالل تعالىالتوفيق 
باب الكلام على من قال ان للعام اعم بزل وان النفس» 


واکان الطلق هو اللا 7 المطلق الذى هو امدة ٰ « 
« تزل مو جودة وام غير دة که 


(قال أو غد رضی الله عنه ) « النفس که عند هو لاء جوهس قائم 

















۳ ۵ 








بنفسه حامل لاء ھا و لا نشم ولاك ل لاي نب 
وقد ناظرنی قوم من اهل هذا اراي ورا ایت کالفاان باعل موري ال 
۱ زمانا ازم الزامات لم ينفكوا منہا هرت "بطلان قولم بمون الله تعالى 
وقوته*وا م نراحدامن ككلم قبلنا ذکرهذه الفرقة عت ۳ ناظرتہم به 
۱ 0 ما وجبت اضافتة اليه ما فيه تز يف قوم وما توفيقنا الا 
باه وهذا الزمان والکان #عندم‌ها غير اكان العهود عندنا وغبر 
الزمأن المعهود عندنا ٭ لان الکان المهودعندناهو لحیط با لمكن فيه من 
جهاته اومن بعضهاوهو ينقسم مین امامكان يتشكل التمکن فيه ہشکاکالہر 
أواماءفي الخابية وما اشبه ذلك واما مكان يتشكل هو بشکل اللفكن فيه 
كالماء لماحل فيهمن الاجسام وما اشبهه*والزمانالمعهود عندنا هو مدةوجود 
المرمساکتا او مرکا و مدة وجودالعرض في الجسم ويعندان تقول هو 
۰ة وجود الفلك وما فيه منالحوامل وام أحمولات * وئم يقولون ان الزمان 
المطلق واككان المطلق ها غير ما حددنا ا نقّامن الزمانواككانو يقولون انهما 
شیثان متغایران ولقد کان يكنى من بطلان قوطماقرارثم مکان غبرمایمهد 
وزمانغيرما يعهد بلادليلعل ذلك ولك ن لابدمن اراد البراهين على ابطال 
دعواث في ذلك بحول الله وقوته ( فیقال ) همو باللهتعالى التوفيق اخبرونا عن 
هذا الخلاء الذي اثبتهوقلتم انه كان موجودً! قبل حدوث الفلك ومافيه هل 
بطل يحدوث الفلك ما كان منه في مكان الفلك قبل أن يحدث الفااك 
او لم يبطل*فان قالوا لم یبطل و بذلك اجابني بعضهم فیقال لحم فان كان 
ل يبطل فيل انقل عنذلك اككان بحدوث الفلك نی ذلك الکان او 

ينتقل فان قالوالم نتقل وهو قولم قبل ل فاذ لم بطل ولا انتقل فاين 
حدث الفلك وقد كان في موضعه قبل حدوثه عندک معنی ثابت قائم 
بنفسة موجود وهل حدث الفلك نی ذلك المكانالمطاق الذيهو الخلاء 

ام في غبرة فان کان حدث في غيره فههنا اذا مکان خر غير الذي 


۱ | “ميتموه خلاء 0 في حبز واحدام هوني حيزا خر 


الفصل في الملل % € اول 


خلق وماداب بط ید خی 
ان اقاربه من بنى افیة قد ركبوا 
تير فركيته وجاروا یر عليه 
ووقعت اختلافات كثيرةواخذوا 
عليه احداثا کلبا محالة 3 
اة * منهارده امک بن | 

الى الدينة بعد أن ۳ 1 
عايه 0 وکان سی طرید 
رسول الله و مد ان تشفع اليابى 
5 ور رضى الله عا ایام 
خلافتهما نما اجابا الى ذلك ونفاء 
تمر من مقامهبالین اربمینفرساه 
سنا اف اباذر ال ا + 
وتزوجه مروان بن الح؟ بنته 
وتسليه حمس غناتم افريقية له 
وقدبلفت مائی‌الف دینار+ومنہا 
يواوه عبد لله بن سعد بن ابي 
مرح بعد ان اهدر الي عليه 
السلام دمه وتوبته اه مصر 
باعاما٭وتولیتہ عبدالله بن عامر 
البصرة <تى احدث فہامااحدث 
اللي غير ذلك مالتموا عليه #وكان 
امراء جنوده معاوية بن أبي 
سفيان عامل الشام وسعد بن الي 
وقاص عامل الكوفة وبمدهالوليد 


2 0 
ابن عقبة وعبدالله بن عامرعامل 


0 
الصرة وعبدالله بن سعد بن ابی 


مرح عامل مصر وکہم دلو ه ١‏ 


ورفضوه خی آل‌فدره عليه وفتل 


مظلوما 2 داره وثارت اة 


ن الل الذي حرق عليه از ۱ 


كل بعد 
لاف العاشر گل في زمان 
و كن 
وحهه بعد الاتفاق عليه وعقد 
الببعةله*فاوله = روج طلمۃوالز یور 

الى 5 مل 0" 
ثم نصبالقتال معدو یعرف ذلات 
رب الجل والحق انعا رجعا 
وتاب أذ دکرھا اس افتذكرا 00 
2 لار فقتاہ أن 


جرموز وقت 


انی صلی الله عليه وسل بشرقاتل 
ابن صفية بالنار وأما طلحة فرماء 
مووان بن الک اسم وقت 
الاعرا 
فكانت شمولة على ما مات 5 


تابت بعد ذلك ورجعت *والحلاف 


"×۹ ٦ 


ينه و بين معاو ية وحرب صفین 
وتخالفة خوارج وحملہ على E‏ 
ومغادرة مرو بنالعاص اباموسی 
الاشعريو بقاءالخلافةالى وقت 





۱ جوز ۱ خرفقد ام 





۲۰ 





فان کان مھ 2 حاز واحد فالفلك فيه بت ضرورة وقد قلتم انه ١‏ 


عد ٹف هفو اذ احادثفيهغير حادث فیه وهذاتتافض وال *وان کانني 
اق اذ ا یز الا خر اي حدث فبه الفاك‌لیس 
هوني ذلك الخلاء وهذا ينطوي فيه بالضرو رةنهاية ا لاء الذي د کر فہو 
تناه لامتناه وهذا تناقض متغلیطوادا بطل ان يكون غير متنام. وثبت 
له میاه فان الد تما للك که وعدا مر ات الذي 
لا بمرف ذو عقل‌سواه#وان كان الفلك حدث فيه والذلك ملاه بلاشك 
ول يقل الخلا عندك ولا بطل فالفلك اذ خلا* وملا* معا فيمكان 
واحد ومذا عال اط »فان قاوا يطل کارت ال ما کان منه في 
موضع الاك قبل حدوث لفات اوقالوا انتقل فقد اوجبوا لہالنہایة ضرو رة 
اما من طر يق الوجود بالبطلان اذ لا یفسد و بطل الا ما كان حادي لا 
مالم يزل وام من طر يق الساحة بالنقلة اذلو بد این يتنقل لم تكن له 
نقلۃ اذ معنى النقلة انها هو آصپیر الجرم الى مكان لم يكن فيه قبل ذلك 
الى صفة يكت عليها قبل ذلك و وجودہ مانا تقل اليه موجب 
انه لم يكن في ذلك اككان الذي انتقل اليه قبل انتقالهاليه وهذاهو اثبات 
النهايةضرورة فہذا هو الذي ابطلوا*و يزم في ذلك ایض ان يكون متميزا 
ضرو رة لان الذي بطل منه هو غير الذي لم يطل والذي انتقل هوغير 
الذي لم ینتقل وهو اذا كان ذاث فاما هو جسم ذو اجزاء واما هوول في 


جسم فهو ینقسم بالقسام الجسم وقد اثبتنا النهاية سم في غير هذااككان 
من كتابناهذا با فيه البیان الضرو ري وا مد للہ رب العالین وایض)6ه 
فان كان ل , بہطل فالذي كان منه في موض سم الفلك ثم لم بطل ولا اتقل 
لحدوث الفلكفيه فو والفلك ادا موجود ان في حيز واحد معا فهواذا 
س ما الفاك لان المكان لا يكون مم الکن فيه في مكان واحدوهذا 


| يعرف باولة العقل ولو کان <i r‏ لنفسه ولا کان واحد 


متیما اول بان یکون مكنا للا خرمن الا خر بذك ولا کان اعدهااول 





۱ 


۳۷۷ 





اعا بان یکون کا ی الا خرمن الا خرفیه وکل هذا فاسد وان 


07 0" فان الخلاء عندم مکان لا ممكن فيه والفلك عندم 
موجود فی الخلاء اذ لا نہابة فلا عندم من طر يق المساخة فاذا 
الفلك مکی في الحلا ء عندم وا لاہ عندم مكان لا مک فيه فا لا 
اھ | مكان فيه مفكن لیس فيه مکی وهذا محال وتخلط 5 
في وم ان ذلك الجزء من ا لحلاہ لم ينتقل لحدوث الفلك فیہ٭فان قالوا 
اتقل فافا صار الى مكان 0 فيه قبل ذلك خلاء ولا ملا“ فقد ثنت 
عدم الحلاء والملاء فيا فوق الفلك ضرورة وهذا خلاف قوم *وان قالوا 
هل ہم ايضا انه قد عدته المدد ضرورة فاذا عدته المدد فقد تنافي من 
ارك لالد صرزرة نان قالوا بل لم يحدث الفلك في شي من ذللثالکان 
الذي هو ا لاہ فقد اثندوا حيزا ےا للفلك غير الخلاء الشامل 
عند واذا كان ذلك فقد تام كلا المكانين من جهة تلاقیهاضرو رقوادا 
تناها من جهة تلاقبها لزمتها الساحةووحب تناهیهالتنایذرعها ضرورة 
ردان ايضا )عن ٠‏ هذا الا الذي هو عندم مکانلا ممكن فيه هل 
لہ بدا متصل اصفعات الفلك الاعلى ام لا مبداً له من هنالك ولا بد 
وهو فوطم قیل لهم اتب 
قول القائل مکان انما یفہم منه ما تقثل في النفس من القصود بہذہاللفظة 
وموضعبأني اللغة لتكون عبارةللتفام عن المراد بها انہا ساحة ولا بد لاساحة 
من الذرع ضرورة ولا بد الذرع + من مدا لانه کِة والکة اعداد مرکة 
من الا حاد فانم یکن ل«مبد من واحد این ثلاثة يكن عدد واذا ! یکن 


من احد الاعرین ضرو ره فان قالوا لا مبدا 


عد يكن ذرع اصلاواذ لم یکن ذرعلنکنساعةولا انقساح ولاانڈوکز 


هذه الما ظ واقعةاما على ذرع المذروعواما وم ضرورة ٭فان 
قالوا له ما من ٠‏ هنالك وحبت له ا نهاية ضرورة لحضر العدد ات 
اکر دنا ا و 0 لون اف ( اماس‌هذا الفلات‌ام غير ماسو بائن عنه 


ام غير ہائن فان قالوا لامعا ولا بان فهذا امر لا بعفل باس ولا 








الوفاة مشهور + کذلت الخلاف 
به وبين الشراة الارقین 
بالنهروان عقد او قولا ونصب 
القتال معه‌فملا ظاهر ا معروف 
وبا ماکان علي مع الح والحق 
معه وظہر في زمانه ا خوارج عليه 
مثل الاشعث إن قد 
2 فدک اليم لبي وزید بن 
حصين الطانی وعم وكذلك 
ظہرنی زمانه الغلاة في حقه مثل 
عبد الله بن سبا وجماعة ممه ومن 


سل الامسعود 


الفرفین ابتدات الدعة 
والضلالة وصدق فيه قول البی 
صل اله عليه وس هلك فك 
انان حب غال ومبغض قال* 
وانقسون الاختلافات بعدہ الى 
قسهين "حدها الاختلاف في 
الامامة والثاني الاختلاف في 
الاصول والاختلاف في الامامة 
على وجهين احدها القول بأن 
الامامة تثبت بالاتفاق‌والاختیار 
واثتانی القول بأ ن الامامة تبت 
بالنص والتعيين لان قال6< ان 
الامامة لبت بالاتفاق والاختيار 
ذال بامامة کل م 


N 


ن الفقت عايه 


اماما واما شرط ان لكون 
فرشا على مدهب قوم و بشرط 


۳ تراط اھ کال *ومن ا 


قال بإلاول قال اماب جاو ية 
واولاده و بعدثم بخلافةمروان 
واولاده*وا ا وارجاجمعوا فی كل 
زمان على واحد منہم شرط ان 
ببق عل مقتضى اعلقاد مو يجري 
على سان العدل في معاملامم 
والا خذلوه وخلعوه ور با فتلوه 
6 ومن قالوا ان الامامة بت 
بالنص اخنلفوا بعد عله عليه 
السلام٭فنہممن قال انا نصعلى 
انه تمد بن الحنفية وهؤلاء ۾ 
2( 5 اختلفوا را 
من قال انه ١‏ تاوا وا جع ”یلا 

الارضعدلا*ومنهم من قال انه 
مات وانثقات الامامة بعدہ الى 
ابنه ابي هاشم وافترقهؤلاء + 
مهم من قال الامامة بقیت في 
عقبه وصية بعد وصية ومن م من 
قال انثقلت الى غبره واختلفوا 
في ذلك قرف من قال هو 
بنان بن معاناللہدي٭ومنم من 
قال هو عل بنعبدالله بنعباس»* 


X YAX 





يتشكل في النفس ولايقوم على صحتہ برهان ابد | الا في الاعراض الحجمولة 
في الاحساموغ لا یقولون‌ان الخلا عرض حمول في جسم وكل دعوى م يم 
عليها دلیل فھی باطلة مردودةوان اثنتوا الماسة او المبانيةوجب علیہم ضرورة 
ات التهاية له کا لزم بائبات المبدا اذ اللہایة منطوية في دکر ادا 
والماسة والمايئة ضرورة لاشك فيه و بالله التوفيق( ویس لون ) ايض عن 
هذا الخلاء الذي يذ كرون والزمان الذي شبتون امولان ها ام حاملان 
ام احدها حول والناني حامل ام کلاها لا حامل ولا مول فایهما اجابوا 
یه فانه حامل بلاشك في ان موله غيره اذ لا يكون الشيء حاملا لنفسه 
ٔ29۵۷ حول ل بزل وهوغير الزمان فان قالوا ذلك كلوا ما قدمنا قبل 
عل اهل الدهى القائلين بازلية العام *وايضافان کان الکان حاملا فلانخاو 
ضرورة من اعد وجبين :اما ان یکون حاملا ارم “مکی فيه وهذا بوجب 
النهاية له لوجوب نهاية ابرم اللفكن فيه بالدلالة التي قدمنا في اثبات 
نہایات الاجرام واما ان يكون حاملا لکیفیاته فان کان حاملا لكيفياته 
فهو مركب من هيولاه واعراضه وجنسه وفصوله و بالضرورة یع مکل ذي 
حس سل ان كل مركب فبومتناه بالجرم والزمان بالدلائل, التي قدمنا 
ولا سيل الي حمل ثالث وايهما قالوا فيه انه مول فانه يقتضي حاملا 
ويتكن از ان یه دكين اا سواہ واه واچ قالرا قفا انه 
حامل حول وجب كل ما ذکرنا فيه ابضا بعکسه وایہما قالوا فيه 
لا حامل ولا مول فلا خلومن ان يكون بای او يكون بقاة فان کان باق 
ہو مفتقر الى بقاء وهو مدته اذ لا باقي الا یقاہ وان کان بقاء فلا بد لہ 
من باق به وهومن باب الاضافة والمدة: وقي البقاء انا هي جوا وناعتة 
للباقي مها ضرورة هذا الذي لا یقوم مب العقل سواه ولا يقوم برهان 
الا عليه ( و یسا لون ) اش عن‌هذا الز.ان الذي 0ئ هل زاد فيمدة 


| اتصاله مذ حدث الفاك الى یومنا هذا او يزد ذلك في امده فان قالوا 


1 ون دلك في آمدہ کا مکابرة لاا مده متصار ۳ مضافة الها وعدد 








زائد 
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زائد على عدد فان قالوا زاد ذلك نی امده ستلوا متى كانت تلك المدة اطول 


أقبل الزيادة ام هي وهذه الزيادة معا فانقالوا هي والز يادة ممہا فقد توا 
الغباية ضرورة اذ ما لا نهاية لدفلا يقم فيه زيادة ولا تق ص ولا يكونشي* 
مساو تالدولا أ کێر منه‌ولا انقص منه ولا يكون هوایضا مفصلا الا 
فلا یکون ساوت لنفلية کا هو ولا 1 کترمن تنه ولا اقل‌منبا فان الوا 
لیس تي والز یادةمعهااطول‌منها قبل الزيادة فقدائنتوا ان الشي» وغيره معه 
لبس | کثر من وحدہ وهذا باطل وم يقولون ان الخلا والزمان المطلق 
شيان متنا يران فيقال لم فاذا ها كذلك فاي شيء انفصل بعضعا من. 
بعض فان قالوا انفصل بشي ما ودکروا في ذلك اي شي" ذکروم فقد 
انوا لها التركيب من جنسها وفصلها ایض فماهم لها شيتين ايقاع منم 
للعدد علیها وکل عدد فبومتناه محصور وكل محصور فقد سلكته الطبيعة 
وكل ما سلکته الطبيعة فهومتناه ضرورة*فان ارادوا الزامنا في الباري 
ما مغل ها الزمنائ نی هذا السوال فقو ایا أكثر الباري تعالى وحده 
ام الباري وخلقه معأ قلنا هذا سوال فاسد بالبرهان ھت 
البرهان انما هوعل وجوب حدوث الزمان ھ0" من الزمان وعلی 
اوت النواني ايك فان الباري تعالى لبعد اولا بعض عدد ولس‌هو 
اتا معدود 1 ولا شتا لمعدود لان واحدا لس غاد | بالبرهان الذي نوردہ 
فى الباب الذي یلو هذا الاب ان شاء الله تعالى ولا واحد على الحقيقة 
الا الله عر ز وجل فقط فمو الذي لا يتكثر البئة ولا بتضاف الى ا 
جمعه مع شي * سواه عدد ولا صفة البتة لان کل ما وفع عليه اسم واحد 
ما دونه تعالى فاا هو جاز لا حقيقة لانه اذ ذا قسم استبان انه كان كثيرا 
لا واحدا فإذلك وقع العدد على الاجرام والاعداد المسماة أخادا في العا 
| واما الواحدفيالمقيقةفهو الذي لی سكثيرًا اصلا ولا بتکثر بوجه من الوجوه 
فلا یقمعلیەعددبوجہ من الوجوه لانه یکین حپاتذواحد | لاواحد! کثیرا 
لا کنبرا وهذا تخلیط وحال ومتنع لا سیل اليه فلا يموز أن 











| الامامة في الاخوين ال 





وم من قال هوعبد الله ان 
حرب الكندي*ومنهم من قال 


5 5 
هوعبد الله بن معاوية بن عبد 


الله بن جفر بن ابي. طالب 
وهوّلاء اكيم ولون ان الدين 0 
طاعة رجل و.تأولون احکام 
ستأتيمذاهبم»وآما من لم يقل 
بالنص على ا لحسن والحسينوقال 
220 
والحسین ثم هؤلاء اختلفوا*فنهم 
من اجرى الامامةفي اولادالحسن 
فقال بعده بامافة انه لسن 
م ابنه عدالله م ابنه محمد اخيه 
ابراهم الامامين وقد خرجا في 
ایام المنصور فقتلا ف ايامة*ومن 
*ومنهم من اجرى الوص ةني اوا د 
الحسين وقال بعدہ بامامة ابندعل 
ز ين العابدين نصاءليه الختلفوا 


بمدہ٭فقالت الزيدية بامامة ابنه 


| زيد ومذهبهم ان کل فاطي 


خرج وهو ل زاهد ماع عي 
کان امام واخب الا تباعوجوزوا 
رجوع الامامة الى اولاد الحسسن 


ومنہم من وقف وقال بالرجعة 
ومنهم من ساق وقال بامامة كل 
هن هذا حاله في كل زمانوسيأ تي 
تفصيل مذاهبهم *واما الامامية 
فقالوا بامامة تمد بن على الباقر 
نصا عليه ثم بامامة حعفر بن محمد 
وصية اليه ثم اختلفوا بعده في 
اولاده من المنصوص عله وم 
خمسة مد واس‌اعیل وعبدالله 
وموسی وعل #فنهممن قال بامامة 
مدوم العار ية + ومنہم من قال 
بامامة اتماعیل وانکر موته في 
حياة ايه وم المباركية ومن 
هولا» من وقف عليه وقال 
بر نہوم من ساق الامامة 
في اولاده نصا بعدنص الى يومنا 
هذا وم الاسماعيلية *ومنهم من 
قال بامامة عبدالله الافطم وقال 
برجعته بعد موته لانه مات ول 
یعقب ٭ونہم من قال بامامة 
0۵8 ء کہ" 
سبكم قائکم الاوهوسي صاحب 
التوراة ثم هؤلاء اختلفوا فنهم 
دن افص ر عله وقال بو حعته اذ 
قال لم يت عر #ومنهم‌من توقف 
في مونه وم المطورة + ومنهم من 





1 والعدود بیان یکون انعر وجل ممدود: ۱ بذاته تع ثلانة با مند تج ثلاثة 








۳۰ 


يضاف الواحد الاول الى شي مما دونه لا في عدد ملاک ولا في جلش 


ولا في صفة ولا فی معنى من المعاني اضلاً و باللہ تعالى التوفيق *فان دک 
ذا کر قول اللہ تعالى ما يكون من نجوی ثلاثة الا هو رابہم ولا خسة 
الا هوسادسهم ولا ادنی من ذلك ولا اکثر الا ہو معہم ابغا كانوا 
شعنى قوله تعالى هو رابمہم وهو سادسہم انما هو فعل فعله فہم وهوان 
ر بعهم باحاطته بهم لا بذاته وسدسهم باحاطته لا بذاته اوقدیر بمہم بلك 
شرفت لہا مہم كذلك وبرهان هذا القول ان الله تبارك وتعالى 
اغا عى بہذہ الا ية بل خلات بل لور المقل مرن ۳ سامع انه | 
لا تخنى عليه نجوام وهذا نص الاية لانه تعالى افتخها بذكر ر 
المتناجين وائا اراد عز وجل عله نجواغ لا انه معدود مم بذاته الى 

ذواتهم حاشی ۳ من ذلك اذ 5 ن ا حال الممتنع الخارج ی٠‏ ان رنه 2 الاعداد 













ہالسند ومع ثلاثة بالعرا اق ومع ثلاثة بالصین نی وقت واحدلانه لو کان‌ذلك 
لکانالذین‌ہو رابعهم با مند مع الثلاثة الذين هورابعهم بالصينمانية كلهم 
لانم اربعة وأربعة بلا شك فكانتعالى حینئذ يكون اثنين وا کثروهذا 
حال وكذلك اذا كان بذاته سادس مسة هبنا فہم ستة ورابعا لثلاثة 
هنا لك فہم ار بعة فهم کلہم بلا شك عشرة فهو اذا اثان وكذلك قوله 
تعالى في الا ية نفسها الا هو مہم انا کانوا انما اضاف تعالى الاینية 
الهم لا الي نفسه تعالى معناه اہن کانوا فهو تعالىمعهم باحاطته اذ محال ان 
یکین بذاته في مكانين فبطل اعتراضهم وا جد لله رب المالین كيرا . 
ولس قول القائل الله ورسولهاو الله ورو ما يعترض به علینا لاام فنع 
من شم اتمه تعالى الى اسم غیرہ معہ لات الاسم E‏ 
حروف الٹھاء ء وانا منعنا من ان تعد ذاته 0 ء غيره اذ العدد 0 
و الى غيره في قضية ما والله تعا ی لا جمعه وخلقه ش الا 
انتغاء المدد عنه تعالى واذا صع انلفاء العدد عنه صم اتلس ا 


ص 
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البعة وا جذ لله رب العالمين ( و يسألون ) ایض هذا الزمان واككان اللذان 
یذ كران أها واقعان تحت الاجناس والانواع ام لا وهل ها واقمان تحت 
المقولات العشرام لا فان قالوا لا فقد نفوه| اصلاواعدمومالبتةاذ لا مقول 
من الموجودات الا هوواقع تحتها وتحت الاجناس والانواع حاشی الحق 
الاول الواحد الخالق عزوجل الذي ع بضرورة الدلائل ووجب بها 
خروجه عن الاجناس والانواع والقولات و با هد شاوٴا او ابوا فالخلا 
والزمان المطلق اللذان یذ كران ان کانا موجودین‌فها واقعان تحت جنس 
الككية والعدد ضرورة فاذا کان ذلك كذلك فہذا الزمان الذي ندریەنحن 
وم وذلك الزمان الذي يدعونه ها واقعان جیعاً تحت جنس متی وکذاك 
اككان الذي يدعونه واقع مع اکان الذي نعرفہ نحن وم تحت جنس این 
و بالضرورة يجب ان ما لزم بمض ما تحت الجنس ما يوجبه له الجنس فانه 
لازم ككل ماتحت ذلك الجنس واذ لاشك يف هذا فعا مرکبان 
والنباية فیها موجودة ضرورة اذ القولات كلا كذلك*وايضا فان الكان 
لا بد له من مدة يوجد فها ضرورة فنأ مم هل تلك المدة في الزمان 
الذي يدعونه ام هي غيره فان كانت في هوفپوزمان لاسکان فهوجمول 
في المكان فهو ككل زمان لذي الزمانفلا فرق وان كانت غيره فههنا اذن 
زمان ثالث غير مدة ذلات الکان وغير الزمان الذي ندر يه ن وم 0 
وساوس لا یز عن ادعائها كلمن ل يبال ا یقول ولا استيا من فضية 
وشل لم اذ ليس الکان الذي تدعونه والزمان الذي تدعونه واقعين مع 
اككان الم ودوالزمان لبود تحت جنس وحد" واحد فلم معيتموه مكانا وزمانا 
وهلا ستیتموها بامین مفردين لا لببعدا بذاك عن الاشكال والتلييس 
والسفسطة بالكل عط الاما المشتركتة ف نكانامع الزمانواككان مود 0 


| حد واحدفقدبطات دعر اک زماتاومكتاغيرالزمانواككان امم ود ن بالضرورة 
















و بالله تعالىا لتوفيق( و انون عدن هذا ازمانوا الكانغير امہودیناھا 
داخل الفلك أم خارجه فان قالوا ها داخل الفلاك فالخلاء اذا هو املاہ 


قطع عوته وساق الامامة الىابنه 


عل بن‌موسي الرضی وم القطعية 
نوا في کل ولد 
بعده * فالائا عشرية ساقوا 
الامامة من عل الرضى الى ابنه 
یر مك ا نه علي ثم الى ابنه 
امسن شم الي ابنه عمد القائم 
النتظ ر الثاني عنم وقالوا هوجى 

لم يمت وج فیا الارض 
1۷ او ماهتا جورآ+ونبرم 
ساقواالامامةا ی الح ن العسكري 
5 ثم قالو بامامة اخيه حعفر وقالوا 
بالتوقف عليه او قالوا بالك في 
حال مجد وم خبط طويل في 
سوق ات والتوقف والقول 
ات يسنان لوت ولول يب 

تم بالرجعة بعد الغيبة فہذہ جملة 
7 في الامامة سایق 
تفصیل ذلك عند ذکر الذاهب 
لو الاختلافات نی لاصو 
تقد نت في 1 ر ایام الصوابة 
بدعقمعبدا نی وغيلان الامشتي 
ويوس الاسواري في القول 
بالقدر وانکاز اضافة ابر والشر 
الى القدر ولج على منولم واصل 
ابن عطاء الغزال کا تلن 


3 هولاء احتام 


0 








المشن البصري ومذ له مرو بن 
عبيد وزاد عليه ٤‏ مسائل القدر 
وكان تمرومندعاة ,زیداللاقص 
ايام بني امية ثم والى المنصور 
.وقال بأمامته ومدحه المنصور 
برا مانتال خت از اناس 
فلقطوا غير تمرو*والوعيد ية من 
الحوارج والرجئة من المورية 
والقدرية اتدات بدعهم في 
زمان الحسن واعتزل وا اصلعنہم 
وعن استاذه بالقول بالمازلة بين 
المازلتين وسمی هو واصحابہ معتزلة 
وقد تلذ له زيد بن على واخذ 
الأول ند ناك ا 
الزيديةكلهم معتزلة ومن رفض 
زيد بن على لانه خالف مذهب 
. آبالہ في الاصول وي التبري 
والتولی ومن اهل الكوفة وکانوا 
جماعة ميت رافضة تم ظالم کا 
ذلك شوخ المعتزلة کت 
الفلاسفةخين فسرتايام 0 مون 

غات ما باج الكلام 
وافردتا فنأ من فنون العل وتا 
باسم الكلام اما لان اظہر مسئلة 
تكلوا فا وثقاتلوا عليهاقي مسئلة 
کلام فسی الوع باسعها واما 
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والکان اذا في التمكن يمني في داخله ومذا حال والمان اذن هوالذي 
لا يعرف غيره وان قالوا ها خارج اغلات اوجبوا لهانهاية ابتداء ماهو خارج 
الفلك وان قالوا سا ولا داخل فہذہ دعوی مفلقرة الى برهان ولا 
برهان على صمحتھا ذ فھی باطل فان قالوا انم لقولون هذا نی الباري تعالی 
قلنا م نم لان البرهان قد قام عل وجوده فلا ص وجوده تعالی قام البرهان 
بوجوب خلافه لكل ما في العام على انه لا داخل ولا خارج وانتم | يضم 
كك برهان على وجود ال واژمان الذي تدعونه سار کلام كله دعوى 
وبالله التوفيق : 
( قال۔ابو مد رضي اله عنه ) و نجد لم 





سوالا اصلا ولا اتونا قط بدلیل 


فنوردة عنهم ولا وجدنا لم شی یکن الشغب به في ازلية ا لاہ والمدة 


مرف یتنبہوا واا هو رآي قلدوا فيه بمَض قدماء الحدین 
فقط و بالله التوفيق 

(قال ابو د رضي الله عنه ) وما بطل به الخلاه الذي موه مكاتامظلقاً 
وذكروا انه لا يتناهى وانه مکانلا مفكن فيه برهان ضروري لا انقكاك 


منه واطرف شی ي* أنه برھا نهم الذي موهوا به وشغبوا بايرادة وارادوا به 


اثیات الغلا و وهواننا نری الارض والاء والاجسام الترابية من الضور 


وازئیق ونحو ذلك طباعها السفل ابد! وطلب:الوسط والرکز وان 
لا فارق هذا الطبع فتصعد الا بقسر يغليها. ویدخل ليها كرفنا الا 
والحجرقهرا فاذا رفناها ارلفعا فاذا ترکناها عادا الى طبعها بالرسوب 
ونجد النار والمواء طبعها الصعود والبعد عن ال رکز والوسط ولا یفارقان 
هذا الطبع الا بجركة قسرا تدخل عليها يرى .ذلك عبان كالزق المنفوخ 
والاناء اجوف الصوب نيال فاذا زات تلك المركة القسریة رجما الى 
طبع ما 2 م ند الاناء ای سارقة الاه ببق الماء فيا صعدا ولا ينسفك 


وجذ الزراقة: ترفم التراب والزئبق والماء ب اذا حفرنا ۳۹ اشا هواء 


ص الجسم ا الى قبا فلیس 


وسفل وھ ونجد ا ححمة ة 
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كل هذا الا لاحد وجبين لا ثالث لها اما عدم الخلاء جلزکا نقول نحن 
وامالأن طبع الخلاء يجتذب هذه الاجسام الى تفسه کا يقول من بشبت 
الخلاء فنظرنا فقوم م انطبع الخلاه حتذب هذه الاجسام الى نف کا 
یقول هن نبت 0 فوجدناء دعوی بلا دلیل فسقط 3 خر ا مناه اخری 
فوجدناء 1 اعلهم لانه اذا اجتذبت الاجسام ولا بد فقد صار 
ملا" فالا حاضر موجود والخلاء دعوى لا برهان علیہا فسقطت وثبت 
عدم الخلاء * ثم نظرنا في قولنا فوجدناء يعلم بالمشاهدة وذلك اتا ل نجد 
لا بالحس ولا بتوم المقل بالامكان مكنا بیتی خالا قط “دون منکن 
وم صم الملا بالضرورة و بطل الخلاء اذ لم تم عله دلیل ولاوجد قط و باه 
۷۷۷۷ھ الاك خلاء على قوكك فلا يخاو 
من ان يكون من جنس هذا الخلاء الذي تدعون انه يجتذب الاجسام 
بطبعه او یکون من غير جنسه ولا بد من احد هذين الوجبين ضرورة ولا 
سيل الى ثالث البتة فان قالوا هومن جنسه وهوقولم فقد افروا أن طبع 
هذا اللا الفالب جع الطبائع هران جذب اللمكنات الى نفسه يتل 
بهاحتى انه يحيل قوی العناصرعن طباعہا فوجب ان یکون ذلك اللا 
الخارج عن الفلك إذلكايضا ضرورة لان هذه صفة طبعه وجئسهفوجب 
بذلك ضرورة ان یکون مكنا فيه ولا بد واذاكان هذا وذلك الخلاء 
عندم لا نباية له فا جم اي له ايا لا نهاية له وقد قدمنا البراهين 
الضرور ية انه لا يجوز وجود جسم لا.نبايةلهفالخلاء باطل ولوکان ذلك 
ایض لكان ملاٴ لا خلاء وهذا خلاف قولم٭فان‌قالوا بل ذلك الخلاء هو 
من‌خبر جلس‌هذا ا لا ٭یقال لممفباً يني عرفقوہوجااستدلل علیەو کت 
وح بن تسمووخلاء وهوليس خلاء وهذا لا خلصمنەو باللہتعالی التوفیق 
وم في هذا سواء ومن قال ان في مكان خارج من العالم ناسا لا دون 
|| حد الناس ولام کولاه الناس او من قالان فی خارج الفلك نارا غير 
محرقة لست من جنس هذه النار وکل هذا حمق وهوس 


الفصل في الملل ٥‏ ٭ اول 








أقاباتهم الفلاسفة نی ا 
فنامنفنو نم بالنطى والمنطق 
والکلام مترادفان فکان ابو 
امذیل الملاف شیہم الاکر 
وافق الفلاسفة في ان الباري 
تعالى عالميعلمدوعله ذاته وكذلك 
قادر بقدرۃ وقدرته ذانه وابدع 
بدعا في الكلام والارادة وافعال 
العباد والقول بالقدر والا جال 
والارزاق کا سیاتی في حكاية 
مذهبه وجرت بينه و بین هشام 
ا مناظرات في احكام 
التشبيه وابو يعقوب العام 
والادي‌صاحبا الى الحذيل وافقاء 
في ذلك كله ثم اب براهم بن بن سيار 
النظام في ارام المعته م كان اعلى 
2+" 2 الفلاسفة 
وانفرد عن السلف يدع في 
الرفض والقدر وعن اصعابهبمسائل 
نذكزها ومن اصحابہ مد برف 
شیلب وابو “مر وموسیبن عمران 
والفضل الحدثي واجد بن حابط 
ووافقه الاسواري في جیع ما 
ذهب اليه من البدع وكذاك 
الاسكافية اصحاب ابي جعفر 
الاسكاني. والجعفرية اصعاب 


الجعفرين جعفر بن ملشر وجعفر 
ابن حرب ثم ظبرت بدع بشر 
ابن المعتمر من القول بالتولد 
والافراط فته وال ال الطبیعبین 
من الفلاسفة والقول بأن الله 
تعالى قادر على تعذیب الطفل 
واذا فعل ذلك فہو ظا م الى غير 
ذلكماتفردبهعن اصصابه و لذ له 
وموسی الزدار راهب المتناة 
وانفرد عنه ئھ000 
من جهة الفصاحة والبلاغة وفي 
ايامه جرت ار التشدیدات 
على السلف لقولم بقدم الفران 
وتلذ له الجعفران ابو زفر مد 
ابن سويد صاحب الزدار وابو 
جعفر الاسكافي عيسى بن اغ 
صاحبا جعفر بن حرب الا 3 
ومن بالغ في القول بالقدر هشام 
ابن مرو الغوطي والاصم من 
اصعابه وقدحا في امامة ط وبقولا 
ان الامامة لا تعقد الا باجاع 
الامة عن بكرة ابیہم والغوطي 
والاصم اتفقا على انم تعالى 
ستحیل ان يكون عالما بالاشیاء 
قبل کونہا ومنع کون المعدوم 


شيا وابوا لحسن اباط واجد 


£ 


اكلام على م ن قال ان قاعل الما ومدبرہ اک من واح د6 
(قال ابو مد رضی الله عنه )افترق القائلون بان 7 الام اکثر من 
واحد فرقاځ رج هذءالفرقالىقرة. تين فاحدى الفرقتين 36 تذهب الى 
ان العالم غير مديريه وم القائلون بتدبير الکوا کب السبعة وازليتها وم 
امموس فان الشکلین ذ کرو عنہم انهم يقولون ان الباري عزوجل!اطالت 








وحدته استوحش فلا استوحش فكر فكرة سوك فتحسمت فاستعاات ظلة 
خدث منہا اهرمن وهوابليس فرام الباری تعالی ماده عن نفسه فلم 
بستطم فتحرز منه بخلق الحیرات وشرع اهرمنفيخاق الشرولم في ذلك 
یط کثیر 

( قال ابوممد رضى الله عنه ) وهذا امس لاتعرفه الجوس بل قوم !لظام 
هو أن الباري تعالى وهو آوورمن وابلس وهواهر من وكام وهو الزمان 
وجام وهواككان وهو الخلاء ايت ونوم وهوالجوهر وهوایضا المیولی وهو 
ام الطينة والجيرة خسة لم تزل وان اهرمن هو فاعل الشرور وان 
اورمن فاعل الخيروان نوم هو المفعول فيه كل ذلك * وقد افردنا فينقض 
هذهالمقالة کتابا جمعناه في تقض کو مد بن زکریا الرازي الطبیب في 
کتابه الوسو مب الام لي *والجوس * بعظمون الانوار والنيران والمياءالاانهم 
یقرون بنبوة زرادشت ود م شرائع يضيفونها اله ومنهوالمزدقية 2 اسب 
مزدق الموبذ 2 القائلون بالمساواة في ف الکاسب والنساء 00 
اصعاب بابكوثم فرقة من فرق المزدقية 9 ایض سرمذهب الامماعلیة 
| ومن كان على قول القرامطة وبني عبد وعنصرثم*وقد يضاف الى 
جلة من قال ان مدبر الا اکن واحد الصایئون وم يقولون 
بقدم الاصلین على ما قدمنا من خو قول ا موس الا انهم يقولون تعظم 
7 الدبعة e‏ لایر رون یم كمد شي 








۱ 8 ویصومون شہر رمضان ول 20" فی 3 الت 
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الحرامو رک را کت محرمون الميتة والدمو. الحتزير و حرمونمن 
القرائب ما يحرم على السلین وعلى نحوهذه الطريقة تنعل المند بالددة 
|| في تصويرها على اس الكواكب وتعظيمها وهوكان اصل الاوثان ہے 
المرب والدقاقرة في السودان حتی ال الام مع طول الزمان الى عبادتهم 
اياها وكان الذي يدتحله الصابئون اقدم الاديان على وجه الدهر والغالل 
على الدنيا الى ان احدثوا فيه الحوادث و بداوا شرائعه با دکرنا فبعث الله 
عزوجل الم ابراهيم ۴۳۳۲" "ص۳ اله عليه وس بدين الاسلام الذي 
نحن عليه الان وآ ا ها افسدوه با :فة السحوة التي اتی بها مد صلی 
الله عليه وسل م ن عند الله تعالى فبن لمکا نص في اله 0 بطلاری 
این ن تعظيم الکواکب وعبادتا مار فلق منم ما نصه 
لله في کتابه وكانوافي ذلك الزمان و بمده عون ا دفاء وہنہم الوم بايا 
حران وم قلیل جد ا فہذہ فرقة* و یدخل في هذه الفرقة من وحه ویخرج 
منہا من وجه اخر النصارى فاما الوجه الذي یدخلون به فهو فولم لٹا 
وان خااق ا لحلق ثلاثة واما الوجه الذي يخرجون به فہو انللصابئين شرائع 
يسندونها الىهرمس ویقولون انه ادر يس والى قوم | خرين يذكرون ام 
انبياءكايلون و يقولون انه نوح عليه السلام واسقلانیوس صاحب اليكل 
الوصوف وعاظیون ویوداسف وغيرجم والنصارى لا يعرفون هولا 
لکن يقرون بنبوة كل نی تعرفه من بني اسرائیل وابراهيم واحاق و يعقوب 
عليهم السلام ولا یعرفون نبوة اميإ ل وصاخ وهود وشعیب و ینوت 
وة محمد صلی الله عليه وسل وعل اخونه الانياء علي مم السلام 
والصایشون لا فرون, بنبوة ,اعد من ذ کرنا. اضلا 0 الجوس 
لا یعرفون زرادشت فقط 96 واما الفرقة اأثانية ک2 فانها تذهب الى 
ان العالم هو مدبرودلا غيرثم البنة وم الديصانية والمزقونة والمنانة القائلون 
بازلية الطباء ائع الاريع بسائط غير متزجة ثم حدث الامتزاج حدث العالم 
بامتزاجها ( فاما المنانية ) فانهم يقولون ان اصلين 1 . زالا وھا نور وظلة 




















ابن عل الشطوي صعبا عیسی 
الصوفی ثم ارما ابا مخ وتلذ 
الکسی لاي اسر الخياط 
ومذهبه بعينه مذهبه*واما مر 
ابن عباد السلى ومامة بن اشرت 
الغميري وعمرو بن بر ا جاحظ 
فکانوا في زمان واحد متقاريين 
ِ في الرأ يوالاعتقاد منفرد ٺل 

اصحاہہم بسائل نذکرها 
۳ منهم ابوعلی الجبائي 
وابنه ابو هشام والقاضي عد 
الجباروابو الحسين البصري قد 
لخصوا طرق اصعاهم وانفردوا 
es‏ سا کاسیانی+واما رونق 
عل الكلام فابتداؤہ من اف 
العباسية هارون وال مون وا متعم 
والواثق والتوکل وانتهاوه من 
الصاحب إن عباد وجماعة من 
الديالمة»* وظبرت جاعةمن المعتزلة 
متوسطين مثل ضرار بن مرو 
حفص الفرد والحسين الجار 
ہے لا خرن اقا السو 
ف مسائل ونبغ جهم بن صفوان 
في ايام نصربن سيار واظهر 
اط سط 
ابن احوز المأزفي في آخر مات 








ني امية برو وکان بين المعتزلة 
وین السلف في كل زمات 
اختلافات نی الصفات وكانت 
السلف یناظرونہم عایہا لا علی 
ثانون كلامي بل على قول اقناعي 
ومون الصفاتة فن مثہتر 
مات الان تمال مان ا 
بذاته وس مشبه صفاته بصفات 
الخلق وکلیم يتعلقون بظواهر 
الکتاب وال ةر بناضلون المتزاة 
فی قدم الكلام على قول ظاھی 
وکان عبد الله بن سعيد الكلابي 
وابوالعباس القلانسى والحارث 
اعاسي اشبههم ۳ وامتنهم 
کلام وجرت مناظرة بين ابي 
الحسن علي بن امععیل الاشعري 
وین استاذه ابي عل الجا 
يال مساثل راز ادرا ا 
E‏ عنہا واب فأعرض ع1 
وانحاز ال طائفة السلف ونصر 
مذهبهم عل قاعدة كلامية فصار 
ذلك مذهبا منفرد اوقرر طر يقته 
جاعة من الحققين مثل القاضى 
ابي بكر الباقلاني والاستاذ اي 
امحاق الاسفر ابنى والاستاذ ابي 


پک5 ربن فورك ولاس اس يدهم تپ 








۳۷ 6 
وانالنور والظلةحبة وان كليم غير متناءالا من الجهة التي لاقی منها الا خر 
واما من جهاته ا مس فغير متناه وانہما جرمان ثم م في وصف امتزاجهما 
اشياه شبيية بالخرافات وما ااب مانی ٭ وفال الین ان ديسان 
کان ثلیذ مان وهذا 00 بل کان اقدم من مانی لان مانى د ۳ 
كتبه ورد عليه وها متفقان في كل ما دکرنا الا ان الظلمة عند ماني 
حية ٭ وقال ديصان شي م ات وكان مانى راہہا حران واحدث هذا 
الدين وهو الذي فتلہ املك رام بن بهرام اذ ناظرہ بحضرته اذ رباذ بن 
مارکسفند موبذءو بذان في مسألة قطم النسل وتعجيل فراغالملإفقال 
له الموبذ انت الذي تقول ہتحریم اانکاح ليستعجل فناء العا م ورجوع كل 
شكل الى شكله وان ذلاك <ق واجب فقال له مانی واب أن يعارن 
النور على خلاصه بقطع انسل ما هو فيه من الامتزاجفقال له اذر باذ ن 
الحق الواجبأن بحل لك هذا ا حلاص الذي تدعو اليه وتان على 
ابطال هذا الامتزاج المذموم فانقطع مانی فامی بهرام بقتل مانی فقتل هو 
وجماعة من اصعابه وم لا يرون الذہائح ولا ايلام الحیوان ولا يعرفون من 
الانیاه .0 السلام الا عیسی عليه السلام وحده وم يقروت بنبوة 
دشت ويقولون بنبوة انی وقالت المزقونية ايض كذلك الا انهم قالوا 
0 م بزالا وثالث ایضا نمام بزل الا ان هركلا مخ 
على ان هذه الاصول ل تحدث شيا هو غيرها لکن حدث من امتزاجها 
ومن ابعاضها بالاستحالة صور العالمكله فہذہ الفرق كما مطبقةعلی انالفاعل 


"| کثرمن واد وان اختلف في العدد والصفة وكنية النعل'والزامات 


الشرائم وکلامنا هذاً کلام اختصار وایعاز وفصد الى استیعاب قواعد 
الاستدلال والبراهين الضرورية والنتائج الواحبة من المقدءات الاولية 
الشغب والتطويل الذي يكتني بغيره عنه فائا 
وکنا بعون الله تعال ۵ بین بال راهين الضرورية ان الفاعل واحد 
لا 1 كثر البتة ونبين بطلان ان يكون اکثر من واحد کا فعلنا بتأ بيد الله 


ای یو ار 
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E yy 
وان له خترعا مد:را ل بزل وسقطت خرافاتهم المضافة الى الاوائل الفاسدة‎ 
في وصفهم الفاعلين وكيفة افعائم اذ لا رت الا لوصوف فاذ ابطل‎ 

کا بطلت الصفة التي شر ا ولا لحضالق بعکم 
لشرعیة فلسنا من ذلك في شيء لانه لیس من ن الشرائمالعامیة شی يوجبه 
العقل ولا شي“ نع منەالعقل ہل كلها من بابالممكن,فاذا قامت البراهين 
الضرور ب على قول الاعر بها ووجوب طاعته وجب قبول کل ہا اتی به 
کائنا ما كان من الاعال ولوانه قتل انفسنا وابنائنا وابائنا وامہاتا واذا ل 
يصح قول الام بها ول | ول بصح وجوب طاعته لا يلتفت الى مايأ مر به اي 
شی» كان من الاعال وكل شر يع ةكانت على خلاف هذا فهي باطلة 
تكلامنا مع الفرق التي دكرنا ية اثبات لماعل الاول واحد لا اکثر 
واه رين کی ا ولد وه ا لكل شفب بأأنون لف بعب 
ذلك وكاف من التكاف لا قد كمه المره يسيرمن البيان وما توفيقنا الا 
اللہ تعالى * ونبد يحول الله تعالى وقوته بايراد مدة ما موهوا به في 
انات ان الفاعل | کثر من واحد ثم نقضه حول اللهتعالىوقوته بلبراهین 
الواضحة ثم شرع ان شاء الله تعالى في اثبات انه ا ما لا سبیل 
الى ردەولا اعتراض فيه کا فعلنافها خلا م نکتاہنا وا مد لله رب‌العالین 

فقو وه اللہ تعالى التوفيق *#عمدة ما عول عليه القائلون بان الفاعل اکر 
من واحد استدلا لان فاسدارت 96 اخدها € هو استدلال المنانية 
والديصانة والمجوس والصائة واازدقية ومن ذهب مذاهبهموهوا أنه قالوا 
وجدنا الک لا يفعل الشرولا خلق خلقاتم راط عليه غيره وه ذا 

ا في المعم ودووجدنا الما کله ينقسم قسمين کل قسم 5 
کا وا لشمروالضلةوال ذیازوا یاوالوت والصدق والكذب فلا کم 
لا يفعل الا ا یر وما یلق فعله به وعلنا انالشرور ها فاعل غيره وهو شر 
مشلا ژوالاستدلال الناني26 هو استدلالمن قال بتديير الکو کب السبعة 





منہما ضمالا خر 








اختلاف‌ونغ رجل متس بالزهد 
من سجستان يقال له ابو عبد الله 
ابن الكرام قايل الم قد وش 53 
کل مذهب 9ک 
کتابه وروجه على اغتام غرجة 
وغور وسواد بلادخراسان فاتظم 
ناموسه وصار ذلك مذهباً قد 
نصرہ محودبن سبكتكي نال اطان 
وصب البلاء عل اصعاب الحديث 
والشيعة من جهت.م وهو اقرب 
مذهب الى مذهب ال وارج وم 
حسمة و اش ر 
العم فانه مقارب 

6 المقدمه ا امس في السبب 
الذي اوج ب ”رتيب مذاالکتاب 
على طر یق ا لحساب وفيه|اشارة الى 
مناج الحساب لا كارن مبني 
الم۔اب على ا حصروالاختصار 
وكان غرضى من تاليف هذا 
لكاب احص الات ہم 
الاختصار اخترت طربقف 
الاستيفاء ترتبا وقدرت اغراضي 
على هناشجه فسا ونبو ا واردت 
ان ابي ن كيفية طرق هذا الم 
وكية اقسامه ثلا يظن بي اني 


من حيث انا فقيه ومتكلم اجني 


النظر في مسالكه وس امہ ا جي 
القل عدارکه ومعاله فا ثرت من 
طريق المسات احکہا واا 
واثت عليه من جج البرهان 
اوضها وامتنها وقدرتها عل عل 
ال الواضع الاول منه 
استداد المدد فاقول مراتب 
الحساب تنتدي من واحد وتتهي 
الى سبع ولا تجاوزها البعة 
“9 اللرتبة لاول 8 صدر 
الحساب وهو الموضوع الاول 
الذي يرد عليه الم الاول 
وهو فرد لا زوج له باعتبار وجملة 
يقبل اللقسم والتفصيل باعتبار 
ھن حیثانەفرد فمو لا يستدعى 
اخ تساو يه في صورة المدة ومن 
حيث هوج لة فهوقابل التفصيل حتی 
ينقسم الى قمعين وصورة المدة يجب 





آن‌تکون من الطرف الى الطرف 
ویکتب تا حشوا جملات 
التفاصیل ومرسلات التقدیر 
والتقر بروالتقل والضو یل وکلیات 
وجوه المجموع وحكايات الالحاق 
والوضوع بارزا من الطرف الا 
بسر کات مالغ الجموع 
# المرتبة الثانبة 6 منها الال أ 


> ۳/۲ 


والاثی عشر برجأ ومن قال بالطبائع الار بع وهو أن قالوا لا يفمل الفاعل 
افمالا مختلفة الا باحدوجوه ار بعة اما ان يكون ذا قوى متتل واما ان 
یفعل بالات مختلفة واما ان یفعل باستحالة واما ان يفعل في اشياء مختلفة 
قالوا فا بطلت هذه الوجوه كاها اذ لوقلنا انهيفعل بقوی مختلفة لحکنا عليه 
انه مركب فکان یکون من احدالمقعولات ولو قانا انه يفعل باستحالۃاوجب | 
انيكونمنفعلاً لاشىء الذي احاله قکان يدخل بذلكني جلة المفمولات 
اقلا انه یفەل في اش ختلفة اجب انتكون تلك الاشیاٴمعہ وهولم 
بزل فتلك الاشياء لم تزل قکان حیاذ لا يكون ترا اما ولا فاعالاً له 
قالوا فعلنابذلك ان الفاعلین كغير وان كل واحد يفعل ما يشا كله _ 

ما عول عليه من لم بقل بالتوحيد 
وكلا هذين الاستدلالین خطأ فاحش عل مانبين انشاء الهتعالی٭فیقال 
فمل ا حکم 
الشرولا الیٹ هل مخلوعل؟ بان هذا الشي* شر وعبث من اجدوجپون 
لا ثالث لا اما ان تکونوا موه مع ورد کوخپر واما ان روا عنم وه 
بضرورة لف و دا علتموهمن بطر یق المع هو 
العم الا تی غ مبتدع الخاق ومرته هي هذا الثيء شر 


6 
باحتنابه وی هذا اع 


(قال ابو مد رضي الله عنه) فهذه الاك 


وبالله تعالى التوفیق ان نأ با ات ت به المنانية من انه لا يفعل 


حر الا خر غير اران اه فلاید منم نف 
هومعنی اللازم ناكل من قال بالسمع * فبقال لم فانا طاو كر شرا 

لنهي الواحدالاول عنه وان "ھ00" بدفلا بد من نع فاذ ذاکان 
هذافقدثبتانء مزلا ميدع و ہے ا مرفوقەلایکون شي« من فعلہشرا 
اال ف كناك ا هو الاخبار بانه شرولا خبر يلزم مااعتہ الا 
الله تعالى له يفعل ينا قد اخبرنانه شر( قیل ) له 
ليس یفعل الجسم فبا إشاهد غير الحركة والسکون وا رکة كلا جنس 
واحد في انما نقلة مكانية وكذلك السكون جنس واحدکله فافا امرنا 
تعالى بفعل بعضہا ونہاناعن فعل بەضہا وم یفعل سیت قط على انه 








مرك 








اي 







وشكاها حقق وهو التقسيمالاول 
الذي ورد على للیموع الاول 
وهو زوج لس برد ويج ب حصره 
في فسعين لایعد وان الى ثالث 
وصورة المدةيخب آن‌یکون اقصر 
من الصدر يقليل اذ الجزء اقل 
من الکل ویکتب تتا حشو 
ما يخصها من التوجيه والتنویع 
وتیل فلا اش تاراق 
الدة وان لم يجب ان تساويها 
في القدار 9 اأرتبة النالثة 96 
من ذلك الاصل وشکله ایضا 
محقق وهو اللقسم الثاني الذي 
ورد على الموضوع الاول والثاني . 
وذلك لا >وز ان ينص من 
فين ولا جوز ان يزيد على 
اربعة اقسام ومن‌جاوز من اهل 
الصنعة فقد اخطأ وما عل وضع 
الحساب وسنذکر السبب فيه 
وصورة مدته افصرمن مدة منہا 
الاصل بقلیل وكذلك یکتب 
تحتها ما يايق بها حشوا وہارزا 
96المرتبة الرابعة 6 منها اموس 
وشکہا هكذا ط وذلك يجوز ان 
يجاوز الاربعة واحسن الطرق 
ان يقتصر على الاقل ومدتا . 


متمرك بها ولا السكون عل انه ساكن به وانما فعلعا على سبل الابداع 
فخ ركنا نحن بحركة تهينا عنها وسكوننا بسکون نہینا عنه هو الشر وغيره 
اصلا وكذلاك اعلقاد الفس ما :بيت عنه وهذا كله غير موصوف به 
الباري تعالی(وان قالوااعلنا ذلك ببداهة المقل ( قيل )للم و بلله التوفيق 
اليس العقل قوة من قوى اللفس وداخلا تحت الكيفية على ا حقیقة او 
| تحت ا موہ على قول من لا يحصل فلا بد من نم( فیقال )لم اما يؤثر 
| العقل ما هومن شكلءفيباب الكيفيات فییز بينخطائها وصوابها و يعرف 
احوالها ومراتہا واما فیا هوفوقه وفيا لم بزل العقل معدوم وفي مخترع 
المقل ومرتبه کا هوفلا تأثير لاعقل فيه اذ لوار فيه کان حدثًا على نا 
قدمنا من ان الاثر من باب الضاف فعي ثقتضي مؤثرا كان يكون 
الباري تعالى منفعلا العقل وكان يكون العقل فاعلاً فيه تعالى وحا کا ءايه 
جل الله عن ذلك * وقد يننا في کتابنا هذا ان الباري تعالى لا يشيبه 
شيء من خلقه بوجه من الوجوہ ولا يجري مجرى خلقہ في معنى ولا حم 
یدک ريما فيه یال فول جز وال رة الباري جنا اک و فاد 
اوغير ذلك من سائر الصفات من جبة الاستدلال حاشی ار بعة اسماء 
فقط وي الاول الواحد الحق ا حالق فقط وهذه الاسماء فياانى لایستتبا 
شي #في العالمغيرهفلااول سواه لبتة ولاواحد سواه البتة ولا خالق سواءالبتةولا 
حق سواه لبتة على الاطلاق وکل ما دونه تغالى فانماہو حق بالبارى تعالي وأو لا 
الباري تعالى ماکان شي في العالم حأ وكلمادونه تعالى فافا حي بالاضافة 
واولا ان ال تع قد ورد بسائر الاسیاء التي ورد ا بر الصادق بها ما جاز 
|| ان يسم الله عزوجل بشيء منها.ولكن قد يبنا ي مكانه من هذا الكتاب 
| على اي شی تسمیته‌با ورد المع وان ذلك سمية لا يراد بها غيره تعالى 
ولا برجم منها الى شی سواہ البتة* وایضا فان دلیلہم فبا “موا به الباري | 
|| تعالی واجروه عليه اقناعي شغي وفيه تشبیه لغالق بخلقه وني تشبيهمم له 

لته حم عله با حدوث وان يكون الفاعل مفعولا وقد قدمنا ابطال 






















اقص مامضى لار تة ال امت 
من ذلك اش وشکله هکنا 
كن وذاك موز ال حیث 
ینتھی الاقسیم والتبوب والدة 
اقصر مامضى الا رتةالسادسة۴٭ 
منہا ا وشكله » هكذا 
وذلك ايضا يجوز الى حيث 
ینٹھی التفصیل 

#المرتيةالساعة كام ذلك المقد 
وشكله هکذا لك ولكن يمد من 
الطرف الى الطرف لا عل انه 
اخت صدر امساب بل من 
حك لاه إلى اک 
البداية فهذ» AT‏ انید 
المساب نقشا وكية ابوايها جلة 
ولكل قسم من | 
تقابله وزوج ياويه في المدة 
لايجوزاغفال ذلك جال وا محساب 
تاريخ وتوجیه والان کر 


هذه الصورة واحصار الاقسام 


لابواب اخت 


في ناخ و صار الصدر الاول 
0 فردًا لازوج له ی الصورة ولم 
احصرت من الاصل في “مین 
لابعد وان الى ثا 
من ذلك الاصل في اربعة ول 
شرت الاقسام الاخر عن 


اث ولانحصرت 








پیت 


ذلك * و يقال لم ۳ فیا عندنا عابنا فقررتم 
بذاك عن ان 0 فاعل العام واحد ا وقد علا فیا بینا ان تارك الثيء 
ل 0 وهو قادر على تغييره عابث ظالم ولا لو فاعل الجيرات عند 12 
من ان رن ناذا عل تغييره والمنع منه و م يغيره فقد صارعند عاتاً 
ضرورة فقد و فما عنه فررم ضرورة وان قاتم انه غير قادر عل تغبیرہ 
ولا الام منه فهو بلا شك عاجز ضعيف وهذه صفة سوہ عندکم فبلا 
ترك القول بانه ‏ کثرمن واحد لهذا الاستدلال فانه اصح على اصوكم 
ومقدماتم واما نحن ن فقدهتک عند فاسدۃ بالبرهان الذي ذکرناء 

(قال ابوتمد رضي الله عنه) والمنانة ترعم ان‌النور كان في العلو الى مالاناية 
ارت الظلمة ف في في السفل الي ما لا م‌اية له وان کل واحد منها متناه |[ 
الساحة م اة الى لاق ما لا خروغیر متناه من جات اس وان 
الإذة لانور خاعة لا لاظلة وان الاذى اظلة خاصة لا لانور 
(قال ابو مد رضي لله عنه) فاءا بطلان هذا القول في عدم التناهي من 
الجبات امس فيفسد ما اوجبنا به تتاہی جسم العلم واما قوم بالعلو 
والسفل فظاهر النساد لان السفل لا یکون الا بالاضافة وكذلك العلو 
فكل علو فمو سفل لا فوقه حتی تنتهي الى الصنحة الملیا اي لاصفحة فوقہا 
وم لا يقرون بها وکل سفل فو علو ما تحنہ حتی تتح فى الى ارگ وم لا 
يقرون بها فص ضرورة | ان في الظلة عل قوم علوا وان في النور سفلا*واماً 
قولم في الإذة والاذى ففاسد جدا لان 1 لاتكون الا بالاضافة وكذاك 
الاذى فان الانسان لا يلتذ ما لذ به ا جارو بتاذی با لا يتاذى به 
الافی قبطل هوسیم یقین وا مد لله رب العالین ٭ سوال على النانية 
دامغ وم بحول الله وقوه وهوأن یقال لم اه الاجتاه انس ام لا 
فان قالوا لا قیل لم فہذہ الاجساد تال اک من ہت" 
كل جسد منها نور وظلة او یکون بعض الاحساد نورا عضا وبعضها ظاة 
فان قالوا في كل جسد نور وظللة قيل لم فبل يجوزمن الظلة قعل 


الخير 





ع و 
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یر فلا بد من لا لانه اوفعل ا یر لا ننقلت الى الور وكذلك لا جوز 
ان يفعل النور شرا لان هکان يصير ظلة٭فیقال للم فاي معنی اتکی 
ابر و ویک عن ن التكاح والقتل واخبرونا من تدعون الى كل ذلاك .فان 
. كنت تدعون النور فروطبعه وهو فاعل ل+بطبعه قبل ان‌تدغوه اليه لایکنه 
ان حول عنه فدعاوك؟ له الى ايف لموامر؟ لهبترك م الايفعله عبت من 0 
الى الحال وهذاخلاف اص وان ک: تم ندعونالظلمة فذلك عبثمن النور 
| ا الى ذلك اذلا سیل ما الى 0 + وکذات يقال لم سوا» بسواهآن 
قالوا ان را لا و هش املع و 
پسثلون في الارواح ان اقروا بها ثم ا يناه ينكح ویقتل و 
ويكذب ثيتوب عن كل ذلك منالقاتل الظالم اهو الدور ام الظلمة ومن 
التائب الور ام اة فاي ذلك قالوا فمو هدم مذهبهموقدجوزوا الاستعالة 
(فان قالوا) معنی دعائناالی ما 2 اليه من ذلك افسا هو حض لانور على 
الع اظلمة من ذلك قيل لم أ ان النور قادرًا على منعہا قبل دعالک 
ام لا فان قالوا كان قادرًا قبل لم م فقد ظم بتركه اياها مہ 
00 قبل دعائکم وان قلت لم ا نه (قیل )للم فهذا نقص منه 
وجول وصنات شرلا تلیق انور عل قو وهذا اكاك لم مه 
وايضا فیقال لم ان الداء ي منکم الى دينه لا يقول لمن دعا 8 غيرك 
حا کین عن لك وارجع ء عن ضلالك ولقد احسنت 
في رجوعك عن الباطل الى ات فان كنتت مر ون بأ بخاطب بذك الظلة 
فالامر بتك کاذب اس بالکذب وان 1 تتأ مرون ن خاطب بذلك. 
النور فالاعر بذاك اشنا کاذبامس کب (فان‌فالوا)فاي معنی لدعا؛ 
e‏ ن یعلمدومن لامعله(قيل)لم جواب بعضنا في 
هذاهو ان كل منيدعى الى اهر شمکن وقوعه منه وہ 2 ايض فمل ال 
منه ومتوم كل ذلك منه فوجه دعاثنا له سروف ولنسع الله له تعالی اجبارا 
وافا هوانه تعالى ۴ ما ختاره العبذ*وجواب بءضنا في ذلك هؤان فاعل 


الفصل في الملل ۷ ۳ > 


تب 





اول 


الحصر فاقول ان المقلاء الذين 
نکاوا .في عل العدد والحساب 
اختلفوا في الوا عد اهومن العدد 
ام هوه بدا العدد وليس داخلا 
في العدد وهذا الاختلاف الما 
اشتراك لفل الواحد 
فاواحدیطلق و یراد میت رکب 
منه العدد فان الاين لامعني له 
الاواحدمکر اول تکریر وکذلاك 
النلاثة والاربعة ويطلق وہراد 
به ماحصل منه اامدد ای‌هوعلته 
ولابدخل في میارب 
منه العدد وقد تلازم الواحدية 
جميع الاعداد لاعل ان العدد 
وک منہا بل کل موجود فرو 
في جاه او نوعه اوشخصه واحد 
يقال انسان واحد وشخص واحد 
وني المد کذللت ذن الثلاثة 
في انها ثلائة واحدة فالواحدة 
بالعنی الاول داخلة في العدد 
و بالعنی الثاني علقللعدد وبالعی 
الثالث ملازمة للعدد ولس من 
الاقسام الثلاثة قسم يطلق على 
الباري تعالى معناه فهو واحد 
لا کالا حاد اي هذه الوحدات 


والكثرة منه وجدت ومیل 


غا ا 








عليه الانقسام بوجه من وجوه 
القسمة واک اعاب العدد 
على ان الواحد لايدخل في العدد 
1 فالعدد مصدره الاول اثنان وهو 
ينقسم الى زوج‌وفردفالفرد الاول 
ثلاثة والزوج الاول اربعة وها 
N‏ فر كرا له 
فانہا مر 44 من عدد وفردوشعی 
العدد الدائر والستة مركية من 
فردءن وى العددالتام والسبعة 
مرک ةن فرد وز وچو “می العدد 
الكامل والهانيةمركيةمن زوحين 
وق بداية اخرى ولس ذلك 
الواحد الذيهوعاة العدد ولس 
70ي 
له ولاکان العدد مصدره من 


قسمین ولا كان العدد منقسما 
ال فرد وزوج. مار من داك 
الاصل محصورا ا في اربعةفانالفرد 
الاول ثلاثةوالزوج الاولاربعة 
وي النهايةومأ عداهامركب منہا 
فكان السائط العامة الكاية 
في امد واحد واثان وثلاثة 
وار ہے وٹی ااکال وما زاد عليها 





۷ ۳ 


كل ما بد وفی العالم فعل خلق وابداع فبوالله عز وجل لا يتعقب عليه | 


فهو خالق دعائنا من ندعوه فاذ ذلك كذلك فلا يجوز سوال ا حالق 
لاشاء بل فعلتوهذا هو الجواب الذي نختارہ ( و يقال لم ایض ) اخبرونا 
عن مافى والسیح وزرادشت والتم تنظمونہم أفيهم ظلة ام كانوا انوارا 
ععضة ه. ن قوم ولا بد ان فہم ظلة لام يتغوطون و جزعون و باون 
فیقال لم فل عجز النور الذي فیک ء نمثل ذللكفان قالوا لقلته قبل لم 
فکان يجب ان يأ من امتوزات ولو يسير عل قدرہ وھذا ما لا لس 
منه اصلا *و يقال لم ایضاان‌من العائب ازام ترك اانکاح اتھیلوا قطلع 
02( في قدرتم على ذلك فك تصنعون في الوحوش 7( 
الحروان 0 وا حشرات وحوان المأه والبحار التي لقتل بعضها بعضا 
اشد من قتل بعض الناس لبعض وا كثر فكيف السبيل الى قطم تناسلها 
وفراغ امتزاجها وھذاما لا سيل 1 اليه اصلا فان کان النور عاجزا عن 
قطعها فلا سبيل له الى خلاص اجزائه ابد الابد وان کات على ذلك 
قادرا فم 0 ليجل خلا ص اجزائه ول بترکا پا تردد في اللات ویب شي» 
منعہم من القتل وهذا عون منهم على بقاء المزاج وعلى ممع الخلاص وتاخره 
وکان القتل ابلغ شيء في تام مرادثم و بغيهم من مل الان اتا 
انور وقطع المزاج وهذا تناقض ظاہرمنہم لاخنا بدو بالله تعالى :أ يد#وكل 
ما قدمنا من البراهين على حدوث ت الما واحاب النهاية في جرمه واشخاصه 
وازمانه غرولازم الاصلين النور والظلمة على اصول المنائية وعل کل من 
یقول بن الفاعل اک کار من واحد وانه لم بزل مع الفاعلغيره ازوم ضرورة 
و اللہ تعالي التوفيق 6 واما الاستدلال الثاني 96 الذي عولوا فيه على 
اقسام من يفعل افعالا ختلفة فو استدلال فاسد ا لانهم انا عولوافيه 
لی الاقسام الموجودة في العالم وقداقد متا البراهین‌الضرو ر ية على حدوث 
العالم وعلى ان محدثہ لا يش هه في شيء من الاشياء فلاسبيل الى انیدخل 
تحت شي» من اقسامالعالم لكنه تعالى يفعل الاشیا:اختلفة والاشیاء المنفقة . 
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مختارا لکل ذلك وحینشاء لا علة لشی+ من ذلك اذ قدہناأ نما حصرته 
الطببعة فو متناەوااننای محدشغل ما قدمنا من ان یکون ذا قوى اوقاعا2 
بالات او فاغلا باستحلة او فاعلا في اشباء لان هذا كله يةنضي ان يكون 

عدن تعالى الله عن ذلك وهو | بزلفقد وجب ضرورء ان 1 الباري 
تعالى ینعل ما یشاء من مختلف ومتفقمختارا دون علة موجبة عليه شیئامن 
ذلك ولا بقوة في غيره و باللہ تعالى التوفيق*وكل ما الزمنا من يقول ان 
العام لم يؤل من البراهینالضرور ية فمو لازم للنانية والديصانية والمزقونية 
والقائلين بأزلية الطبائع وا مبولی لان العام عند هولاء لیس هوشياً غير 
تلك الاصول اتی لم تزل عندثم وام حدثت فيم عندم الصورة فقط 
ویدخل ايشا عليهم القول تنا في الاصلين لانہما عندہم جممان وا لجسم 
متناه ضرو رة لبرهانین نو رده|انشاء ء اللہ تعالى (وذلك) اننا نول لا خلو 
کل جرم من الاجرام من ان يكون مرکا اوسا کنا فان كان مرکا 
فقد علمنا ان السافة اي لا ثتناهى لا نقطع اصلالا في زمان متناء ولاف 
زمان غير متنا ثم لا تخلوحركته من ان تکون اما باستدارة واما الى 
جهة منالجهاتولا ثالث طذينالوجهين* فان کان مت رکا باستدارةوهو 
غير متناه فهذا محال لان الخطين الارجين من الوسط الى الشرق والى 
العلوغير متتاهیین اذن قکان يحب أن یکون ال جز* الذي في معت الشرق 
منه لا بلفه ال الملالذي هو مت اراس مته ابا فقد بظلت ا رکة 
1 هذا فبذا اذن متمرك لا رك وهذا حال مع مشاهده العيان اقم 
01 من الفاك الكلي ۾ رت ا من+ في 
كل اریم وعشر بن ساعة ےت مرکا الى جهةمرن _ المهات فہذا 
۱ 07 لان المركة تقلة من مکان الىمكان فاذا وجد هذا الجسم مكانا 
يقل اليه ل يكن فيه قبل ذلك فقد ثبتت الہایة له ضرورة لا 
وجوده غي ركائن في اككان الذي انتقل اله موجب لانقطاعه قبله وان 
كان ل :ذل فی الکان الذي انتقل اليه وهكذا یا بعدہ من الامكنة فل 











فرکبات کہا ولا حصرانلذاث 
لا حصر الابواب الاخر نی‌عدد 
معلوم بل تناہی با یتناهی به 
الحساب 5 رت المدد عل 
7۶۲٤‏ پٹ ال رکب 
فن دل اغراد ک داف عد 
ذکرنا مذاهب قدماء الفلاشفة 
فاذا نجزت القدمات على اوفى 
تقر رواحسن تحر برشرعنا فيدكر 
مقالات اهل العا من لدن ! دم 
عليه السلام الى يومنا هذا لملة 
لا شذء رت اقسامها «ذهب 
ونکت عن کل باب وقسم 
ما يليق به دکرا حتی يعرف 
وضع ذلك الفظ لذلك الباب 
وتکتب تحت ذکر الفرقة 
الذکورة ما یم أصنافها ٭ذھبا 
واعتقادا وعت 2 00 

















خصەوانفردبہءن ا ابه ونستوی 
اقسام الفرق الاسلامية ثلاثا 
وسبعين فرقة ونقتصر بي اقسام 
الفرق ا حارجة عن الله الحنيفية 
على ماهو اشبر واعرف اصلا 
وقاعدة فنقدم‌ماهو اولى بالتقدم 








ونؤٴخرما هواجدر بالتاخیروشرط 
المناعة الحسانة ان كت ا زاء 





المدود من الخطوط ما يكنب || 


خشوا وشرط الصناعة الکتایة 
ان بترك الواشي على ارسم 
الود عفوا فراعيت شرط 
الصناعتين ومددت الابواب 
على شرط الحساب وتركت 
5 واي على رسم الكتاب و باه 
استعين وعليه اتوكل وهو حسننا 
ونم اوکل (مذاهب) اهل العام 
من ار باب الديانات واللل‌واهل 
الاهوا* والصل مر الفرق 
الاسلامية وغيرم من له کناب 
منزل حقق مثل اليهود والتصاری 

ومن له شبہة کتاب مثل اووس 
والانوية ومن له حدود واحكام 
دون كتاب مثل الصابئة الاولى 
ومن ليس له كتاب ولاحدود 
واحكام شرعية مثل الفلاسفة 
الاؤلى والدهريةؤعبدة الكواكب 

.والاوثان والبراهمة نذكر ار باہا 
واكام اد ل ما جد هاومصادرها 
عن ك0 طائفة اة على 
موجب اصطلاحها بعد الوقوف 
على مناهجا والفحص الشديد 
عن سادا وعواقياهم ان 
التقسيم الصحیح الداثر بین النفی 


کت في حدوت‌الاجسام فيفروع افو للم کو 1 م في الوا 
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بزل غير منتقل وقد قلت انه ۸ زل منتقلا فهواذن مقرل لد لامراہ 
وهذا محال٭وان قلتم سا قلا اقطعوا من هذا ابرم قطعة بالوم فاذا 
توغوا ۱ a‏ م كان هذا ارم ١‏ عنم اقبل ان لقطع منه هده 


القطعة او بعد ان قطعت 0 ا قالوا ا وان فالوا انه مسا وانفسه قبل ا 
قطع منه هذه القطعة فقد انوا اي اذلا 0 الكثرة والقلة والتساوي 


الا في:ذي نباية*وايضافان اکان وا جرم ءا بقع 2 مود كوقوع الزمان 
عت ت العدد فكل أ ادخلناء فيا خلا 4 3 الزمان من طر بش ااعدذ 
فمو لازم في تاميی الكان وال جرم من طر يق العدد بالساحة وبالله تعال 


اق ۱ 1 


کل قال ابو مد رخوالله عنه 26 وکل ما الزمناەمن يقول ادس 
تزل فهولازم ينه ان يقول ان السبعة الكواي والاٹی عشر برجا لم 
تزل لانہا اجسام جارية تحت اقسام الفلك وحركته فانظر هنالك ما 
الزمناه من حدوث الاجسام وازمانها فهو لازم ولاء ء وتركنا ما الزمناه 


النور وااظلمةاذ انما قصدنا ا< ا ل ل الفاسدة في. ان الفاعل 


کت واحد واعقدنا البيان في اثات‌الواحد فقط ود فد الت دا 


ببراهين ضرو ری بطل کل مافرعوہ من هدا الاصل الفاسد اذ انما فصدنا 
ماتدفم اليه الصرو رة من الاستیعابلالا بدمنه بامجاز حول اه تعالى وقوتة 


ت0 من جعل الفاعل رن 5 واحد اللا e‏ جعلوم غير العالم کالچوس 


والصائثين وا ازدقیه وءن ن قال بال الغا 


من النصاری فانه يدخل علیہم من 


املال الور یةبحول الله وقوته 0 ر .ےم ۱ 


و اللہ عل الد وق إن ماکان ات واحد فروواقم نحت 


العدد وما کان واقعا 7 سے س العدد فهو نوع ۸ ن انواع العدد 0 کان 
نوع فهو کر : ْ 
فله موضوعوهوالجنس القابل لصورته وصورة غيره من انواع ذلك ال جنس 


اج والخلاص وصفات 


من حلسه العام له وأغيره ومن فصل خصه او في غيره 1 
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وله حول وهو الصورة اتی خصته دون غيره فهوذو 3 وذو څول 
فبوم ركب من جنسه وفضلہ وا رکب مع الركب من 
لابد لكل واحد منها ء NS‏ إفتضي وجود المركب 
من وقت رک وحيلئذ یی مرکا لا قبل ذلك واماالواحد فلیس عددا 
ما سنیب:ه ان شاء الله تعالى فقد انقضى الکلام في هذا الاب و بانه تعالى 
التوفيق #ومن البرهان على انفاعل العام ليس واحدً! أن العا لوكان عناوقًا 
لاثين فصاعدا لم يخل من ان یکونا لم بزالا مشتبرین اومختلفین فأياما 
قاوا فقد اثنتوا معنى فیها أو فا اشتبہااو به اختلفا فاننقوا ذلك 
فقد نذوا الاختلاف والاشتاه معا ولا جوز ارتفاعها معا اا لان ذلك 
محال وموجت للعدم لان وجود شیئین لا يشتبهان في شي ولا يختلفان 
بوجه من الوجوه محال اذني ذلك عدمتعا لانهذه ااصفة معدومة غالا 


باب ااضاف الذي 


معدوم وم قد اثنتوا وجودها فبازمم القول بموجود معدوم في وق تواحد 
من وجه واحد وهذا محال وهم ۳ اتوه موجودین ل يزالا فقد توا 
|| سای قداشنها نا ز كلها سین ف ارو تون فان 
مشلہین في آنل , ہزالا ولا جوز أن تکون هذه الاشیا» لاست غبرم‌الانا 
صفات عتها اني اشتباهم ماني المعاني المذ کورة ة فان كان اشتباها هو 
|| ها فعا شي* واحد وکذات ايضايلزم في کونھا مختلفین في ان كل واحد 
ماو سا نان كن عدا الاخاؤت فنع حر رما ف فلع 
وهكذا اما بد ا#وسنذکر.] يدخل فيهذا ان شاء الله تعالى*وان كان 
التغارر هوها والاشتباه هوه فالتغاير هو الاشتباه وهذا هوعين العال 
لاه لا بد من معنى موجود في المتغاير لیس اشتباهاً لانه لاوز 
|| ان یکون الشيشان مشتبيين بالتغاير فاذ قد ثبت ما ذکرنا ول يكن بدّمن 
اشتباء او اخللاف هومعنى غيرهافقدثت ثالث واذا ثبت ثالث لزمفیہم 
ثلائهم مثل مالزم في :الاشین من السوال وهكذا ابد وهذا يوجن 
| ضرورة ان كل واحد منها او اجدها کمن ذاته وم ن منیا الذي 





والاثنات هوقولا ان اهل الغالم 
انقسموا من حرث الذاهب ال 
اهل الديانات وال اهل الاهواء 
فان الانسان اذا اعتقد عقدا 
اواتال تولا فاسا ار 
یکون فيه مستفید ۱ من غبره او 
میتند ليذ دالس رض 
تک مطیع والدين ۳3 الطاءة 
بے ات هو التد 

والمستد بر ی4 دث و 
وني الخيرعن البي عليه السلام 
شق امروعن مشورة ولاسعد: 
باتبداد براي وربا يكون 
ااستفید من غيره 25 قدوحد 
مذھبا لاق بأ نكان اپواء او" 
معله عل اعلقاد باطل فبتةإدهمنه 
دون ان تلکرنی حقہ و باطله 
وضواب القول فیەوخطژہغیئذ 
لایکون شرا لانهما حصل 
على فائدة وعلم ولا اع الاستاذ 


على بصيرة و یقن الا من شہد 


یھ کب 
فل رور ما یکین الد برا به 
مستننطا ما استفاده على شرط : 
ان و دا وک 4 
| خبتذلا کین مستند"ا حقيقة َة 


×۹ 



























سل ان ند ا کت 
"کم" 1۳ ا الا خر فان ائمدوا ذلك ما جميعا وکلاها 
TT‏ ۳ کی وک محدث فها مفلوقان لغيرها| ولا بد وان اثبتوا ذلك 
.ا “u‏ 2 ۰ ی 
عم تعفل رن 0 پا کن رکا وکنا خرهو الفاعل له فقد عاد الامر الى واحد 
مطلقا مم اكرون للنبوات مثل 


٦ 0"‏ طھمھھھ+٭" یوج اغا ارت قادوا على ما الزمنام من 
١‏ وجود مفنی فان أن کل من الا خر وجود قد ما" لم بزالوا ووجود فاءلين 
٦‏ ۱ الاابعین وذ ال لان لا سيل إلى وود اعداد فة 
ظاهر ة في وقت واحد لا نباية لها لانەان کان ها عدد فقد حصرھا ذلاك 
العدد عل ما قدمنا وكل ما حصر فو متناء وقد اوجبنا علیہم القول بنا 
غير متناهية فازمهم القول باعداد متناهية لا متناهية وهذا من اعظم احال 
فان | یکنا عدد فلیست موجودة لان كل موجود فله عدد وکل دي 
عدد متناه کا قدمنا(فان قال اقائل فاي شيء انفصل ال حالق عن ا حلق 
وبا شىء انفصل الق بعضه من بعض واراد أن یازەنا نی ذلك مثل 
الذي الزمناه في الادلة التقدہة ( قبل له )و بلله التوفیق ا حل كله حامل 
ومول فکل حامل فو منفصل من خالقه ومن غيره من الحاملين تحمولہ 
من فصولہ وانواعه وجنسه وخواصه واعراضه في مكانهوسائركيفياته وکل 
مول فهو منفصل من خالقه ومن غيره من الحمولات بحامله و با هوءليه 
ما باين فيه سائر احمولات من نوعہ وجاسه وفصله والباري تعالى غير 
موصوف يمن ذل ت کله و باللہ تعالی التوفيق ( وقد ) ذکرنا في باب 
الكلام في بقاء الجنة والنار و بقاء الاجسام فما بلا نہایة وفها خلا من 
کتاہنا الانفصال من اراد ان یلزەنا هنا لك ما الزمنالم نحن هنا للك من 
الاعداد التى لا لتنا الا اننا نذ کر هنا من ذلك ان شاه الله تعالى طرف 
کف و با سال ارت سم سر ارت ون ليون 
لک اتال نومب نحن نی الجنة والنار وجود اعداد لا لتتاهى بل 
قولنا ان اعدادم متناهية لا تزيد ولا نقص وان مساحة النار والجنة 


الفلاسفة والصابئة والبراهمة وم 
لا يقولون بشرا ر 
بل يضعون حدود | عقلية حتى 
يمكنهمالتعايش علي اوالمسلفيدون 
3 القائلون بالنبوات ومن قال 
بالاحكام الشرعية فقد قال 
بالحدود العقلية ولا يتمكس 
ار باب الدیانات والملل من المسلين 
واهل الکتاب ومن له شہة | 
کناب( تكلم ها هنا )ني معنی 
الدين والملة والشرعة والنہاج 
والاسلام والتيفية والسنة 
. والجماعة فانها عبارات وردت في 
التازيل ولکل واحدة منها معنى 
شا وحفقة توافتها لئة 
واصطلاحا *وقد نا معنى الدين 
انه الطاعة والانقياد وقد قال 
كال ان الدين عد الالاسلام 
وقد برد بعنی ال زاہ يقال کیا 
تدين تدان وقدیردععنیا ساب 
يوم العاد والتناد قال تعالی ذلك 
الدين القیم فالندین ہو اس 





محدودة متناهية لا تزید ولا لنقص وان كل ماظبر من ح ركاتهم ومددثم ۱ 


VX 


فيا محصورة متناهية وافا نفينا عنها النهاية بالقوة بعنی ان الباري تعالى 
يحدث ل فيكلنا الدار ین با بقاءومددًا ونما وعذاباً اب لا ا یغایة ولس 
ماظبر من ذلك بعضا لام يظير فلیازمنا ان يكون اسم کل ما یقم على 
الوجود والمعدوم لان الوجود لا يكون بمضا للعدوم وانما هو عض اوجود 
منلہ هذا يعم بلس لان الاسماء لها لقع على سا وه ار تاه 
ما كان فاعا ی ووت من الاوقات ما من الاوقات او ال ما فا 
يكن هکذا فیس موجودا ۳ امات ی 2 تکام جود 
وكلباكان موجود ١‏ ف فيس الوجود بعضا المعدوم والعدم هو ابطال الوجود 
7 ولا فل ال آن تکون ابعاض الثعي التي يلزمها امہ الذي لا اسم 
0 -+ وقدیکن ان شذب مشغب فيهذا الکانفیقول 
0 ابماضا لیقع عليها انم كلها کالید والرجل وارأس وسائر 
. الاعضاء لیس شي منها “می انان فا اجتمعت وقع علیہا اسم انسان 
( قال ابو تمد رضي الله عنه ) وهذا شغب لاتا انا لکلنا على الابعاض 
المنساو ية اتی كلبعضمنها يقععليه ام حرالکل كالاء الذي كل إعض منەماء 
وکله ماء ویس الزء من هذا الباب +۷۷٥۵ ٠‏ 8ھ 








يقم عليه سم موجود ( وقد ) یکن | ن پشنب ایض مشغب في قولنا ان 
الابعاض لا لتناني فيقول ان الحضرة لا لنانی البباض وکلاها بعض لاون 
الكلي فہذا ایضا لیس ما اردناء في شيء لان قولنا موجود لیس جنسا فيقم 
على انواع المتضادات وافا هواخبارعن وجودنا اشیاء قد تساو ي کہا في 
وجودنا ایاها حفا فهو يهم بعضهاما یم کاب وايضا فان 0 لا تضاد 
البياض في ان هذا لون بل نجتمعان 2ے هذا المعنى اجتّاءا واحد | لا 
فان فيه :وام اختلفا ہنی انعرز وکذلات لا مخالف موجود "موجودا 
في انه موجود والوجود مخالف العدوم في هذا العنی نفسه ولیس بعضا 
للعدوم والمعدوم اس شا ولا له معنى حتی بوحد فاذا وجد كان حيائذ 


شيا موجودا وقد تخلصنا ايضا في باب الزىئ وكلامنا فيه في هذم 











لیم امف بالجزاه ابو 
التناد والمعاد قال الله تعالى 
ورضيت لک الاسلام دیا ولا 
كان نوع الانسان بحتاجا الى 
اجمّاع نع ا من بني جاسهني 
اقامة معاشه والاستعداد لعادہ 
وذلك الاجتاع يجب ان يكون 
عل شكل محصل به التانعوالتعاون 
حتي بحفظ بالعاع ما هو له 
ويحصل بالتعاون ما لیس له 
فصورة الاجتاع على هذه المبئة 
في + الملة والطريق الخاص الذي 
يوصل الى هذه اليئة هو ٭النہاج 
والشرعة والسنة والاتفاق على 
تلك السنةعی + الجاعة قال الله 
8۷۳۵ مک شرع 
اج ون يتصور وضع الل 
وشرع الشرعة الا بواذ ضع سیم 
يكون عخصوصاً من عندالله ا بات 
تدل على صدقه وربا تكون 
الاية مفمنة نی نفس الدعوى 
ور با تکون ملازمة ور با تکون 
متأخرة اٹم اعم ) ان امل لكبرى 
في ملتا, راهم عليه اسلام ‏ وف 
الحنيفية التي ثمابل ا بل 
O‏ 


شاه اللہ تعالى قال الله تعالى ملة 
1 براهيم والشریعة ابتدأت 
7 ن لوح ءايه السلام ة قال الله 


تمال ع ن الدین ما | 


وصی به ۳ مأ و حدودوالاحکام 
أبتدا تم نا دم وشيثوا: رس 
عم السلام و الشرائم 
واللل والنائج والسنن با کلم 
واا حسنا وجالا محمد عليه 
السلام قال اللهتمالىاليوم اكات 
دگ وات Je‏ 0 
ورضيت کے الاسلام دينا وقد 
قیل خص ادمبالاسماء وخص 
نو ال تلك الامیاء وخص 
ابراهيم باع بینم ثم خص 
موسي بالتاذيل وخص عیسی 
ایو یل وخص ملق ب 
پنها على ملة ایکا براهیم 5 
فة الق 00 والتکیل 
باللقر بر لنانی خب ثبكون مصدقا 
كل واحد ما بين يديه من 
الام الماضية والسنن السالفة 
لقدیرا للامرعلى ا حلق وتوفيقاً 
للدين عل الفطرة من خاصية 


البوۃ ان لا شا رکم فيها غرم 


وقد قيل ان الله عزوجل امس || 


۸ 


الديوان من مثل هذا الالزام هنا لك 
6 الكلام على ا ای 2 


( قال ابوممد رضي اللہ عنه ) النصارئ وان کاوا اهل کتاب و بقرون 





بنبوة بمض الانبياء ءام السلام فان جماهيرثم وفرقہم لا يقرون بالتوحيد 
هر بل یقولون باالثلیث فهذا مكات اكلام علیہم ولوس ایض 
وان کانوا اهل كعاب لا يقرون ببعض الانیاء ولکنا ادخلنام في هذا 
الکان ولم بفاعلین يزالا فالتصاری احق بالادخال هنا لانهم يقولون 
بثلاثة لم پزالوا٭واانصاری فرق منہم اسعاب ار یوس وكات سیب 
بالاسكندر ية ومن قوله الوحبد ارد وان‌عیسی علیہ السلام عبد مخلوق 
وان كلة الله تعالی التي بها خلت السموات والارضن وكارك في زمن 
قسطنطين الاول باني القسطنطينية واول من ننصمرمن ملوك اروم وكان 
على مذهب ار پوس‌هذا*ومنم اصعاب بواس امشاطي وكان بطر ير كا 
بانط کة قبل ظرور اانصرانیة وان قولهالتوحيد الجرد الیح‌وان عيسى 
عبد الله ورسوله" كاحد الانیاء ءلي م السلام حلقه الله تعالى في بن مر يم 
من غير کروانه انسان لا المیة فيه وکان یقول لا ادري ما الکاة ولا 
دح القدس*وكان منہم اصعاب مقدونیوس وکارن بطر کا في 
القسطنطينيه بعد ظور الاصرانة ایام قسطنطین بن ةقسطنطہن باني 
القسطنطينية وكان هذا الاك ار يوسا كاتبه وكان من قول مقدویوس 
هذا التوحید ا جرد وان عيسى عبد مخلوق انسان نی رسول الله كسائر 
الاننيان ہم السلام وان عدبى هو روم ا الله عروجل وان 
روح القدس والکلة عخلوقان خاق الله كل ذلك #ومنمالبر برانيةوثريقولون 
ان عاس وامه‌اغان من دون لله عز وجل‌وهده الفرقة قدبادت وتمدتهم 
البوم ثلاث فرق فاعظمها(فرقة اکن )و يم ذهب جيم ملوك النصارى حیث . 
كانواحاشي المبشة والنو بقومذ هب عامةاهل کل ملک ای حي ث كانوا 


بن 


' حاثي اليشة والنوية ومذهب جیع نصاری افريقية وصقلية والانداس 








وود 


۹% 






وجبورالقام , وقولماناللّهتعالى عبارة عن قوم ثلاثة انیا اب وابن وروح 
القد سکب تزل وانعيسى عاب هالسلام اله ام كله وانسان تام كله لیس 
احدهاغيرالا - خروان الانسانمنههوالذي صلب وقتل وان الالدمنهل ينلوشي* 
من ذلكوان مر ولدت الاله والانسان وانها معا شي* واحد ابن الله 
تعالى الله عن كفره م ( وقالت النسطور ية أمثل ذلك سوا بسواء الا انعم 
الوا ان مریم لم تند الاله وافا وادت الانسان وات اللہ تعالى لم يلد 
الانسان واغا ولد الاله تعالى الله عن كفرث وهذهالفرقة غالبةعل الوصل 
والعرای وفارس وخرا فراسان وم منسو بون ا ی نسطور وكارك بطر. برکا 
وس اس ا ان السیح هو الله تعالى نفسه وان 
اله تال عن عظ کنر مات وصلب وقتل وان امام بتى ثلاثة ایام 
بلا مكبر والفلك بلا مدبرثم قام ورجع کا كان وان ال تال عاد سد ا 
| وان الح د سعادقدها وانه تال هوكان في بطن مرج ولا بەوئم في اعال 
مصر وجميع النوبة وجیع أ المبشة وملوك الامتين المذكو رتين 
( قال ابو مد رضي اللہ عنه ) ولولا ان الله تال وصف قولم في كتابه 
اذ یقول لاد کر این فو ان له ولس اب مر 0823( 
ای حاکیاعنہم ان الله ثالث ثلاثة ة واد يقول تال أأنت قلت اناس 
اتضذوني وايي ا مین ٦‏ دون الله ما انطلق لسان مؤامن بحکایة هذا القول 
العظيم اشع ا ا اسف وتالله لولا اننا شاهدنا النصارى ما صدقنا 
ان في الما عقلا 3 00 ۸9۵۵٣‏ 
( فاما اليعقوبية ) فانهم ينسبون الى يعقوب البرذعاني وكان راهبا 
بالقساتطينية وم فرقة نافرت العقل والحس منافرة وحشة تامة لان 
|| الاستالة نقلة والنقلة والاستعالة لا يوصف بهما الاول الذي لم زل 
تعالى عن ذلك علوا كيرا ولو کان كذلك ككان مخلوقا واحدث يقتضني 
محد ثا خالقا له و يكفي من بطلان هذا القول دخوله فی باب الحال والمتع 


الذ | ۱ ۱ باب الحا ۱ أن 
مره امه بو 


اتمل ن اللل ۰ #۷۷ ال 


۰ من الذلات : 


[| دينه على مثال خلقه لیستدل 


بخلقہ على دينه وبدية على 
وحدانیتہ(امسلون)قد ذکرناممنی 
الاسلام ونفرق ههنا ینہ و بين 
الایان‌والاحسان ونين ما البدا 
وما الوسط وما الکال وا حہر 
العروف في دعوة جبر يل عليه 
السلام حيث جاه على صورة 
اء رای ي وجلس‌حتی المقد کته 
بركة الى صلی له عليه وسل 
وقال یا رسول اه« ما الاسلام 
فقال ان تشہد ان لا اله الا الله 
واني رسول لله ون "قيمالصلاة 
وتوت الزكاة وتصوم‌ثبر رمضان 
وھچ الببت:. ان استطت اليه 
سبيلا قال صدقت ٢ئ‏ قال ما 
الايان قالعليه السلامأ نتؤمن 
لله وملائکته وكتبه . ورسله 
واليوم الا خروان تومن بالقدر 
خيره وشرہ قال صدقت * م قال 
ما الاحسان قال عليه السلامأن 
تعد الله كانك تراه فان ل تكن 
تراه فانه يراك قال صدقت×ئم 
قال متى الساعة قال علیەالسلام 
ما مسل عنها باعل من السائل 


السلام هذا جبر يل جاء کیک 
دینک ففرق في االفسیربین الاسلام 
والامان ٭ اذ الاسلام فد برد 
بعنى الاستسلام ظاهر او شترا 
فه‌الوم والمنافق قال اللتعالی 
قالت الاعراب امنا فل تومنوا 
ولکن‌قولوا اسلنا ففرق اللفزیل 
پینہما فكان الاسلام بعنی التسليم 
والانقياد ظاهرا موضع الاشتراك 
فهو المبدً*ثماذاكان الاخلاص 
معه بان بصدق اله ولاک 
وکلبه ورسلهوا ین لا خرویقر 
عقدا بأنالقدر خبره وشره من 
اله تمالی بعنی ان ما اصابه ل 
یکن لخطته وما اخطأه لیکن 
ليصيبهكان موم حقَادمم اذا 
جمع بين الاسلام والتصديق وقرن 
الجاهدة بالمشاهدة وصار غيبه 
شهادة فهو الال فکان الاسلام 


مدا والامان وسطا والاحسان ۱ 


کالاوعل‌هذا تمل لفط المسلين 
اناجی وا مالاك*وقدیردالاسلام 
وفرینه الاحسان قال الله كال 
بل من اس وجهه الهوهو حسن 
وعلیه حمل قوله تعالى و رضیت 
3 الاسلام دینا وقوله ان الدین 
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يكون الذي لم يزل يعود دا یکی ےم کان وان یمر غار الوا موف 
وينم هؤلاء القوم ان رف م دير ارات والارض وأذان_الغللك 
هذه الثلاثة الايام التي كان فيها میتا تعالى اللہ عن ذلك علوا کرام 
يقال للقائلين بآن الباري تمالى ثلاثة اشياء اب وابرن و روح القدس | 
اخبرونا اذ هذه الاشياء لم تز ل كلها وانها مع ذلك شي* واحد ان كان 
ذلك کادکرتم فبأيممنى استعق ان يكون احدها “می ابا والثاني اا 
وا ولون ان الثلاثة واحد وان کل واحد منها هو الاخر فالاب هو 





الابن والابن هو الاب وهذا هو عبر القخليط وا اہم ,بطل هذا 
وم فيه ساقعد عن بین الي و قولم فيه ان القيامة لا "لہا الا الاب 
وحده وان الان لا علا م داوج انالان لن هو الاب وان کانت 
النلاثة متغايرة ولا یقولون بهذا فليازمهم ان یکونفی الابن معنی من 
الضعف‌او من الحدوثاو من اللقص به وجب ان خط عن درجة الاب 
والنقص لیس من صفة الذي لم يزل مع ما یدخل على من قال بهذا من 
وجوب ان تکون مد ة لحصر العدد وجرى طببعة النقص والزيادة فما 
على حسب ما قدمناه في حدوث الما 

( قال ابو تمد رضی الله عنه ) وقد لفق بعضہم اشياء قالوا انها لامعنى 
ما الا اننا ننبه علیہسا لیتبین جنة قوطم وضعفه بحول الله تعالى وقوته 
وذلك ان,ەضہمقال لما وجبان ایکون الباري تما ا دان وجب‌ان تكون 
له حيأة وعم مبانەہیالنی می روح القدس وعلمه هو الذي سی الابن 

( قال ابو عمد رضي لله عنه ) وهذا من اغث ما يكون من الاحتحاج 


"لانا قد" قدّمنا ان الباري تعالى لا بوصف بثی* من هذا من طریف 


الاستدلال لكن من مار یق السمع خاصة ولا يصح للم دايرلا من انجیلہم 
ولا من غرم الک ان العلم یسی انا ولافي کنبیم ان عل الله 
هو ابنه وقد ادعی بعضہم ان هذا لقتضيدالاغة اللاتدة من ان عل الال 
يقال فيه انه انه 








قال 





۱ 
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۱ ( قال ابو مد رضى اللہ عنه ) وهذا باطل ظاهر الك ب لان الانجيل 
الذي كان فيه ذكر الاب والابن و روح القدس لا ختلف احد مر 
الاس في انه انا تقل عن الغة المبرائية الى الس يانبة وغيرها فمبرعن تلاك 
الالفاظ العبرائية وا كان فيه ذكر الاب والابن و روح القدس ولاس 
في اللغة المبرانية شىء ما دکر وادعی وان کانوا من يقولون بتسعية الباري 
عزوجل من طر یق الاستدلال فقداً سةطواصفة القدرة اذليس الاستدلال عل 
كونهعام ول ولى من الاستدلال على كونه قادرا لاسجامع قول ولس وهو 
عند فوق الانبياء انامس قدرة الله وعلهتعالى( قال )هذا النص في رسالته 
الاولى الى اهل قر يته فليضيفواالى هذه اثلاث صفة رابعة وف القدرةواخرى 
وش الهم وخر ی وي البعمر واخرىوي الکلامواخری وی العقل واخری 
وا که واخری وی ا جود*فانقالا القدرةشي ال مياة قبل للم والعل هو 
الحياة * فان قالوا لیس الم ا ند کت جي لبس عا کللونون 
قل لم قد يكون حي لیس قادرًا کالفٹی علبه ونحو ذلك فالقدرة 
720٤4‏ , الابن هو الا وروح القدس هوالياة فا 
بال احامهم الج عليه السلام في انه الاب وروح القدس اتری 
اس هو حياة اللموعله وما بال قول بعضهم ان مرج وادت ابن اللهاتراها 
ولات عم الله ایکون في التخليط اكثرمن هذا وهل حظ الس عايه 
السلام من عل الله وحياته الا کظ غيره ولا فرق وهذا لا خلص منه 





| و باه التوفیق ( وقال بعضهم ) لما وجدنا الاشياء قسمين حا ولا حياوجب 


ان يكون الباري عزوجل حا ولا وجدنا الى ينقسم فسمين ناطقاً وغیر 
ناطق وجب ان یکون اا تعالل ا 

( قال ابو تمد رضي الله عنه ) وهذا الكلام فيغاية الكلال اوجھین(احدفا) 
ان هذه القسئة قمة طبيعية واقعة تحت جنس لانه اذا كان سمية الباري 
تعالى حيا نما هو من هذا الوجه فهو اذا يقع مع سائر الاحياء تحت جنس 
الي ويحد بمد المي و بحد الناطق واذا كان كذلك فهو مركب من جنسه 





عند الله الاسلام وقوله اذ قالله 
م قال ال تارب العالین 
وقوله فلا قوتن الا وانتم مسلون 
وعل هذا خص الاسلام' بالفرقة 
الناجية ( اهل الاصول) الخٹلذون 
في التوحيد والمدل والوعدوالركين 
والسمع والمقل تكلم هنا في 
معنى الاصول والفروع وسائر 
الکلات‌قال بمض التکلپرے٭ 
الاصول معرفة الباري تعالى 
بوحدائته وصفانه ومعرفة الرسل 
بایاتہمو بدا و باعل کل سئلة 
یتعینالحق فيها بین التخاصمين 
فی من الاصول ومن المرم ان 
الد بن‌اذا كان منقسما الى معرفة 
وطاعةوالمعرفة اصل والطاعةفرع 
هن تك في العرفة والتوخيدكان 
اصوليا ومن تكلم سيف الطاعة 
والشر یم ةكانفر وغیا والاصول 
في موضوع عل الكلام والفروع 
e‏ 
اقلا کل ماهو معقول و يتوصل 
اليه بالنظر والاستدلال مو من 
الاصول وکل ما هو مظنون 
ويتوصل اليهبالقياس والاجتهاد 
فهو من الفروع*واما التوحيد 


الصتاتية ان الله تعالى واحد فى 
ذاته لا قسم له وواحد ہے 
صناته الازليةلا نظير له وواحد 
في افعاله لاشر یك‌لہ٭وقال اهل 
العدل ان الله تعالى واحد في 
ذاته لا قسم ولا صفة لەوواحد 
في افعاله لا شر يك له فلا قذيم 
غير ذاته ولا قسيم له في افعاله 
وحال وجود قدیین ومقدور 
بين قادر ين وذلك هو التوحید 
والعدل وعلی مذهب اهل السنة 
انالہتعالی عدل في افعاله نی 


انه متصرف في ملكه وملكه يفعل . 


ما بشاء ویک ما يريد فالعدل 
وضع الثيء موضعهوهو التصرف 
في الك مل متام 
.والظ[ بضده‌فلا یتصور منه حور 
فی الم وظلم في التصرف*وعل 
مذهب اهل الاعتزال العدل ما 
يقتضيه العقل من الحكة وهو 
اصدار الفعل على وجه الصواب 
والمصلة +واما !اوعد والوعيدفقال 
اهل السنة الوعد والوعيد كلامه 
الازلوعدعل‌ما اس وأوعد 
علي مانھی فكل من نجاواستوجب 


قل اا الستة وج : 3 
ف ال ال ا ی | دفصله وکل ماکان محدودا فهو متنا وکل ما كان مک 


جوهرا ولا جوهرا ثم يدخلوه تحت اي القسمین شاؤا وم افاید خلونه نحت 


' فاذاكان ذلك وجب انيكون مد تا اذ كل محدود فہو محدث کافد یناه 
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فو حدث | 





( والوجه الثاني ) ان هذه الأسعة التي “موا منقوضة موهة لانه یزمهم 
ان بدؤا باول القسمة الذي هو اقرب الى الطبيعة فيةولوا وجدنا الاشياء 


الجوهى فاذا ادخلوه تحت الوم فقدوجب ضرورة انيحدوه بجدالجوهس 


ثم نعترضهم في ممتہم من قبل ان يباذوا الى المي الناطق وعلى بعض 
القسم قبله يقع الثاني وهذمكابا مخلوفات فلوكان البارى تعالى بعضها 
او كانت هذه الصفات واقعة عليهمنطر بق وجوب وقوعها علينا لكان موف 
تعالى الله عن ذلك علرًاكييرًا ( وقال بعضہم )لما كانت الثلاثة نجمع 
ازوج والفرد وهذا كن الاعداد وجب ان یکون الباري تال کرٹ 
لانه غاية الکال 

( قال ابو ممد رضي الله عنه) وهذا مناغثالكلام اوجوەضرور بة(احدها) 
ان الباري تعالى لابوصف بکال ولاقاملان الکال والتام من باب الاضافة 
لان الام والكال لا يقعان البتةالا فيا فبهالنقص لان معناہ) انما هواضافة 
شيء الى شيء به كلت صفاته ولولاه ککان تافص لا معنی لام والکال 
الا هذا فقط ( والوجه النانی) ان كل عدد بعد الثلاثة فهو أتم من الثلاثة 
لانه ممما زوجا وزوجا واما زوجا وزوجا وفردًا واما اکثر من ذلك 
و بالضرورة بط ان ماجع 0( زرج فبوأتم اکل مم يجام الازوجا 
وفرد | فقط فيازمه ان قول ان ربه اعداد لا لتنای او انه اکثر الاعداد 
وهذا ایضا متنع محال لو قاله وکنی فساد! بقول يودي الى للحال | 
( والوجه النااث) انهذا الاستدلال مضاد لقولانالثلاثة واحدوالواحد 





ثلاثة لان الثلاثةالتىتجمع الزوج والفردقيغير الثلاثةاانی هي عند؟ واحد 


بلا شك لان الثلاثة اني تجمع الزوج والفرد ليست الفرد الذي هوفيها 
وي جامعة له ولغيره بل ولاشي بعض فالكل لیس هو الجزءوالجزء لیس هو 
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2س O OT AT‏ یشیش E‏ الذواب فوعده وكل من هلك 

الكل والفرد جزء لثلائة والثلاثة کل ۰ئ محر ارد واستوجب المقاب فبوعيده فلا 

غير الثلاثة والثلاثة غر الفرد والعدد مرک من واحد .راد به الفرد مد ا 

وواحد كذلاك اعد کذلاف الى نهاية العدد الاطوق به دم ان سا امدل لا 2 

اواحد والواحد لس هوالمدد لکن روک من الا حاد التي في ار مت 

الافراد وهكذا كل مركب من اجزاء فذلك ارکب لیس هو جزاً | واوعد بكلام یت ف نا 

اجزائه كالكلام الذي هو مركب 70 ا ا الا 

عنه فالکلام لیس ہو ارف وا مرف لیس هو الکلام ( والوجه الرابع ) ان فبفعله استوجب العقاب والعفل 

هذا العنی اليف الذي قصده هذا الجاهل نجده فيالاثين لان الاثنين جار ی اش« 

عدد چم فردا وفردا وهو زوج عم ذلك فقد وجدنا نی الاشین‌الز وج ولا ام والنقل فال امل 

والفرد فيلزمه ان جمل ر به اثنين( والوجەالحاءس )ان كل ۳ || السنة اواجات كنا العم 

2 ا هقی || برقن پر i‏ 

فها خلامن ؟ تابنا هذا والعدود ل بوجد قط الا ذاعدد والعدد اید 

قط الا نی معدود والواحد لیس عددا على مانينه بعد هذا انشاء الله ولا وجب وا مع لا يعر ف اي 

تعالى وبه د يتم الكلام في التوحيد حول اله وقوته لا بوجد المعرفة بل بوجب*وفال 

( قال ابو مد رضي اللہ عنه ) وم یقورن ان الا ع 02 ١١‏ ل 
ی سوت اف مر ان 9 * || بالعقل واجبة بنظر العقل وشكر 

اجر فيصيران شب واحدا ( وقالت النسطورية ) كاتحاد الماء يلقى ف الم واجب قبل و رود الهم 

2 0 واحد منہما باق محسبه ( وقالت املكة ) كاتماد النار نے وام والقبح صفتان ذاننتان 

الصغیرة الى | لسن والقبيج فہذہ القواعد في 

( قال ابو د رذ میٹ هذا في غایةالفساد (اول ذلك) انها المسائل لني تک ۸ 
دعاو ولا جز عن مثلبا منحامق ولیس في انجیلہم شي“ من هذه الافسام الاصول وسنذ کر مذهب کل 

الثاني )اما لا حال لان قول الككية في قتيلهم با مثلا لها هد || مائزة مصلا ان شاء الل تال 
عرض في جوهر ولا يتوم غير ذلك فالا له على قولم عرض والانسان جوهر ا 

وهذا في غاية الفساد وقول الِعفوية افسد لاتا نقول لهم ان كان ذ کرناها بافصی‌الامکان* متا 

استحال الا له اناا فالسیح انسان ولیس الما وان کان‌الانسان استحال los‏ 


لا بحسن ولا یقح ولا يفتفي 











والخئلطة منہم الفريقانمنالمعتزلة 
والصفاتةمتقابلان ثقابل التضاد 
وکذلكالقدر ية وال بر یةوالرجئة 
والوعبدية والشيعة والخوارج 
وهذ'التضاديين کل‌فر يق وفر يق 
كان حاصلا في كل زمان‌واکل 
فرقة مقالة على حالما وكثب 
صنفوها ودولة عاونتہم وصولة 
طاوعتهم ( المتزلة ) و پسمون 
اصعاب العدل والتوحیدو يلقبون 
بالقدرية وم قد جعلوا لفظ 
القدرية مشترکا وقالوا لفظ 
القدرية يطاق على من يقول 
بالقدرخبرہ وشره من الله تعالى 
احترازا عن ومة اللقب اذ كان 
الذم بەمتفقاعلیه لقول البى عليه 
السلامالقدر يقوس هذه الامة 
وكانت الصفاتية تعارضهم الا تفای 
عل انا ہر یةوانقدر ية مثقابلنان 
ثقابل اللضاد فكيف يطلق لفظ 
ااضد على الضد وقد قال البى 
عابہ السلام القدر ية خصماء الله 
في القدر ا في القدر 
وانقسام هر والششرعل فعل الله 
وفعل العبد ان بتصورعلمذهب 
من يقول بالتسلي والتوكل وا-الة 


×× 
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1 ناج له ولیس بانسان وان كان کلاها لم بستعل واحد منہما 
ای الا 2 نذا هو قول ل السطورية لاقوهم وان كان کل واحد منہما 
استعال الى الا ٩‏ خر فعدضار الا ۸ انسانالا الابما الانسان الا لا اتسا 
وحصلوا بعدهذا الج عل قول النسطورية ولا مزيد وان كانا استحالاالى 
عير الانسانوالا له اسيلا 1 ولا انسان وکل هذا خلاف فولم *واما 
السطورية فلم يزيد واعلى ان قالوا ان الانسان انسان والا له اله وهكذا 
کل فاضل وفاسق في العا هوانسان‌ولا له اله فالسيح وغبرہ من الناس 
سواء *وايضا فان ما قالو حال لان الذي لم بزل لا بستحیل الى طبيعة 
الانسان لمث ولا إستيل الحدث! مال يزل وهذا محال بذاته متنع 
: 7 وكذلك الانسانلا نجاو ر الا لهعجاورة مكانية لانه حال ایض 
لا توم ولا یکی ان یکون الا عرض ری وکا 
0 ایض ان یکون الانسان عرضا حمله الاله ف ذاته کا تدعى الملكية 
في تثبیه ذلك الاتحاد بضوه اعمس في الیبت و بالنارفي الحديذة ا ماۃ 
فقد صم صر ان كما قالوا ال و باطل وسخف لا شل الا خذو ل ولایکنهم 
الانیاء ماد وایضافانهم یضینون‌ای 
دکرم الأب‌والاین ودوح القدس نبا رابتاوهو الكلةوضي المقمدة عندم 
بالانسان اة به في مشية 0 عليه السلام فانامانتهم التي الفقوا عليها 
کاپ کا نو ردهنصا ومن بال الاب مالك کل شی+ صانع ما يرى ومالا 
يرى و بارب الواحد يسوع السیح بكر الخلائق کابا ولیس بصنوع 
لاه حق من الا ء حق من جوهر بيه الذي بيده القنتالعوالم وخلقكل 
شى» :الذي من اجلنا معشرالناس ومن اج ل خلاضنانزل من السماءوتجسد 
٤ 0‏ ٭"٭ھ و ولد من مرج البتول وألم وصلب ايام 
قیعلوش بلاطش ودفن وقام في الوم الثالث کا هو مکتوب وصعد ر 
السهاء وجلس عن بين الابوهو مستعد لاحي تارة اخری للقضاء بين 
الاموات والاحياء ونژمن بروح القدس الواحد روح ا حق الذي هو 


E‏ ٭وجود شی" من ا کب 








ف2 








×× 


مشتق من بيه روح محبة و بعمودية واحدة لغفرانالخطايا و باع واحدة 
قدسة ة سأيحية جانا تلبقية و امة ابداتا وبالحياة الداة الى اب 0800 دن 
( وقال )في اول انجيل بوحنا اتلیذفی الدع كانت الکاة والکلمة عند 
اللہ واه کان الكامة 

( قال ابو جد رضی اللہ عنه) فہذہاقوال اذ اتأملبا ذو عقل عل انہاوساوس 

او حون ملفی نهر الان لاپن ٦٤۶‏ ٔ "+۶۶" 
تا منه و يقال لم لم الكلة يأو الابالابناو رو القدس ام شى*رابع 
٭فان‌قالواشیء : رابع فقد خرجوا عن الثلیث الى التر یع * وان قالوا انہا 
احد الثلاثة سئلوا عن الدليل عل ذلك اذ الدعوى لا یز عنما احد * 5 
يقال هم الاب هو الابن امهو غبرہ٭فان قالوا هوغيره * سئلوا ایض من 
اللتهم في مشهة مر التحد مع طبيعة السیح الاب أم الابن٭فان قالوا 
الاب *فقد بطل انيكون هو الاب وخالفوا يوحنا اذ يقولفي اول انحیلہ ان 
الكلمة ہي الله فاذا كانت هي الله والكلمة الت في مشية مرج فاللہ 

























تعالى هو نفسه التهم في مشية مرم وني امانتهم ان الابن هوالذي امم 
فی مشية مرم وهذه وساوس لا نظي ر ما ٭ و يقال لم ایض هل معني 
الم الاصار لا وهذا غير قول النسطورية والككية * وان قاوا بل 
الاب* فقد بطل انيكون هو الابن‌وخالنوا يوحنا والامانة* وان قالوا هو 
الاب وهو الابن*تر | قوم ان الابن بقعد عن بین ابيسه وان" 
الاب 0 وقت القيامة والا ند اعام 7 هم في انحیل پوحنا الاب 
فوض الامى الى ابنه والاب اکر من الابن فہذہ نصوص عل ان 
الابن غير الاب اذ لا يقعد المرء عن 
الى نفسه ولا هل ما 0 وهذا كله یطل قوم ان الابن ا 
والقدرة او غير ذلك لان هذه الصفات لا لقعد عن مین جاملہا 
ولا یفوض الا شيء * وان قالوا لا هو هو والا ہوغیرہ دخل علیہم 


بین نفسه ولا يأو ض الاس 





الاحوال كلا على القدر الحتوم 
والح اكوم #فالذييم طالنة 
الممتزلة من الاعنفاد القول بأن 
الله تعالى قديم والقدم اخص 
وصف مار الصفات اة 
اصلا فقالوا هوعالى بذاته قاور 

ی نالا ود وا 
في صفات قدية 2 وان قائة به 
لانه او شارکته الصفات ك 
القدم الذي هو اخص اوصف 
لشاركته في الا یة واتفقواعلی 
ان کلامه معدث عناوق في 0 
770٤‏ 2 
ن امامت بات مه یا 
وجد في امحل عرض فقد فى في 
الحال واتفقوا على ان الارادة 

والسعع والبصر لاست معاي فائة 

بذاتهلكن اختلفوانیوجوجودھا 
ومحامل معانيها کا سیاتی واتفقوا 
على نی روية الله تعالی بالابصار 
في دار القرار وی التشیه عنه 
من كل وجه حبة ومكانا وصورة 
وجسماوتخيز اوانتقالاوزوالاوتغيرا 
وتأخرًا واوجبوا تاو یل الا یات 
المتشاببة فيها و موا هذا الط 
تخد او الفتوا عل ان العبدقادر 


خالق لافعالهخبرهاوشرها مسق 
ملل مايفعله ثوا وعقابا في الدار 
الا خرة والرب تعالى منزه‌ات 
يضاف اليه شر وظل وفمل هو 
کفر ومعصية لانه لو ا 
كان ظا کا لوخلق العد لكان 
عادلا*واتفقوا على ان المكيم 
لا یفەل الاالصلاح والخير و يجب 
من حيث الحكة رعاية مصالح 
المباد*واءا الاصلح واللطف ف 
وجوبهخلافعندثم وسموا هذا 
الفط عدلا* وا تفقوا على انالوٴمن 
اذا خرج من الدنيا عل طاءةوتوبة 
استفق الذواب والعو ض والنفضل” 
معنى | خر وراء اواب واذاخرج 
من غير لوبة ع نكييرة ارككيها 
استمق الود نی اانا ر لكن يكون 
اه ال ا مناه کا 
وسموا هذا الفط وعداوو عيدا* 
والفقوا اناصول المعرفةوشكر 
النعمة واجب قبل ورود السمع 
والحسن والقبیخ يجب معرفتهما 
بالعقل واعتناق الحسن واجتناب 
ایح واجب كذلك وورود 
التكاليف ألطاف للباري الى 
ارسلہا الى اامباد بتوسط الانيا 


×۹ 


ولا ہی غیرہ٭وان قالوا الاب هو الابنوهوغيره لم یکن ذلك ببدع 
من مسخافاتہم وخر وجهم عن المعقول وزم ان الابن ابن لنفسه واب 
لنفسه وان الاب اب لنفسه وابن لنفسه ولاس في الق واموس 
اکثر من هذا ولا متعلقلحم بشی ما في الزبور ولا ف کتاب نما 
وغيزه لانه ليس في شىء منها ان اراد با ذکر هنالك هوعیسی بن 
مم علا للم (وقد) قال اوقا في 2 0 نیا 
02۵ عدا له وهذا كله بین عظي” حافس و توفيقنا الا اللہ 
+ فان تعلقوا جا فی الانجيل من ذكر السیح انه ابن الله * قبل لحم في 
الانجيل ايض اي وای اللہ المي واک وامرھم اذا دعوا ان يقواوا 
يا ابانا السماوي فله من ذلك كلذي طم ولا فرق ٭ فان قالوا انه اتی 
بالتجائب»قبل لم والمواريون ایا عندکم انوا بالتجائب وسوسی قبله 
والياس وسائر الانياه قد انوا بل ما اتی به من احياء الموق وغيره 
فای فرق ينه وببنهم على انه لیس في شي" من الانجيل نص الامانة 
التي لا تم الابان عندم الا بها من 1 اب وابن س القدس 

شا نا ہت لا .لاف رمن الاساقفة ونعوذ بالله مر 
لمذلان٭وامانتہمالنی دکروا انهم متفقون علا موجبة ان الابن هو 
الذي نزل من السماء وتجسد من روح القدس‌وصار انسانا وقلل وصلب 
٭فیقال لم هذا الابناززي في امن 








انه نزل من السما* وتجسد من روح 


القدس وصار اننانا اخبرونا قبل ان ینزل من السماء أمخلوقا كان او غير 
مخلوق ب ل کان ل بزل٭فان قالوا كان مذلوقا * فقد تركوا قوطم لا سپا ان 
قالوا لیس هوغبرالاب بل إصيرالاب وروح القدس مناوقين *وان 
قالوا كان قبل ات ينذل غير مخلوق *قيل لمم فقد طار ثخلوقا اسان 
ومذا محال وتنافض*وايضا فقد ازم منهذا ان الابن‌ضاوق‌وروح لقدس 
مخلوق اذ صار انساناهثم يقال لمم اخبرونا عن هذا الابن الذي اخبرتم عنه 
وا عن الاب والذي بقعد عن یہن ارب م ينزل لفصل القضاه. 


بام خر 





6۰ ۷/7 


آل عم وحياة ام لاعل لدولا حياة+فان قاو الاعلله ولا حياة » فارقوا 


اجام و ازم ضر ورةان قالوا مع ذلكانهغير الاب الذي له .خياة وعم 
اذما لا عم له هو بلا شك غير الذيله ۴ والذيلا حياة لەھو بلاشكغير 
الذي له حياة وهذا تركمنهم للنصرانية#وان قالوا بل له ع(وجاۃ٭ زم 
ان الازیین خمسة الاب وعلەوحباتہ والابن الذي هو الاب وعلمه 
وحاته*وهكذا يسألون ایض عن روح القدس ولا فرق ( وقد ) قال 
بوحنا في اول انجیلہ شن لقبلہ منهم وامن به أعطا م سلطانا ان يكونوا 
اولاد الله اولك الومنون باسمه الذہن لم یتوالدوا من دم ولا شهوة الم 
ولاباه رجل ولکن توالد وامن الله فتتع بهذا ان ككل نصراني من و لادة 
لله والازلية والكون من جوه الاب كالذي هسیح سوا بسواء ولا 
فرق والافقد کذب يوحنا اللعين قائل هذا الكفر واهل الكذب هو 
وهذا ما لا انك منه وهذا يازم الاشعرية الذین يقواوت بان 
م ااا رقدرم قلاع الف ال اكه اه مات اک کی 
(وثما)يعترض به علينا لد واتصاری ومن ذهب الى اسقاط الكراف 
من سائر الحدین ان قال قائلهم قد نقلت الیہود والنصاری ان اسیج 
عله السلام قد صلب وقل وجاء القران بانه على الله عليه وس 
يقتل وم بصلب فقواوا ان کی ف کان هذا فان جوزتم على هذه الکواف 
العظام الٰخلة الاهواء والادیان والازمان والبمدان والاجناس نقلّالباطل 
فلیست بذاك اول من كا التى نقلت اعلام ٹیم وشرائعه وکتابه 
*فان قلتم اشتبه علیہم فلم يتعمد وانقل الباطل + فقد جوزتم ایس 
على الكواف فلمل Şa‏ ارتا ملس عليها فلس سائر الکوافت اول 
بذلك م نكاقتم وقووا نكيف فرض الاقرار بصلب السیح عند 
قبل ورود ا حر مج بطلان صابه‌وقنله«فان قلتم كان الفرض على 
الناس الاقرا ار پصلبہ*وجب من قوم الاقراران الله تمالى فرض علي الناس 
الاقرار بالباطل وان الله تعاللىفرض على الناس تصدیق الباطل والتدين به وفي 


الفصل في الملل ۸2× اول 








۱ علبہم السلام امتحانا واختبارًا 
ليهلك من هلك عن بلنة وى 
من يعن يسة+ واختلفوا2ے 
الامامة والقول فیہا نصاواختبارا 
کیا سيا تي عند مقالةکل طائفة 
و الات Sa‏ ما مختص 
بطائفة طائفة من المقالةالتى قبزت 
بها عن ااا( الواصلة)اصعاب 
اببي حذيفة واصل‌بن عطاء الغزال 
كان + ۸ 
عليه العلوم والاخبار وكان في 
ايام عبد اللاك وهشام بن عبد 








اللكر بالغرب الا نمنہم شرذنة 
قلبلة في بلد ادریس بن عبد الله 
الحسي الذي خرج بالغرب في 
ایام ابی جعفرالمنصور ويقال هم 
الواصلية واعتزالم يدور عل ادم 
قواعد ( القاعدەالاول)القول بنني 
والقدرةوالارادة والحياة وكانت 
هذه المقالة في بدئها غير نضيجة 
وكان واصل بن عطائیشرع فيها 
على قول ظاهر وهو الاتفاق على 
استالة وجود اين قدعار 3 

ازليين قال ومن ات معني وصفة 


.- اه وم 1 5 2 
قدیة فقدا ثنت | مین وافاشرعت 





اصحابہ فیہا بعد مطالعة کتب 
الفلاسفة وانتھی نظرم فیہا الى 
رد جیع الصفات الى کونه عا 
بانہما صفتانِ 
ذاتيتانها اعتياران الذاثالقدعة 
کافللہ ا مبائی او حالتان کا قاله 
ہو ھاشےومیل ابوالحسہن البصري 
الى ردها الى صفة واحدة وق 
العالمينوذلكعين» ذهب الفلاسفة 
وسنذکر تفصيل ذلك وكان 
السلف يخائهم في ذلك اذ 
عدوا الات ا اد 
الكتاب والسنة ( القاعدهالاية) 
القول بالقدر وافا سك في ذلك 
مسلك معبد ا نی وغیلان 
الدمشق . وقرر واصل بن عطاء 


قادرا ثم الحم 


هد ره کا كن ار | 


قاعدة الصنات فقال ان الباري 
تعالی حکم عادل لا يجوز أن 
يضاف اليه شروة 
انير یدمن‌العباد خلاف مایا مس 
ویک عليهم شا م اذم 
عليه فالعبدهو الفاءل خی والشر 
والامانوالكفر والطاءةوالمعصية 
وهو الحازي عل فعله والرب تعالى 
اقدردعل ذلك كله وافعال العباد 


هذا امافيه*وا قلخ کان الفرض 


ولا جوز | 


PA 
علج الاتكار اصلبه*فقداوجبتم ان اش‎ 
تعالي فرص عل الناس تکذیب ب کرات وني بهذا ابطال قول کافتکم بل‎ 
ابطال جميع الشرائم بل ابطال کل خبر كان فی العلم عن کل بلد‎ 

وملك وني وفيلسوف وعال ووقعتم وفي هذا ما فيه 

( قال ابو مد رضى اللہ عنه ) هذه الالزامات كلها فاسدة في غايةالحوالة 
والا نمع لال بحمدالله تمالىونحن مبينون ذلك بالہراھینااضرور یة نالا 
خی علی من له ادنی فهم بحول الله تعالى وقوته*فتقول و بالله التوفيق ان 
صلب المسيح عليه السلام ۸ یقلہ قط كافة ولا صم اہر قط لان الكافة 
التي بزم قبول تقلها هي اماالماعة اي يوقن أنها ل لتواطاً اتنابن طرقهم وعدم 
القاہم وامتناع اتفاق خواطرغ 11 ابر الذي نقلوہ عن مشاهدة او رجع 
الى مشاهدة ولو کانوا اثنين ف واما إن کت 0ئ" منه 
الاثفاق في الطبیعة على التادي على سان ما تواطوا عليه فاخبروا بخبر 
شاهدوه وا بختلفوا فيه شا نقله احد اهل هاتين الصفتین عن مثل احداها 
وھکذا حتى بلغ الى مشاهدة فہذہ صفة الكافة التي يلزم قبول نقاہا 
و يشطر خبرها سانا ای تصدیقه وضواء کانوا عدولا اوضاقا و كارا 


| ولا تملع على صعه الا يهان فلا سح ذلك نظرنا ين نقل خہر صلب 


اسي عليه السلام فوجدناه کواف عظية صادقة بلاشك في نپا جلا 
بعد جيل الى الذئن ادعوا مشاهدة صلبه فان هنا لك تبدات الصفة 
ورجعت الى شرّط مأمور ين مجتمعين مضمون منہم الكذب وقبول الرشوة 
على قول الباطل والتماری مقرون بانهم لم يقدموا على اخذه نهارا خوف 
العامة وافا اخذوه ليلا عند افتراق الناس عن الفصع وانه (١‏ ببقفی الحشبة |1 
الا ست‌ساعات من اهار وانه انزل اثر ذلك وانه لم يصلب الا فيمكان 
3 عن المدينه في بستان نفار تل ار سن موضتا مدروقاً بصلب 
افد ولا موقوفا لذلك وانه بعد هذاكله رسي اطع ان يقوأوا 


ن اصعابه سرقوه ففعلوا ذلك وان هر | الد لاذة وی ارا a‏ ن العامةلم 


دم 


(0۹% 


Rasana 


نص الانحیل عندم فطل ان یکون “صلبه منقولا بكافة بل بخار پشہد 
ظاهره على انه بکتوم متواطً عليه وما كان الموار يون ليلتئذينص الانجبل 
الا خائثین على اہم غيباعن ذلك المشهد هار بین بارواحهم سال 
وان ععون الصفاغر ر ودخل دار قیقان الكاهن ایض بضوه النہار فقال له 
انت من اصحابہ فانلنى وجمد وخرج مارب عن الدار فبطل ان ینقل خبر 
صلبه احد تطِ ب اللفس عليه عل ان نظن به الصدق ككيف ان ينقلة 
فا اوتنا مد نر مارک شبه لم انا عنى تعالی ان اولئك 
الفساق الذین دبروا هذا الباطل وتواطو! عليه ثم شبہوا على من قادهم 
فاخبروم انهم صلوہ وفناوه وه ۾ کاذبون في ذلاك عالون انهم کت 
امكن ان يشبه ذلك على ذي حاسة ية لبطلت النبوات كلها اذ لملا 
شبهت عل المواس السليمة ولو امکن ذلك لبطلت المقائ ق كلها ولا مكن 
أن يكون کل واحده منا يشبه عليه فیا يأ كل و يلبس وٹین حالس وفي 
حبث هو فلعله نام او مشبه على حواسه وفيهذا خروج الى السعنف وقولِ 
السوفسطائية والجاقة وقد شاهدنا نمثل ذلك وذلك اننا اندرنا حبل 
لحضور دفن الموأيد ہشام بن اک الط فرا یت ا وغري ان 
شخص مکفن وقد شاهد غسله شخان جلیلان کا السلین 
ود عدول ضا في بدت وخارج ایت ابي رجه الله وجاعة ءظاء 
ای6 ماي الوف من الناس عليه ثم ل یل ل ة 
حتى ظ پر حي و بويع بعد ذلك TT‏ نا وغبري وجاست 
ےت اعوام غير شهر ين وایام 
«قال ابو محمد رضي الله عنه » واما قوله قد جوزتم القو یه على الكافة فقد 
پینا انها م تكن كافة قط وحتى لوصح انہاکافة فكيف لا يجوز ذلك 
کل اة تحيل الطبائم والحواس فهو ضرورة لا يحمل على المكنات فلو 


صن أنبأكانت كافة لكان خبر الله قعالی انه شبه للم اها على حواسهم 





أقدم على حضون وضع صلبه بل كانت واقفة على بعد تنظر هذا كله في 








محصورة في ا حرکات والسكنات 
والاعتادات والنظر والعلم قالى 
وتیل ان تخاطب امد بال 
وهولا يمكنه ان يفعل وھویجس 
من نفسه الاقتدار والفعل ومن 
کے فا اوت 
واستدل با یات عل هذه الکلات 
و رأأیت‌رسالة نت الى ا لجسن 
البصري کنیا الى عبد الاک 
ابن مروان‌وقد سأله عن القول 
بالقدر والجبر فاجابه با یوافق 
مذهت القدرية واتدل فا 
بياث ھن الکتاب ودلائل‌من 
العقل ولعلا .لواصل .بن عطاء : 
ماکان ا لسن من خالف السلف 


a 
في ان القدر خيره وشره من الله‎ 


| تعالى فان هذه الككلةكالمجمم عليه 


عندم والعمسانه حمل هذا اللففل 


. الوارد في الخبر على البلاءوالعافية 


والشدةوالراحة والمرض والشفاء 


| والموت واعیاة الى غير الى ذلك 


من افعال الله مال دون ابر 
والشروا مس والقبیح الصادر بن 
من | کتساب الماد وکذلك 
او رده جماعة المعتزلة في القالات 


من اصحاہہم ( القاعدة الناانة ) 


×٦٦ 


وعیلا ما گروجالني صلی الله عليه وسل ليلة حابر مض با 3 رجل ' 
من قريش وقد حجب الله سیعانه ابصارم‌عنه فم a‏ زار 
عن الله عز وجل بانه شبه على الكافة فلا جوز ان يقال ذلك لانه قطم 
عر امال واحالة طبیعة واحالة الطبائم لا تدخل في الممكن الا ان يأقي 
بذلك یقین عن الله عزوجل فيازم قبوله ٭واما النشبيه عل ااواحد والاثین 
ونو ذلك فانه جائز وکذلات فقد العقل والسخافة جوز ذلك على الواحد 
والاثنين ونحو ذلك ولا جوز على اجماعة كلها وقولهتعالى وما قتلوه وماصلبوه 
ولكن شبه لم انا هو اخبار عون الذين يقولون تقليدا لاسلافهم من 
السارى باريد میٹ قتل وصلب فرولا» مدل الول اي 
دنا في شبہة منه‌وکانالشیپون طم‌شیوخ السوه فيذلك مم 
المدتعون انهم قتلوه وصلبوه وم يعلمون انه لم يكن ذلك وا اخذوا من۔ 


















القول این تین والسبب | 
فيه انه دخل واحد على الحسن 
الیصری فقال ياامام الدین لقد 
ظہرت في زماننا. جاعة پکفرون 
. اصحاب الكبائر والكبيرة عندم 
5 بخرچبەعن الةو وعيدية 
الخوارج وجماعة برجون اصعاب 
الکائر والكيرة عندثم لا تضر 
مع الایان بل العمل على مذهبهم 
ليس رکنا من الامان ولا يضر 
2 الامان معصية کا لا ينفم 












الک فرطاعةو حئة الامه / 
ات اعتقادا امكنهم فقثاوہ وصلبوہ في اسلنارومنع من حضورالناس ثم انزاوۂ ودفنوه 
رک ال فى ذلك تاد قويها على العامة الي شبه ابر ها ثم نقول للهود واللصاری بعد ان بدا 
- ن في ذلك وبل ان 

۱ بان ما شنعوه نی هذه المسئلة ان کوآفک قد نقلت عن | 
یب قال واصل بن عطاءانا لا يحول اله وقوته ن شنعوه في هد الان كر قد عن 


بعض انیا فسوثًا ووطه اماء وهوحرام عندک وعن هارونعليه السلام | 
انه هو الذي تمل العجل لبني اسرائیل وامرثم بعبادته والرقص امامه وقد 
تزه الله تعالى الانبیا: علیہم السلامعنعبادة غيره وعن الامی بذلك وعن 
كل معصية ورذيلة فاذا جوزوا کلہم هذا عل انبا منهم موسی عليه 
| السلام‌وساثر انبيائهمكان كل ما اروم به من جنس تمل العجلوالرقص 
والامر بعبادته ومن جنس وطء الاماء وسائر ما نسبوه الى داود وسلجان 
عليعا السلام وسائر ابام لا سیا وم یقروت بأن التجل: کان مخور 
بطبعه»*واما نحن خوابنا فيهذاكله بأن لیس شی منه نقل كافة ولكن 
نقل احاد كذبوا فيه واما خوار الجل. فاا هو على ما رو ينا عن ابن عباس 
رضي الله عنه من انه اکان صفير اريم تدخل من فيه وتخرج من دبره . 
| لا انه خا بطبعه قط وحتى لو صح انه خار بطبعه لكان ذلك من اجل ||" 


اقول ان صاحب الکیرة مؤمن 
مطلق ولا کافر مطلق بل هو 
في منزلة بین النزلتین لاموّمن 
ولا كافر ثم قام واعتزل الى 
اسطوانة من اسطوانات المد | 
یقررما اجاب به على جماعة من 
اصاب السن فقال السن 
اعتزل عنا واصل یی هو 
واصحابه معتزلة و وجه ثقر یرہ 
انه قال ان الامان غبارة عن 
خصال خير اذا اجقعت می 

















لقوة 


#۲ 


القوة التي كانت في القبضة الي قبضها السامري من اثر جبر یل علیہالسلام 


والذي ند عليه فبوقول ابن عباس رضي الله عنه الذي ذ كرناه و بالله 
تعال‌لتوفیق«واما قوله كف کان الفرض قبل رو ال بطلان‌صلبه 
الاقرار إصابه ام الانکار له فہذہ قسمةفاسدة شغبیة قد حذر منها الاوائل 
کنیر! ونبه عليها اهل المعرفة جدود الکلام وذلك انهم اوجبوا فرضا ثم 
قسموہ على قسمين اما فرض بانکار واما فرض بافرار وأضر ہوا عن القسم 
المح زی ذکروہ وهذا لا يرضى به انه الا جاهل او دف ساط 
غابن لنفسه غاش لن‌اغتر به واا المقيقة هنا ان يقول هل يازم الناس 
قبل ورود القران فرض بالاقرار بصلب المع او باتکار صلبه اولم یام 
فرض بشي* من ذلك فهذم عي القسمةالصميحة والسوٗال ااصحیح وحق الجواب 
انه لم ام الناس قط قبل ورود القرآن فرض بشي“ من ذلكلا باقرار ولا 
تکار واف اکان خبرًا لایقطمالعذر ولا يوجب الل الضروري ممكن. صدق 
قائله فقدقتل انیا کنبرةومکی إن یکونناقله کذب فی ذلك وهو بازلة 
| شي٠‏ مغیب فيدار فبقال ذا المزض بهذا السوٴال الفاسد ما الفرض 
على الناس فیا في هذه الدارالافرار بأن فيا رجلا ام الاككار لذلك 
فہذا که لا يلزم منه شيء * ول ينذل الله عز وجل كتابأقبل القرا نبفرض 
اقرار بضلب ا اسیج صلم الله عليه وسل ولا بألكاره وا الزم الفرض بعد 
نزول القران بتکذیب الخبر بصابه*فانقالوا قد نقل الوار يون صلبه وم 
انبیاء وعدول*فیل 2 و باالاوفیق الناقلون لنبوتهم واعلامهم ولقوام 
بصلبه عليه السلام ثم الناقلون عنهم الكذبفي نسبه والقول بااتشليثالذي 
من قال به فبوكاذبعل الله تعالى مفترعلیه کافربه فان كانالناقل لذلك 
عنهم صادقا و کانوا كافة فا کان یوحنا ومتىو بول سالأكفارا كاذبينوما 
کانوا قط من صا الموار بين وان كان ناقل ما دك رناعنهم كاذبافالكاذب 
لا يقومبتقله حمة فبطل القویہاللقدم وا دالهرب العاليين*وقال منکاموم 
نالاتحاد الم كور انما هو لقلید للانجيل ولم يكن ثقلة ولا جركةولا فارق 








ا مر 2 مومنا وهو اسم مدج 
والفاسق ل يستجمم خصال ایر 
ولاہاحق اسم الدحفلایسبی 
مومت ولیس هو بکافرمطاق 
ايضا لان الشهادة وسائر اعمال 
الخيرموجودةفيه لاوجهلاتكارها 
تکنه اذا خرج من الدنيا على 
كبيرة من غير توبةفبو مناهل 
النارخالدً! فبهااذليسفي الا خرة 
الا الثريهانفريق في الجنة . 
وفريق في السعبرلكنه خن عنه 
المذاب وتکون درک فوق 
دركة الكفار وتابعهعل ذلك عرو 
ابنعبيدبعدآن کانموفق هني 
القدر وانکار الصفات ( القاعدة 
الرابعة ) قوله في الفريقيرف 
من اصحاب امل واصحاب 
صفين ان احدها خطیٴلا لعيئه 
وكذلك فوله في عمان وقاتليه 
وخاذله ان احدالفر یقبن فاسق 
لامحالة ما ان احد المتلاعنين 
فاسق لابعینه وقد عرفت قول 
فی الفاسقواقل درجات‌الفریقین 
انه لاثقيل شبادتهما کا لا ثقبل 
شهادة التلاعنین فم جوز قبول 


شهادةعي وطلحة والزبير على بافة 


بقل وجوزأن يكون عثان وعلي | 


على الخطا هذا قول رس 
المعتزلة ومبدا الطريقة في اعلام 


الصعابة وائمة العترة وواققه مرو أ 


ابن عبيد على مذهيهو زاد عليه 
في تفسیتی احذ الثریقین لا 
بعينه بأن قال لو شہد رجلان 
من احد الفر یقین مث على ورجل 
من عسکره‌او طلهةوالزيير لملقبل 
شهادتهما وفيه تفسيق الفريقين 
وکونیما من اهل البار وکا 
ون روا الل شمر ونا 
بالزهد وواصل مشهورًا بالفضل 
والادب عندع(المذ یلیة)اعاب 
ابي المذيل مدان بن ابيالهذيل 
الملافشیزالمتتومقدم الطائفة 
ومقرر الطريقة والمناظر علا 
اخذ الاعتزال عن عثان بن خالد 
الطويل عن واصل بن عطاء 
ويقال اخذ واصلٍ عن اليهاثم 
د لله بن تمد بن 
وال خن هن 
ابی ا مسن الصري وافا انفرد 
عن اصحابہ بعشر قواعد(الاولی) 
ان الباري تعالى عام ەل معا 


7 ا ه وق ته‌ذانه 
رة er‏ و 





بن الحفية. 


۳۷ 





الباري ولا الم ما کان عليه ولا اقلا بقال لممهذا ابطال للاتحادوقول 
مم بن حظه وحظ عيره في ذا سوا“ وخلاف لاماتک الى فيها ان 
الابن نزل من السماء وتجسد و ولد وقلل ودفن٭وقالت طائفة منہم السیح 
حاب اله خاطبه اللہ تعالى منه فیقال لمم انتم ثقولون اٹ السیح رب 
معود واه خالق واطحاب عندم مخلوق والسیح عند فک 7200 
واحدة و عند مت طبيعتان ناسوت ولاهوتية فاخبر ونا اتعبدونالطبيعتين 
معا اللاهوتيةوالناسوتية ام تبدوناحداهادونالاخری*فانقاوا نعبدهما 
جع اقروا بانهم يعبدون اسا وحجابا فا همع الله تعالى وهذا اتج ما 
يكون من الشرك وان قالوا بل نعبد اللاهوت وحده قل لم فافا تبدون 
نصف المسيلاكلهلانه طبيعتان واستم تعبدون الااحداها دون الاخري 
*+وكذلك یسا لونعن موتالسبح وصلبه من قول الممكية والنسطورية 
ان الوت والصلب انما وقع على ااناسوتخاصة#فيقال لهم فانتم في و 
مات المسيخ وصلب کاذبون لانه انما مات نصفه وصلب نصفه فقط لان 
اسم ایح عندك واقع على اللاهوت والاسوت كلما معأ لای 
احدها دون الا خروکل من قال من العقوية الانسان والاله شي 
واحد فانه یازمه ان سد انسانا لائه ادا عد الله 00 هو 
الاننان فقد عد الا وربه انسان لوق وکل من قال منم الا له 
غير الانسان فقد ابطل‌الاتحاد*وھکذا يقال لهم فى الحجاب نع الله تعالى || 
سواء بسوا ويلزمهم جميعهم اذ قد افروا بعبادة اسبح هكذا جملة وانه 
رب خالق وفی الانجيل انه جاع وأ كل ا بز والیتان وعرق 0 
ان ربهم ال وجاعوان الاله ضرب ولغ وصلب دک بهذا رذالة 
وفش قول ویان بطلان*ويقال ملكة قوب ية القائلین بأنالسيح 
ابن الله وابن مرج قد اقررتم ان السیم انسان واه فالانسان هواين الله 





|| فياني کنبکوما كانإشر أن تكله الله الا وحیا اومن ورا: حجاب وائه ۱ 
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٤‏ يحساة وحاتهذاتهوائًا اقتسر هذا 
تعالی كلم موسی من جانب الطور من الشجرة من شاط ء الوادي ٭ قلا جياه وحانە دانەواع فتسھد 


التكليم فعل الله تعالی مخلوق والحجاب انا هو لاتكام والتكايم هو الذي 
]| حدث نی الشجرة وشاطی" الوادي وجانب الطور وکل ذلك مخلوق 
محدث وكذلك تحول جبریل عليه السلام في صورة دحية اما هو أن 
الله تمالى جعل للملالکة والن قوة بتحولون بها فيا شا من الصور وکاہم 
مخلوق تعاقب' علیہم الاعراض بخلاف اللهتعالى في ذلك 

( قال ابو مد رضى الله عنه ) وما يعترض به عل النصارى وان كان 
لیس برهانا ضروريا على جمیعہم لکنه برهان ضروري على كل من قاد 
منهم الشرائم التي يعمل .ها الملكبون والنساطرة والیعاقبة والمارقية قاطم هم 
وقي مسئلة جرت لنامع بعضهم وذلك انهم لا خلون من احد وجهين 
اما ان پکونوا يقولون ببطلان النبوة بعد عیسی عليه السلام واماان یقواوا 
بامکانها بمده عليهالسلام*فان قالوا بامكان النبوة بعدمعليه السلام *لزمهم 
الاقرار ہو مد صل الله عليه وسل اذ ثبت تقل اعلامه بالکواف التي 
مٹلہا نقلت اعلام عيسىوغيره علیہم الصلاة والسلام * واثقالوا ببطلان 
النبوة بعد عسى عليهالسلام*لزمهم ترك جميع شرائہر مرن صلاتهم 
وتعظيمهم الاحد وصیا ہب وامتناعرمن الكمؤمناكهرواعيادمواستباحتهر || 
الخنزير والميتة والدم وترك الحتان وتحريم التكاح على اهل الرا کب في 
دينهم اذ كل ما ذكرنا ليس منه في اناجيلهم الاربعة شىءالبتة بل 
اناجیلہر مبطلة لكل ما م عليه الیوم اذ فيها انه عليه السلام قال ات 
ْ لاغز شيامن شرائع البو راةوائهمكان يلتزم هو واصحابہ بعده السبت واعياد 
الهيودمن الفصم وغيرهبخلاف کل مام عليه الیوم فاذا منوا من وجودالنبوة 
بعدموكانت الشرائملا توخذ الأعن‌الانیا علیہرالسلام والا فانشارعها 
عن غير الانبياء علههم السلام حم على الله تمالی وهذا اعظم ما ین 
من الششرك والكذب والسفف فشرائمہر الي‌هي دینہم غير مأخوذة عن 
ني أصلا فعي معاص مفترات: عل الله عز وجل یقینلا مك فيه 


ريمن الفلاسفة الذي اعلقدو 
ان ذاته واحدة لا كثرة فا 
بوجه واءا الصفات لست وراء 
الذات معافيقائُة بذاته بل في 
ذاته وترجع الى الساوب اواللوازم 
کیاسیأ ني ٭والفرق بین قول القائل 
عالم بذاته لاو بین‌قول القائل 
عام بهو داز» ان الاول أفي 


بینه صفة:او ابات صفة هي 
بعينها ذاتواذ أأثنتابوالهذيل 
هذه الصفات وجوهاً لاذات 
فهي بعينها اقانم النصاری او 
احوال انی ھائے (النانية) اهانبت 
ارادات لا عل لا يكون الباري 
اناق مریدابها وهو:اؤل من 
حدث هذه الال وتابمه عا 
تخر ون( الثالثة)قال في کلام 
الباري تعالى ان بعضه لا في 
حل وهو قوله كن وبعضه سي 
محقل كالامر والنعي والبر 
والاستخباروکان امس التكوين 
عنده غير 7 التكليف 
(الرابعة)قوله في القدرمثل ما قاله 
اصحابه الا انه قدريية الاولى 


الصفة والاني انات ذات هو | 


حبري لا خر ة فان مذهبه في 
حرکات اهل ا ادن فی الا خرة 
انها كما ضر وریة لاقدرة للعباد 
علیہا وکاپا مخلوقة لاہاري تعالی 
اذ لو کانت مَْکتسبةللعبادلکانوا 
مكلفين بها(اخامسة) قوله ارت 
حرکات اهل ا حلدین تقطع 
وانہم يصيرون الى سکون دائم 
مود ا وتجتمم اللذات في ذلك 
السكون لاهل الجنة وتجتمع 
الا لام فی ذلك السکون لاهل 
الناروهذا قريب من مذهب 
جهم ایم بفناء الجنة والنار 
وانا التزم ابوالمذيل هذا المذهب 
لان با رم فی بسئة. حدوث 
العالم ان ا حوادث اتی لا اول 
ما کا لحوادث التى لا | خر ا اذ 
١‏ كل واا ةلا تاهی قال ای لا 
اقول يحركات لا 
کا لا اقول بحرکات لا تتناهى 
اولا بل يصيرون الى سکورت 
ادام وكأنه ظن ان ما لزمه في 
الحركة لا يازمه في السكون 
(السادسة) قوله في الاستطاءةانها 
عرض من الاعراضغيرالسلامة 
والصعة وفرق بین افعال القلوب 


شاهی ۱ خرا 
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(أقال اعد رضي اه ع )رهد ان سا يمون له رونا 
وتأبيده أن شاء الله لا آله الا هوف تيبين ان الواحد لیس عدد أ فقول 
وہل تعالى التوفيق ان خاصة المدد هو أن يوجدعدد | خرمساو له وعدد 

در س مساو له هذا شي» ء لا خلومنه عدد اصلا والمساواة هھ هي ١‏ 
تكون ابعاض هكابا مساو ية له اذا جزئت‌الا ترى انالفرد والفرد 00 يان 
للاثنين وان الزوج والفرد لبس مساويا از وج الذي هو الاثان وانحسة 
مساوية للاثنين والثلاثة غبر مساوية للثلائة وهکذا کل عدد في 
الال فپذا معنی قوناان الساوي وغیر الساوي هو خاصة المدد وهذه 
الساواة اردنا لا غیرها فلو كان للواحد ابعاض مساوية له لکان کٹا 
بلا شك لان الواحد الطلق عل ال جقيقة هوالذي لیس کنیرا هذا ما || 
لا مك نه ند کل ذي حس سايم*و کلما كان لهابعاض فو کنبر يلا 
شك فو اذا بالضرورة لیس واحدا فالواحد ضرورة هو الذي لا 
ابعاض لہ فاذ لا شك فيه فالواحد الذیلا ابعاض‌له تساو یه سعدا 
وھوالذی اردنا ان نین وايضا فان ان وضرورة العقل یشهدان 
007 واحد اذ لو لول يكن لاجد رودا م یقدر على عدد اصلا اذ 

الواحد بنیز العدد والعدودِ الذي لا بوصل الى عدد ولا معدود الا بمد 
وجوده ولو ۸ یوجد الواحد ما وجد في اما عدد ولا معدود اصلا والعام 
کله اعدادومعدودات موجودة فالو حدموجود ضرو رة فلا نظرنا فيالغالم 
كله نظرا طبيعيأ ضر وديا لم جد فيه واحدا على الأقيقة ال بتة بوجه من 
الوجوہ لان كل جرم من الا نشم محتمل لتزئة متكثر بالانقسام 
أبدا بلا نهاية وكل حركة فهي ایضا متقسمة بانقسام الخرك بہاوالزمان 
حركة الفلك فہومنقسم ام الذلك فكل مدة فنقسمة ايضا بانقسام 
مر بها الذي هوالمدةوكذلك كل مقول من جنس او نوع او فصل 
وكذلك ث كل عرض مل في جرم فانہ منقسم بانقسام حاملههذا ام يعلم 


۱ بضرورة العقل والمشاهدة وليس العالم كله شیا غير ما دکرنا فم ضرورة | 








انة 


Xo #۷‏ 
انه ليس فی العام واحد البتة وقد قدمنا معاد دمالا انه لا بد 
من وجود الواحد فاد | لا بدمن‌وجوده ولیس هو في شي من العالم البتة فهو 
اذا بالضرورة شى غير الما م فاذ ذلك كذلك فبالضرورة الي لا محید 
عنها فهو الواحد الاول | الخالق لام اذ لیس يوجد بالعقل البتة شي غير 
الما الاخالقہ فهو الواحد الاول 1 له الا هوالذي لا يكار اة 
اصلا لا بعدد ولا صفة ولا بوجه من الوجوه لا واحد سواہ البتة ولا اول 
غيره اصلا ولا مخترع فاعلا خالا الا هو وحده‌لاشريك له ٭ واف قلنا فی 
کل فرد في الال وهو الذي دی نی اللغة عند المد واحدا على الماز 
ان هکشیر معنى انه تمل ان يقسم وان لدمساحة كغيرةالاجزاء فاذا قسم 
ظررت الک فا رابا و سای کات 
وجوب احتال الانقسام ككل جزء في ال في خن اكتانا .هذا 
ببراهين ضروریة لا ید عنها باللہ تعالى التوفيق ( فان قال ) قائل 
ها قول نی الاء والتاء وسائر حروف الٹیاء اليس كل واحد منہا 





الا تق( قبل )لدو باللهالتوفيق ان‌هذا شغ ب ينبغي ان تحفظ من مثله لان . 


ارف افاهو هواء بندفع منعرج د نس اس لزت الع وت 
له من الرئة وانايب الصدر والحلق وا لنك‌واللسان والاسنان والشفتین 
فاد لاشك نی هذا فذلك المواء الندفع جسم موز کر نش يق 
فوعتعل اقم ضرورةفذلك ا موا ہوا حرف ذالرفهو اويل 
ا لقع ضرورة و بلله ال التویق 
ا 6 لکلا م عل من يقولاتالبارى؛خلق الما جاهو ع احوالهبلا زمان 9 
( قال ابو مد رضي الله عنه ) رأ نا من يقر بالحالق تعای ولا يقر بالنبوة ومن 
يذهب الى ذلك وناظرناه على ذلك فقات ان الذي رل في قوة 2 الله 
تعالى والذي تقول نحن من انه تعالى خلق من النوع الانساني ذ كرا 
واحدا واتی واحدة !ناسل الاس کلہم مما مکن ایض هن این ملت الى 


تلك الميثية دون هذه فترددساعة فلالم بد دلبلا قال فن اين ملتم انتم 





يش > .لل 


|| وافعال الجوارح فقال لا لح 


وحود افعال القلوب منه‌مع‌عدم 
القدرة والاستطاعة معہافی حال 
الفعل وجوز ذلك في افعال 
الواح وقال تا قحلا 
في ا حال الاول وان لم يوجد 
الفعل الا نی الحالة الثانية قال 
حال يفعل عيرحال فعل ثم ما 
تولد من فعل العبدفہوفعلہ غير 
اللون والطم والرائحة وكل مالا 
يعر فكيفيته وقال في الادراك 

الحادثين في غيره عند 
استاعه تعليه ا ناللهتعالى يبدعه| 
فيه وليسامن افعال العباد(السابءة) 
قوله في الفکر قبل ورود العم 
انه يجب عليه ان يغرف ان تعالی 
بالدلیل من غير خاطر وان قصر 
في المعرفةاستوجب العقوبة ابد 
وعم ایض حسن ا حسن وت 


الق فيب عليه الاقدام على 


امسن کالصدی با وافدلۃ 
والاعراض عن الق كالكذب: 
والجوروقال ایض بطاءات لا" 
یراد بها اه تعالى ولا يقصد با 
الثقرب اليهكالقصد الى. النظر . 
الاول والنظر الاول‌فانه/ عرق 


الله هال بعد والفعل عناد ةوقال 
في الکرہ اذا لم يعرف التعريض 
والتورية فاا كره عليه فله ان 
یکذب ویکون وزره موضوعاً 
عنه ( الثامنة ) قوله نی الا جال 
والار زاق ان الرجل ان لم یقثل 
مات في ذلك الوقت ولا جوز 
ان.زادفي ال راوینقص والارزاق 
عل وجهين احدها ما خلق الله 
تعالى من الامور النتفع بها يجوز 
ان يقال خلقہا رزقا للعباد فعمل 
هذا منقالاناحد! اکل وانتفع 
با | خلقه الله رزقا فقد اخطأً 
لا فیه ان في الاجسام ما لم خلقه 
الله والنانی ما 
الارزاق للعباد ما احل منها فہو 
رزق وما حرم فليس رزقا اي 
أ٦‏ (التاسعة) 
حك الکسی عنه أنه قال ارادة 
الله غير المراد فارادته لما خلق 
هي خلقه له وخلقه لاشی عنده 
٠‏ غیرالشي' بل الق 0 ول 
لاني حل وقال انه تعالى لزل 
م بصيراءءنى فى سلسم وسابصر 
وکذالتم زل غفور ارا مع 
خالا رازقا مثا معاقاً مزا 


۱ 
الله بهمن هذه 
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| 5 ال هذه الِيْة دون تلك فقلت لبراهین ضرورية توجب 
ما قلنا وثنفيما قلتم (منها) او کان ما قلت لكان كل من اخرجه اله تمالی 
حبنثذ من العدم الى الوجود من الشبان والشیوخ يعلمون ذلك و حسونه 
من انفسہم و يوقنون انهم الان به حدثوا وانہم لم یکونوا قبل ذلك لكن | 
اكه في حال تولههم لصناعاتہم وتحاراتہم واعام أم من حرث وحصاد 
وج وخياطة وخبز وطیخ وغير ذلك ولو کان هذا ۳ الى اولادغ قلا 
0 لم الم الضروري ذلك ولا بد ڳا يقتضي العم الضروري كل نقل 
> بأقل من‌هذا المي» ما كان قبلءا من الملوك والدول والوقائم ولبلغ 
00۳0100٢‏ جميع الناس علا ضرور یا لان شیا ينقله جيم اهل 
الارض عن مشاهدتهم له لا یکن التشکك‌فیه ابد کیا نقل طلوع ۷ 
وغرو بها والوت والولاد وغير ذلك ون ند الام بخلاف هذا لانا ند 



























جميع اهل الارض قاطبة لا یعرفون هذا بل لا يدر يه احد منهم وانما قلته 
انت وەن وافقته او من وافقك براي وظن لا بر ونقل اصلا هذا ما لا 
تخالفنا فيه انت ولا احد من الاس فن الحال المتنم ان یکون خب قل جيم 
سكان الما م اولم عن آخرم ا من حدث ۳ ما شاهدوه خی 
حتى لا إعرفه اعد من سکان الارض هذا ام" یعرف کذبہ باول العقل 
و بد يته * فقال وا کرام کا قد وجدناً جماءات يكرونة فلغي 
ل با عارضئنابه * فقات یہن النقلین فرق لاخفاء به لان نقلنا حن ما 
فلناهائما | ,برجم الى خبر رجل واحدواء ٣۷ھ0۳۷‏ حدم 
الله تعالى من النوع الانساني وما كان ھکذا انه لا يوجب ال الشروري 
اذ الدواطو ممکن في ذلك واولا ١‏ ان الانبياء والذين جاو بالعزات | خہروا 
ا ما صم قولنا من جهة النقل وحده بل كان مكنا ان يكون 
ال تعالى ادا خلق جاعة لناسل ا حلق منہم لکن ما اخبرمن صححت 
مز قوله بان له تعالى لم پتدي" من النوع الانسانی الا رجلا واحدا 














00۷+" وجب ےرت ( وبرهان اخر) وهوأكم قد اخ 
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ضرورة صحة قولنا من ان الله ابتداً النوع الانسانی أن خلق دک وی 
ٹم ادعی زبادة أن الله تمالی خلق سواها جماعات ول تا توا عل ۳ 
نبرهان اصلاً ولا بدلیل اقنامی فضلاً عن برهاني وقد صحت البراهين 
اي قدمنا قبل انه لا بد من مدا ضرورة فوحب ولا بد حدوث ی 
وانتی وکان من ادعی حدوث اکثر من ذلك مدعا لما لا دلیل له عليه 
اصلاً وما كان مکذا فهو باطل بیقین لا مية فيه وکل ماذ کرت عنه 
بوة في المند ولجوس والصابئین والیہود والنصارى والسلین 0 تافو في 
ان الله تعالي انما احدث الناس من وک تا انثى وما جاء هذا ا می فلا 
يجوز الاعتراض عليه بالدعوى وانا اختلف عنهم في الاسماء فقط کت 
هذا معترض لانه قد يكون مره امماء كثيرةفلم بنع من هذا ماع و باه 
| تعالى التوفيق 

( قال ابو ممد رضي الله عنه ) فلم نجد عندم في ذلك معارضة اصلا ويا 
علنا احدام ن لمكن ذكرهذءالفرقة سل وقلت له نی خلال کلامي۔مہ 
اتري العالاذالخرج دفعةأ خرج فبه الموامل يطلةن والطباقون قعود اع اطبافهم 
يعون التون والسرقین فضعلك وعلم اني سلكت .به مسلك السخرية في 
قوله لفساده وقال لي نم فقات يابغي ان يكونواكاهم انیا يوحى الهم 
1 عن أ خرم با م عليه من العلوم والصناءات أو یلہمون ذلك وفي هذا 

ن بطلان الدعوى مالا خفاء به وکان ما اعترض به أن د كر الجزائر 

ا وانه يوجد فیہا الغل والحشرات وكثير من الطير وكثير 
من حشرات الارض فقات ان كل ذلك لا ینکر ذو حس دخوله في جلة 
رحالات المسافر ين الداخلين الى تلك البلاد ققد شاهدنا دخول الفيران 
فيجماة الرّحل كذلك وليس في ذلكما يوجبٍ ما ذ کرت اصلاً مع ان 
الحيوان نوعان * نوع متولد خلقەاللہ تىلى من عفونات الابدان وعفونات 


الارض فبذا لا ینکر تود باخداث الله تال له في كلحين* وقسم! خر 








معاديا ا مس ناهيا بمعنىان ذلك 
سیکول(الماشرة اہ جماعة 
اله قال اج لا تقوم قاغاب 
الا بخبر عشرین فيهم واحد من 
اهل الجنةا لاش 
عن جماعة ثم الا ال«معصومين 
لا يكذبون ولا يرتكبون الكبائر 
فہم الحجة لاالتواتر اذ يجوز أن 
یکذب جاعة من لا يصون 
عدد! اذا لم يكونوا اولياء الله ول 
کن فیہم واحد معصوم وصحب 
با یل ری ام 
والادي وها عل مقالته وکان 
سنه مائة سنة توف نی اول خلافة 
المتوكل سة خر وثلاثينومائنين 
6 النظامية د اصحاب ابراهيم 
کک بن‌هانی ي النظام‌قد طالع 
کثبر امن رام کے A‏ وخلط 
كلامم بکلام المعتزلةوانفرد عن 
اصعابه بسائل ( الاولى) منہا انه 
زاد على القول بالقدر خيرهوشره 
منا وقولهانالله تعالى لا يوصف 
امد حل الشروز والماضي 
ولست قي مقدورة لباري تعالى 
خلافً لاصحابہ فانہم قضوا بان 
قادرعايها لکنه لا علا لانها 


قبيمة ومذهب النظام ان القبح 
اذا کان صفة ذاتيةالقبيح وهو 


انم من الاضافة اليه فملا فني . 


تويز وقوع القبیح مقر ایض 
فيب ان بکوننمانعاففاعل العدل 
لا بوصف بالقدرة على الظل وزاد 
ایضا على هذا الاختبارفقال انا 
يقدر على فعل ما يعم ان فيه 
صلاحا لعباده ولا یقدر على ان 
یل لعفي اما لیس فيه 
صلاحہم هذا في علق قدرته 
با يتعلق بامور الدنيا واما امور 
لا خرة قال لا يوصف الباري 
تعالى بالقدرة على ان يزيد في 
عذاب اهل النارشبنً ولا عل 
. ان ينقص منه 6 وكذلك لا 
إنقص من نعم اهل الجنة ولا 
ان يخرج احدا من اهل الجنة 
ولس ذلك مقدور ا له وقد الزم 
عليه ان يكون البارسيه تعالی 
مطبومًا جبورا عل ما يفعله فان 
القادر على الحقيقة من تخر بين 
الفعل والترك ذاجاب ان الذي 
الزمتموني فیٴالقدر: ديازمكفي الفعل 
فان عندکم يستميل ان یفعلہ وان 


کان مقدورًا فلا فرق ونا اخذ 
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متوالد قد رتب اللہ تعالى في بنية العام انه لا يخلقه الا عن مني ذ كر وان 
فہذا هو الذي صارفی تلك الجزائرعن دخول الما بلا شك و باه تعالى 
الدوفیق٭وما شکر في كل نوع ماعدا الانسان ان يخلق الله منه | كثر من 
اثنين فبذا مکی في قدرة الله تعالى وم بات خبر صادق بخلافه لان الله | 
تال قد قال فی امس نوح عليه السلام وسفينته حينالطوفانوا مل فام نکل 
زوجيناثنين و هلك الا من سبق علیه‌القول ومع هذا فقد کی ان يكون 
نوح عليه السلام مأمورا بان بحمل من كل زوجين این ولا ینم ذلك 
من بقاء بعض انواع نباتالماه وحيوانه في غير السفینة وال اعم وا تقول 
فا لا خرجه العقل الى الوجوب والامتناع با جاءت به النبوة فقط 
( وبرهان آخر) وهو انه لوکان اخراج الله تعالی لكل ما سے العا من 
المعلوم والعلاء بها والصناعات والصائعبن ها دفعة واحدة لكان ذلك 
بضرورة المقل واوله لامخلومن أحد وجهين لا ثالث لحا اما ان يكونذلك 
يوحي اعلام وتوقيفمنه تعالى واما إطبع عر كل قم يقتي للم ماعلا 
ذلك وما صنعوا فان كان بوحي اعلام وتوقيف فقد صحت النبوة لمم 
اد ليست النبوة معنى غير هذا وهذه دعوى من قال بهذا القول بلا دليل 
وما لا دليل عليه فهو باطل لا يجوز القول به لا سیا والقائلون بها منکرون 
انبوة فلاح ثناقض قولم وانكان كل ذلك عن طبیعة لقتضی لم كم 
عامين بالعلوم متكلين باللغة متصرفين في الصناعات بلا تعلی ولا توقيف 
فهذا حال ضرورة ومتنع في المقل وفی الطبيعة اذ لوكان ذلك وجدوا 
ادا کذاك اد الطبعة واحدة لا کلف وبالضرورة ندري انه لا 
يوجد احد ابد في شي* من الازمان ولا في مکان اصلاياتي بعلم من 
العلوم لم يعلّمه اياه احد ولا بتكم بلغة لم يملمداياها احد ولا بصناعة من 
الصناعاتل يوقفه عليها احد*و برهانذلك ما قدمنا قبل من ان البلاد 
| یلست فيه االعلومواكثرالصناءاتكارض الصقالبةوالسودانوالبوادتيالتي 
١‏ فیخلالالدنلیس پوجدفیم ید احدیدري شیتامن العلوم ولامن الصناءات 
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|| حتى عله لك مەلوانەلاينطى احدحتی بل فظبرفسادهذا القول برهان | 
وقبل البرهان. بلعریه من البرهان 
6 الكلام على من ینکر النبوة والملالكة يد : 

(قال ا بومدرضى اللهعنه)ذهبت البراهمةوث قبيلة بالهندفيهم اشرافا هل افند 
ويقولونانهممن ولد برشي ملك من ملوكب قدي وهم علامة ینفر دون بهاوثي 
خبوطملونة بحمرة وصفرة يلقادونهالقلدالسيوفوم يقولونبالتوحيدعلى نحو 
قولنا الا انهم انکروا النبوات*وتمدة احتهاجهم في دفعہا ان قالوا ما ے 
ان الله عز وجل حکم وكان من بعثرسولا الى من يدري اندلا بصدقه 
فلا شك في انه مت متعنت عابث فوجب نی بعث الرسل عن الله عز وجل 
لني العبثوالنتعنه*وقالوا ايضأ نَأ ان كان نی انما بمث‌الرسل الیالناس 
لیخرجہم re‏ من ااضلالا ی الامان فق دكاناولى به في حکته وام مرادہ 
ان يضطر المقول الى الامان بة*قالوافبطل ارسال الرسل على هذا الوجه 
ایض وي الرسل عندم من باب اممتنع اما نحن فنقول ان ي الرسل 
قبل ان یمم الله تعاالى واقم في باب الامکان وا ما بعد ان بعثهم الله ر 
وجل فني حد الوجوب ثم اخبر الصادق عليه السلام عنه تعالى انه لا ني 
بعده فقد جد الامتناعولسنا نحتاج ١‏ ال ف دک فل من فال مت 
ااسلین ان مب" الرسل من باب الواجب واعتلالحم في ذلك بوجوب 
الانذار في الحكةاذ لبسهذا القول عي حأوااقولناالذي يناه في غیرەوضع 
انه تعالى لا یفعل شیا لعلة وانه تعالى يفعل ما یشاء وان كل ما فعله فهو 
0 اي‌شيء كان#فيقال وبالله التوفيق لمن احتج بالحجة الاول 
ن ان الحكة تضاد بعثة الرسل وان ا کم لا سس الیل من 
يدري انه یعصیه از اضطرك هذا الاصل الفاسد الاک بذلك 1 
ا کو 00 على سوفن انا کی من یمصیەولامنیکٹر سط فيقولهم انالانسانفي الحقيقةهو 
اولياءه وم بقولون ان الله تعالى خلق ا حلق ليدم بهم :على نفسه رات والبدناتهاذقابا 
٭ویقال لحم قدعلناوعلتم أن في الناس كغيرًا جحدون الربو ببةوالوحدانة ا 








هذه المقالة من قدماء الفارسنة 
حيث قضوا بأن ا موادلا يجوز 
ان بے شا لا نل فا ابدء4 
| واوجده‌هو القدورولو كان في 
عله ومقدوره ما هو احرلی 
ما ابدعه نظاما .وترتياً 
وصلاحا لنەل( الثانية) قوله في 
الارادة ان الباري تعالى لیس 
موصوفابهاعل المقيقةفاذا وصف 
بباشرعافي افعاله فالمراد بذاك‌انه 
خالقهاومنشئهاعلى حسب ماعل وادا 
کت لافعال العباد 
فالنی به انه امس بها وناه عنها 
وعنه اخذ الکبي مذهبه ف 
الارادة ( الثالثة ) قوله ان افعال 
الب دکاراحرکات فس ب والسكون 
مرک اعتهاد والعلوم والارادات 
حرکات النفس و برد ذه 
المركة حركة التقلة وافا ا حرکة 
عنده مدا تغير ما کا فاات 
الفلاسفة من اثبات حرکات في 
لكين واوا اوضع‌والا ين وای 
الى احوا ما (الرابعة) ووا نت ایضا 


















لقاصرعن ادراك مذ هبم فال الى 
قول الطبيعية منهم ان الروح جسم 
لطيف مشابك للبدن مداخل 
للقلب باجزائه مداخلةالمائية في 
الوردوالدهنيةني المعسوو اة 
في اللہن وقال ان الع التي 
ها فوۃ واستطاءة وحياة ومشيئة 
وق مستطیمة ہنفسہاو الاستطاعة 
قبل الفعل! الخامسة)حكى الكبي 
عنه انه قال ان کل ماجاوز محل 
القدرة من الفعل فهو من فعل 
له تعالی بابجاب الْابِقةاي ان 
اله تعالى طبع الحجر طبماوخلقہ 
خلقة اذا دفعته اندفع واذا ہلغ 
قوة الدفع مبلغها عاد المبدر الى 
مکانه طبعا وله سیف ابلواهر 
واحکامہا خبط مذهب الف 
الشکامین والفلاسفة (السادسة) 
وافق الفلاسفةفيننى الجزء الذي 
لا بتجزیواحدثالقول بااطئرۃ 
ما الزم مشی فلة على ضفرة من 
طرف الى طرف انها قطعت ما 
لا یتتامی وكيضيقطم مايتتاهى 
مالا,تناہی قال یقطم بمض اش 


وبعضها بالطفرة وشبدذاك بل 


شدعل خشية معثرضة وسط 





رف 


فقولوا انه لیس حكيا من خلق دلائل لن يدري انه لا پستدل بہا٭فان 
قالوا )اندقد استدل ہاکثبر *قيللطموقد صدق ارسل ارض) اکثبر + فان 
قالوا انه خاق الل کا شاء*قيلهم وكذلك بعث الرسل اض کیا شاه 
فبعثته تعالى الرسل في بعض دلاللہ التي خلقہا تعالى لدل بها على المعرفة 
ب تعالی وعل توح دہ و يقال ان اخ بالجحة الاد a:‏ 7 نان الاول بهانه كان 
(ضطر العقول الى الایان به ان هذا قول مر ذول مر دود اک فی و 

ان له ع وجل اخ لو الق يدفم ۴" اس4 ووحدانته جم على 1 
ذلا الاصل الفاسد انه کان الاولى اذ خیم ان لا 0 والاستدلال 
وقد عل أن فم من تدل وآن فم م من خض عله الاستتدلال 
فکان الاولى في الحكة ان يضطر عقوهم الى الابان 0 یکافہم موانة 
الاستدلالواً نياطفيهم الطاذ ‏ ختار يعرم مع ا الاجان کا فمل با الا نکر 
( قال ابو مد رفی الله عنه ) وملاك هذا کله ما قد قلناه في غير 








موضع من ان الحلق با کانوا لا یقم منہم فعل الالعلة ووجب بالبراهين . 
000 ان البارئ تعالى لاف جیم خلقه من جيم المهات وجب 
ن بکون فعله ا بخلاف افعال جيم الق وانەلایقال فی شيء من 
افعاله تعالى انەفعل کذا لعل ولا اذ جاء "0 اق وحربه سا 
الوا وان وخلق بعض الى ان سال نا 20 وباین بين جر 
مفعولاته کا شاء لیس لاحد ان يقول لم خلت الانسان ناطقأوحرء لجار 
النطق وجعل الم اد سا ار ق وهذا اصل قد وافة ةنا 
البراثة عليه وسائر من خالفنا من تفريم هذا العنی من يقول بالتوحيد 
وهكذا اذابعث تعالى اليا نيا لإ سلاحد ان يقول ل بعنهم او لم بمث هذا 
الرجل و ول یعث هذا الا خر ولا لم بمنهم في هذا الزمان دون غيره من 
الازمان ولا م بعنهم فى هذا الکان دون غيره من الامکنة 6 لا يقال 
م حباه بالسعد في دنا دون غيره وهكذا کل ما في العالماذا نظرفيه م 
الذي لا الع یفعل وم شون 


تنس 





قال 








×۷ 


( قال ابو مد رضى لله عنه ) واذ قد نقضنا شفہم بحول الله تعالی 
وتا ید فلتقل الان عون الله تعالى و بيده في | رت النبوة اذا وجدت 
| قولا ينا وہاللہ تعالى التوفيق قد قدمنا فیا خلا اثبات حدوث الاشياء 
وان ار بزل ا لا مت له ولا كان معه غيره ولا مدبرسواه 
ولا خالق غيره فاذ قد ثبت هذا كله وصع انه تعالی اخرج العا مکل الى 
الوجود بعد ان لم يكن بلأكلفة ولا معاناة ولا طبيعة ولا استعانة ولا 
مثال سلف ولا عله موجبة ولا حك سابق قبل ا حلق بكون ذلك ل 
لغيره تعالی فقد ثبت انه لم یفەل اذ 7 
ما شاء وینقص ما شا فك منطوق به ما ينشكك في الف أولايتشكك 
فہوداخل له تعالى في باب الامکان على ما بنا في غير هذا الکان الا 
اننا نڈکرغہنا طرقاً ان شاء اللەءز وجل فنقول و باه تعالی نتأ يد*ان المكن 
ل واقما في الما وقوءا واحد | الاتري ان نات العبة لارجال ما ب 


يشا وفعل | اء کا شاء فيزيد 


الغان عشرة الى عشرین سنة مك ن وهوفي حدود الاثى عشرسنة الى 
العامين متتع وان ذلك الاشکالات‌المو بصةواستفراجالمعاني الغامضة وقول 
الشعر البديع وصناءة البلاغة الرائقة مكن لذى الذهن الاطيف والذكاء 
الثافد وغبر مکی م 
کان م ۷ف رام ف طبیعتنا ولا من عادتنا فهو غير 

مننع على الذي لابذة له ولا طبيعة له ولا عادة عنده ولا رتة لازمة 
لفعله فاذا افد صم هذ ١‏ فقد صع انه لاخ نهاية ما يقوى عليه تعا لی فمم 0 
البوة في الامكارن وی بعنة 0 ند خصهم اله كال 7+0 
لا اعلة الا انه شاء ذلك فعلهم الله تعالى لام بدون تعلم ولا ال في 
مراتبه ولا طلب له ومن هذا الباب ما يرا 
وماهو من باب لقدم المعرفةفاذقد ادنا ان النبوة قبل ىء الا ناب اء rale‏ 
السلام واقعة في حد الامکان فلتفل الان حول الله تعالى وقوته عل 
وجو بها اذا وقعت ولا بدفنقول اذ قد صم ان الله تعالى ابتداً الما ول كن 


ن ذي البلادة الشديدة والغياوة المغرطة فعل هذا ما 


1 في الروابا رج صا 





ا 


البثرطوله مسون ذراعا وعله 
داو معلق وحبل طوله خمسون 
ذراعاً علق عليه معلاق ره 
الجبل المتوسط فان الداو يصل 


الا لبر وقد فطم مائة 


ذراع بحبل طوله -سون ورام 


في زمان‌واحد ولیس ذلك الا 
ان بعض القطع بالطفرة و لم 

ان الطفرة قطع مسافة ایضأًموازية 
لسافة فالالزام لا يندفمعنه وا 
الفرق بین المثى والطفرة يرجم 
الى سرعة الزمانو بطثه[لسابعة) 
قال ان الجوهى موف من 
اعراض احمّعت ووافق هشام 
ابن الح؟ في فوله ان الالوان 
وااطعوم والزوائح اجسام فتارة 
يقضي بكون الاحسام اعرا 
بل لكر الاعرا س 
اجب مهار 


وتارة بض 
ن مذهيهان الله 
تعالى <اق الموجودات دفعة واحدة 
على ٢‏ 0 فا الان معادرش 
ونباتا وحيوانا وانساتا وم يلقدم 


| خلق ادم عليه السلام خلق 


ال 
إعضها في بعض فاللقدم وال خر 
اغا يقم في ظبورها من مكامما 


دون حدوخا ووحودهاواما اخذ 
هذه المقالة من اصعاب الکون 
والظور من الفلاسفة کت 
مله ابدا الى تقرير مذاهب 
الطبيعيين مهم دون الاهيين 
(التاسعة )قولهني اجاز القران انه 
من حت الاخبارعن الامو 2 
الا ولا دة ون جهة صرف 
الدواعيی عن المعارضةومنع العرب 
عن الاهتام ب4 حبرا ویز ا حتى 
اوخلام لكانوا قادرین على ان 
ياوا سورة من مثلہ بلاغة 
وفصاحة ونظا رالعاشرة) قوله في 
الاجاع انه لیس بححةنی الشرع 
وكذلك القياس في الاعکام 
جات 
واا الحجةفيقول الامام العصوم 





( الحادیةعشرة ) ميله الى الرفض 
ووقبعتهني کار الصحابة قال اولا 
لا امامة الا بالنص والتیین 
ار مامت اي 
صل الله عليه وس على ط 
کک م الله وحهدني مواضع واظہرہ 
اظهارا لم يشتبه على الجاعة الا 
ان عم رک ذلات‌وهوالزي تولى. | 
هه 0 
بیعة ابي بكر رضى الله عنہمایی | 








×۶ 








ا حتى خاقه الله تعالی فبيقين ندري ان العلوم والصناعات لا یکن 
العة ان تدي احد اليها بطبعهفما بیننا دون تلم كالطب ومعرفة الطبالم 
والامراض وسبہا ع ىكأرة اخنلافہا ووجود العلاج لها بالمقاقیر التي لا 
سبيل الى تجر پیہا كلها ابدا وكيف بجر ب كلعقار في كل علة ومتی یا 
هذا ولا سيل له الا فی عشرة الاف من السنين ومشاهدة كل مریض 
في العا وهذا یقطم دونه فواطع الموت والشغل با لا بد منه من امس 
المعاش وذهاب الدول وسائر العوائق وکل جوم ومعرفة دورانہا وقطہا 
وعودها الى افلا كبا ما لا يتم الافي عشرة الاف من السنین ولا بد من | 
ان یقطع دون ضبط ذلك العوائق التی قلنا وكالاغة التي لا حح تر بیقولا 
عيش ولا تصرف الا بها ولا سبيل الى الالفاتی عليها الا بلغة اخری‌ولابد 
شح انه لا بد من مبدا لاغة ما وکا مرث والحصاد والدراس وان 
والاته وان والطبخ والحاب وحراسة المواثي واتخاذ الانسال منہا 
والعرس وا تخراج الادهان ودق الكتان والقتب والقطن وغزله ويا كته 
وقطعه وخیاطنہ ولبسه وا لات کل ذاك والات الحرث والارحاء والسفن 
وتدیپرهافيانقطم ا ات ابا ور ةلل وت 
الحز واستفراج العادن وعمل الاينية منہا ومن اشب واگخاروکل هذا 
لا سیل الى الاهتداء اليه دون تلم فوحب بالضرورة ولا بد انه لا بد 
هی ا اکٹر عم الله تعالى ابتداء كل هذا دون مع لکن 
بوجي حققه عنده وهذه صفة النبوة اذا لا بد من ني او انيا ضرورة 
فقد صح وجود النبوة والنبي في ام بلا شك *ومن البرهان على ما كرنا. 
انا نجد كل من لم يشاهد هذه الامور لا سبیل له الى اختراعها البنة 
کالذي يواد وهو اعم فانه لا یکن له البتة الاهتداء الى انکلام ولا الى 
مخارج الحروفت وكالبلاد التی ليست فما بعض الصناعات وهذه العلوم 
ای ا اا واکٹرالام وسكان البوادي نم 
والحواضر لا یکی البتةمنذ اول العالم الى وقلنا هذا ولا الى انقضائه اهتداء 
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ولا نشأة ولا معاش 


#۷ 


الما اة حتی ۷ ولوكان تمكنا في 7 0 1 لا کت تلم 
اوجد من ذلات في العالم على سعته وعلی عرور الازمان من تدي اليها ولو 
واحدا وهذا امن یقطع على انه لا يوجد ول يوجد وهكذا القول في العلوم 
ولا فرق ولسنا نعني بهذا ابتداء جما في الکتب لان هذا امر لا مونتفیه 
انما ه و کتاب ما معه الكاتب واحصاوه‌فقط کالکتب الوَّافة في المنطق 
وفی الطب وني الهندسة وفی الجوم وفی ای و او والاغةوالشعر والعروض 
اما نمي ابتداء موأنة اللغة والکلام بها وابتداء معرفة الميئة وتعلها فابتداء 


اشخاص الام راض وانوا اعها وقمه ااەقاقر وامعاناة مها وار تذاء معرفة 


الصناعات و بذلك انه لا بد من وجي من اللہ تعالى في ذلات 

( قال ابو مد رضی الله عنه ) وهذا ایض برهان ضروري على حدوث 
ام وان له حدقا نار ولا بد( اذ لا اء ) لعا البتة الا بنشاًتوماش 
الا بہذہ الاعال والصناعات والالات ولا یکن 
وجود شي من هذه کارا ١‏ الا تعلیم الباري تعالى فص ع ان العام لم يكن 
موجود | اذ لا سبيل الى بقائه الا ما ذكرنا ثم وجد معلا مدیرا مبتدث 
بتعليه لا 223ئ2 و اللہ تعا ی التوفیق 

( قال ابو مد رضي الله عنه ) واذ قد تكلنا على انه لا بد من نبوۃ وصح 
0 فلنتکا كم على el‏ اذ وقعت 
فنقول انه قد ع ان الباری تعالى هو فاعل كل شی ؛ ظېروانه قادر على 
الا کا متوم 0 علنا يكل ما قدمنا انه تال مرتب هذه الف 
اي في العالم وع رعا للام لمعومة منا الموجودة عندنا وانه لا فاعل 
على الحقيقة غيره تعالى (ثم ) رانا خلاقًا لمذه الرتب والطبائم قد ظ‌رت 
ووحدنا طبائع قد احبلت واشياء فی حد المت مع ود وحبت ووجدت 


کک سح انفلقت عن ناقة وعهی انقایت حبة ومیت احياه انسان وءئين 


ہے ۱۳ 
الفصل فی اللل 





TES‏ اول“ 





اس راونا ن ماء يسير فى قدح صغير يضيق عن سط 
ن س 0و وتوصوا ا کلہم من Ta‏ جب 0 ا نے عق عن ۳ وم افسدوا عليه امرہ وضربة 


السقيفة ونسبه إلى الشك يوم 


ا الحدييةفيسؤاله عن‌الرسول عليه 


السلام حون قال السنا على الحق 
وال الباطلقال نم قال رف 
نعطي الدنيةني ذینناقال‌هذا شك 
في الدين ووجد ان خرجني النفس 
ما قضی وحکروزاد في القربة فقال .. 
ان تمر ضرب بطن فاطمة علا 
السلام يوم البیعة حتی القت 
لسن من بظنہا وکان بصیح 
احرقوها عن فا وما کان في 
الدارغير على وفاطمة وس 
والحسين وقال تفر به نصر بن 
الحجاج من الدينة الى البصرة 
وابداعه التراويج وهیه عن متعة 
المج ومصادرته العال کل ذلك 
احداث تم وقع نی غغْان رضي 
الله عنه وذ 
المع بن امية الى الدينة وهو 
طرید رسول اللہ صل الله عليه 
وس ونفيه اباذر وهو صدیق 
رسول الله صل الله عليه وسل 


ولقلیدہ الولیدین عتبة ١‏ 


احدائه من رده 


وهو من افسد الباس ومعاو ية 
الشام وعبدالله 5 عامر البصرة 


وتزوجه مروان بن 


عبداللہ بن مسعود على احضار 


ااصعف وعلی القول الذي شافهة 
به كل ذلك احدائه ثم زاد على 
خزبہ ذلك با نعاب علیا وعد الله 
ازع مسعود اقوط اقول قيها براي 
وکاب ابن مسعود في روايته 
السعید. من سعدٍ في بطن امه 
والشق من شق في بطن‌امه وفي 
روابته انشقاق القمر وني شاه 
لین بالبط وقد آفکر الجن رسا 
الى غير ذلك من الوقيعةالفاحشة 
في الصعابة رضي الله عم اجمعين 
( النانيةعشر) قوله في الفکر قبل 
و العم انه اذا كان عاقلا 
میک من النظر جب عليه 
تحصیل معرفة الباري تعا ی بالنظر 
والاستدلال وقال تسین العقل 
و أمبيعه في چیه »يتصرف فيه 
من افعاله وفال لابد من‌خاطرین 
سا اھ ول خر 
باللککیصعالاخنار(لنااذةعٹم) 
تكلم في مسائل الوعد والوعيد 
وزم ان من خان في مائةوتسعة 
E‏ 
1 يمسق بذلك حتى تبلغ خياته 
تصاب الركاة وهو :اتا درم 






























را خی وتياك قبله ملوك وعلا۶ ووقائع وام وايفن بذلك ول يكن في كير منہا شك 


×۷ 


اليد فيه لا مادة له ز فعا ) ان حل هذه الطبائع وفاعل هذه ابر ات‌هو 
الاول الذي احدث كل شىء ووجدنا هذه القوی قد اصمہا الله تعالي 
رجألا یدعون اليه و یذ کرون الماك اس ال امن و یستشهدون 
به تعالى فشهد لم بهذه المعزات الحدثة منه. تعالى في ن رغبة 
القوم اليه فيا وضراعتم اليه في تصديقهم بها ( فعلنا) علا ضرور یا لا 
مجال للشك فيه انهم مبعوثون من قبله عز وجل وانہم صادقون فيا اخبروا 
به عنه تعالى اذ لا سبيل في طبيعة مخلوق فی العام الى کس على البارئ 
ولا عل طبائم خلقه بثل هذا ووجوب" النبوة اذ ظہر على مدعہا “جزۃ 
من احالة الطبائع لخالغة ما بنی عليه العالم وقد تكانا في غير هذا الکان 
عل ان هذه الاشياء لها طرق توصل الى صعة القين بها عند من لم 
يشاهدها کصیح| عند من شاهدها ولا فرق وفي نقل الکافة التي قد 
۸۷ ۶ 4 »مارا انه ص۱۶ "۰۰ھ 
الکذب ولا الوم عایہا وان ذلك متنع فیہا من تجاهل واجاز ذلك علا 
خرج عن کل معقول ولزمه ان لا یصدق ان من غاب عن بصره من 
الانس بانهم احياء ناطقون كن شاهد وأ رن صورثم على حسب الصورة 
التي عأين ولزم ان يكون عنده مكنا في بعض من غاب عن بصره من 
الناس ان يكونوا مخلاف ما عهد من الصورة اذ لا يعرف احد ان كل من 
غاب عن حسه فاه في مثل كيفية ما شاهد من نوعة الا بنقل الكواف 





ذلك کا نقلت انبعضهم بخلاف ذلك في بعض الكيفيات فوجب تصديق 


ذلك ضرورة كلاد السودان وما اشبه ذلك و يازم من لم یصدق خار 
الكافة و جيزفيه الکذب وام ان لا رصدق ضرورة بان احد! كان قبله 
في الدایا ولا ان في الدنيا احد ا الا من شاهد بجسه فان جوز هذا عرف 
إقلبه انه كاذب وخرج عن حدود من يكم مه لان هذا الي لا | 
يعرف البتة الا من طریق ا ہر لاغيرفان فر عن هذا وأفر بانه قدکان 


توف 





| بل في عنده في الصوة کیا شاهد ولا فرق سئل من اين عرفت ذات 


وکین صم عندك فلا سیل له اصلاً الى ان حع ذلك عندہ الا بخبر 
منقول تقل كافة و بالله تعالى الاوفیق فنقول له حيائذ فرق بين ما نقل 
اليك م نكل ذلك و بين كل ما نقلاليك من علامات الانبياء ولاسبيل 
له آلى المرقی بين شى من ذلك اصلا فان قال الفرق پینها و ییا انه لا 
بر منم الا الا كرون اسلا انل ون 
و باه تعالى التوفيق ان کیا من الناس لا يعرفون کذیرا ما صم عندك 
من الاخبار العارضة ل ن کان في بلادك قبلہا فليس جهلرم بها ودفعهم ما 
لوحدئوا بها رجا فا عن الصعة وكذلك جعد من جعد اعلام الانياء 
لبس مخرجا لها عن الوجوب والصعة فان قال انه اليس نجد الناس على 
الكذب فيا كان قبلنا من الاخبار ما نحدم .على الكذب فى اعلام النبوة 
قبل له و بالله التوفيق هذا کذب بل الامران سواء لا فرق با ومن 
الملوك من يشتد علهم وصف اسلافهم بالجور والظل والقبام و يحي 
هذا الاب بالسیف فا دونه فا النفعوا بذاك في کان الق قد تقل ذلك 
دورف > تفا ےئل من نے الوك زان من د کال 
عل رضي الله عنه ما قدر قط هلوك بني مروان على ستزها وطيها وقد رام 
المأ..ون و العتعم والواثق على سعة ملكهم لافطار الارض قطع القول بان 
القران غير مخلوق فا قدروا على ذا وكل نبي فله عدو من الوك والامم 
یکذبونہم فا قدروا قط على طي اعلامبم ولاعلی تحقيقما زادوا على ذاك لمن 
یعضب له من لا دين له فصح أن الامىين سواء وان الحق حق فان قال 





قائل فلءل هذا الذي ظبرت منه المعزات قد ظفر بطبيعة وخاصية قدر 
.با على اظہار ما اظہر قیل له و ,اللہ التوفيقان واص قد لت ووجوه 
ا الیل وا کرت ولاس في شی منها عمل يدث عنه اختراع جم ١‏ 
يكن كنحو ما ظپر من اختراع الاءالذي لم يكن ولا في شي منه احالة 
|| نوع الى نوع | خر دفعة على افيقة ولا جاس الى جاس ا خر دفعة على 








| في سائر نصب الركاة وقال فى 
الماد ان الفضل على الاطفال 
كالفضلى على الام ووافقه 
الاسواري في جميع ماذهب اليه 
وراد عليه ان قال ان الله قال 
لا بوصف بالقدرة على ما انه 
لا فءله ولا صلی ما اخبر انه 
لا يفعله ممع ان الانسان‌قادر عل 
ذلك لان قدرة المد صالحة 
لاضدین ومن المعلوم ان احد 
الات وافع وف المعلوم انه 
سیو جد دون الثاني والخطاب ' 
لا ينقطم عن ابي لب وات 
اخبرالب تال مس تزا 
ذات لب ووافقه ابو جعفر 
الاسکانی واصعابه مر المعتزلة 
وزاد عايه بان قال ان الله تعالى 
لا یقدر على ظل السقلاء فا 
يوصف بالقدرة على ظل الاطفال 
والمانین وكذلك الجءفر ان جعفر 
ابن مبشر وجعفر بنحرب وافقاه 
وما زادا عله الا ان جمعر ؛ِن: 
مشر قال‌ نی فساق الامة من 
هوشرمن الزنادقة ولجوس ونم 
ان اجاع الصعابة ء جد شارت ا 
الجر كان خطأ اذ المعتبر سیف 


الحدو د النص والتوقيف وزع أن 


سارق البة الواحدة فاسق فطل . 


عن الامان وكان مد بن شاب 
واب و عر وموسی بن مر ان من 
اصعاب النظام الا انهم خالفوه 
في الوعید وفي تین المنزاتين 
وقالوا صاحب الكيرة لا رج 
من الا مان جرد ارتکاب الكبيرة 
وکان بن مشریقول فی الوغید 
ان ا تحقاقی العقات والخلود في 
النار بالكفر يعرف قبل ورود 
العم وسائرا صعابهيقولون اتلد 
لا يعرف الا پالمع ومن اصواب 
النظام الفضل الحدثي واحمد؛ن 
حائط قال بن الراوندي انہما 
كانا ہزعان ان غلاق <القيرن 
احدها قدم وهو الباري تعالى 
. والثاني محدث وهو الس عليه 
السلام لقوله تعالى اذ تخلق من 
الطبن نے الطير وکذبهالکبی 
روا المدئی خاصة لسن 
اعلقادہ فبه ا اطیةا صعاب امد 


. ابنحائط وکذلك ا لحدزۃاصحاب‎ ٠ 


فضل بن ا حدئی کانامن اضحاب 
النظام وطالعا کتب الفلاسفة |" 
8 وضما الى مذهب النظام |" 





۹/۹۷ 


ی ايدي الانبياء عليهم السلام فصح انه من 
عند الله تعا لی لا مدخل َ‫ انسان ولا حیلة فيه وحن نبين ان شاء الله 
الفرق الواضم بون مممزات الانبياء عايهمالسلام و بین ما یقدر علیہ بالسحر 
و بین حيل التهابيين فنقول و بالله تعالى الاوفیق ان العا كله جوھی 
وعرض لا سیل الى وجود قسم ثالث فيالعالم دون اللہ تعالى فاما اهر 
فاختراعها من لیس الى انس وهومن العدم الى الوجود فستنم غير مکن 
البتة لاحد دون الله ام ومخترعہ ٹن ظرر عله اخاراع جم 
كالماء الام من 0 درك الله صلی الله عليه وسل ؟ نت 7 
معزة شاهدة من الله تعالى له اصمة نبوته لا يمكن غير ذلك اصلا ولذلك 
احالة الاعراض الي في جوهر بات ذاتيات وهي الفصول التي توخذ من 
الاجناس وذلاك كت ساد وحنين الجذع واحیاء الوتی الذين 
رموا وصاروا عظام والبقاء في النار ساعات لا تؤذيه وما اشبه ذلك 
وكذلك الاعراض التي لا تزول الا بمساد حاملہا کالفطس والرز قو 
ذلك فهذا لا يقدر عليه احد دون الله له تعالى بوجه مر" الوجوہ واما 
اخالة الاعراض من الغیرات التي تزول بغیر فساد حاملها فقد تكون 
باسحر ومنه طلممات كتنفيز بعض الیوان عن مکان ما فلا يقربه . 
اصلدً وكابعاد البرد يعض الصناعات وما ا شبه هذا وقد .زيد الام 
: يفشو العلم بیعض هذا النوع حتى يعسبه أكثر الناس کالطیر والاصباغ 
وما اف هذا واما الل وع مت الخديعة کسکن مثقوية 
التصاب تدخل د ا اکرو ريطن من رها الت قساف رت 
بها في حيل غير هذه من حل اریاب التجائب والحلاج واشباهه فامر 
بقدر عليه من تعله وتعله مکی ن ككل من اراده فالذي يأتي به الانیاہ 
علهم السلام هو احالة الذاتيات ومن ذاک صرف ا ؤاس عل طبائعها | 








"كن اناك ما E‏ 1 


0 عه فبري او اخبر عن اله یوب في اجن زات عن غيز تعدیل ولافکر: 





E 
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کلب احالة الذاتيات وما ثبت اذ تالا یکون الا لني فاذ قد تكلنا ۳ 


مكان النبوة قبل مما ووجوبها حين وجودها فلنتكم الان حول الله 
وقوته على امتناعہا بعد ذلاث فنقول و اللہ تعالي 7 0 کل نا 
ذکرنا من المعورات الظاهر ة من الانبياء علهم السلام شهادة من اله تعالى 
م مدق اتود وجب علا لبد کا وا اوق کل ما 
قالوا وقد صم عر رسول الله صلی اله عليه بنقل الكراف التي 
نقلت ذوته واعلامه وكتابه انه أخبر انه .لا نی بعدہ الا ما جاءت 
الاخبا رالصواح من نزول نے ليه السلام الذي بعث | الى بي ١‏ سرائیل 

وادعی الهود قتله وصلیه فوجب الاقرار بهذه اج و 3 ان وحود الوة 
بعدہ عليه السلام باطل للایکون البتة وہذا يبطل ايضاً قول من قال 
تراج الرسل ووجوب “ذلك ابد ویکل ما قدمناة ما الطانا به قول من 
قال تما اذتمدة حجة هولاء في قولم ان الله حكيم وا حکم 
لا جوزنی کت ان يترك عبادہ هراد" دون انذار 

( قال اہو مد ) رضي اللہ عنه وقد احکنا حول الله له تعالى وقوته قل هذا 
ان ال تعالى لا شرط عليه ولا علة ار ة عليه ان ل ما ولا 
٦77ھ‏ لکان حقا وحستا لو خلقم کا خلق 
سار البوانالذي لم يازمه شريعة ولا خطر علبه شي وانه تعالى لو واتر 
الرسل والنذارة ادا لكان حقاً وحسنا لافمل 00 لین مجملة وحيه 
راداي وانه تعال او خی ا تی كفارا کلم کر خاک نها 
وخا او اوخاتہم٠‏ موم ن كلهم لكان حقا وحسنا كان الذي فعل تعالىءن 
کل ذلك حق وحسن وان لايقبح شي الا من مأمور منعي قد اقدمت 
الاوامر وجودہ وسبقت الحدوذ المرتبة للاشياء كونه وامامن سبق کل 
ذلك فله ان يفعل مایشاء ويترك ما يشاء لامعقب که واما الملائكة 
كل من له معرفة بينية العام والافلاك والعنامسر فانه یعلم ان الارض 
وعمقہا اقرب الى الفساد من سائر العناصر ومن سائر الاجرام العاوية وانها 





ےیل یت >>> > ےکس ےج سے سے سے 
E ETT‏ ہے BSR‏ وہ التو 


ثلاث بدع( الاول! ابات م 
من احكام الامیة فى المج ءايه 
السلام موافقة لانصاری عل 
اعلقادم ان الج عليه السلام 
هو اي اسب ان الآ خر 
وهو المراد وله تعالی‌وجاء ربك 
اف صفا صفا وه الزي ای 
في ظلل من الغماموہو المعنى وله 
تعالى او ياني ربك وهو اراد 
بقول البی علیہ السلام ان الله 
لو على صورةالر هن 
و واه يضع الجبار قدمه‌ني النار 
وزع ا مد بن حائط ان السیح 
تدرع بالجسد الجسانيوه والكلة 

القدعةاقعسدء کاقالت لتصاری 
(الشانية) القول بالتناحوز عا انالله 
تعالى ابدع خلقہ اصعاء سالان 
عقلاء بالغين في دار سوى هذه 
الدار التي #فيها اليوموخلقفهم 
معرفته وال به واسیغ علیہ مه 
ولا مجوزان یکون اول ما مخلقه 
الا عاقلا ناظ را ممتبرًا فاتدأم 
تکلیف شکره فاطاعه. بعضہم 
في جيم ما امرہ بەوعصاء بعضہم 
في جع ذلك واطاعه بعضهم في 


| اي دون البعض من اطاعه 


في الكل افرہ في دار النعيم التي 
اتدأم فيها ومن عصاه في الكل 
اخرجه من تلك الدار الي دار 
المذاب وهي النارومن اطاعهفي 
البعض وعصاء في البعض اخرجه 
الي دارالدیافابتەمذءالاجسام 
ألكثيفة وابتلاءبالباساءوالضراء 
والشدة والرخاءوالا لامواللذات 
على صور مختلفة من صور الناس 
وسائر امحیوانات على قدرذ نوهم 
شن كانت معاصیه اقل وطاعته 
اکٹ ركانتصورتهاحسنوا لامه 
01 


صورتەاق وا لامداكثر غلاہزال | 


ایکون المبوان فی الا كرة بعد 
کرة وصورة بعداخری‌مادامت 
معه ذنوبه وطاعاته وهذا عبن 
القول بالتناتخ كن في زمانہما 
شخ المعتزلة امد بن ايوب بن 
مالوس وهو ایضا من تلامدة 
النظام قال مثل ماقال اجد بن 
حائط في التناسخ وخلق البرية 
دفعة واحدة الا انه قال متى 
ما ضارت الئوبة ای اة 
ارتفعت التکالیف ومتی‌ما صارت 
النوبة الي رتة النبوة واللاك 





۷ 

ات كلها واناطياة اماي في النفوس المثزلة قرا ال مجاورة احسادالترابية 
لمواتيةمنجميع ا لوان قد ثيت يقينابغسرورة المشاهدة انحل الحياة وعنصرھا 
ومعدنہا وموضعہا انما هو هنالكمنحيث جاءت النفوس الحيةالنافصةافي 
طبعهامن تجاورة هذه الاجسادوالتثبتبها عن کال ٠اخص‏ با یاۃ الدائمةوم 
يشن ولا نقص‌فضلءوصفاژه تاورة الاجساد الکدرة الملوهة فات ودرا 
ورا فع ان الملوالصاني هو مل الاحباه الفاصلين السالين مر کل 
رذيلة ومن كل نقص ومن كل ماج فاسد الحبوين بكل فضيلة في الحلق 
وهذه صفة الملائكة عليهم السلام وصح بهذا ان علىقدر سعةذلك الکان 
بكو نكثرة من فيهمن اهلهوعاره وانهلا نسبة ما فيهذا ا حل الضيق والنقطة 
الكدراء وما هنالك کالانسبةاقدار هذا المكانمن ذلك وب ذا صت الرواية 
وهكذا اخبر رسول الله صلی الله عليه وسل عن كثرة الملائكةفي الاخبارالمسندة 
التابتةعنه صلی الله عليه وسل وبهذاوج با نيكونواه الرسل والوسائط بين الاول 

ای الذي خص مبالنبوةوا الرسالةوتءلي املع و بين نقاذ النفوس من الملكة 

) الكلام على من قال ان في مهار سلا ) 

( قال ابو حد) رضی الله عنه ذهب اعد بن حابط وکان‌من اهل اة 
من تلامیذ ابراہب النظام يظبر الاعتزال وما نراه الا كاف را لا مومت ام 
استخرنا اخراجه عن الاسلام لان اصعابه حكوا عنه وجوها من الكفر من 
ناخ والطعن على رسول الله صلی الله عليه وسل بالتكاح وکان من قوله 
ان الله عزوجل نبأ ابي اء من كل نوع من انواع الیوان حتى البق 
والبراغيث والقمل وحبته في ذلك قول اللہ تعالی ومامن دابة في الارض 
ولا طائر بطر بجناحرہ الا ام الک ما فرطنا في الكتاب من شي ثم 
دکروا قوله تعالی وان من امة الا خلافيها نذیر( قال ابو مد ) رضى الله 
عنه وهذا لا مة لم فيه لان الله عزوجل يقول لثلا بكون لاناسعل الله 
حخة بعد الرسل وانما مخاطب الله تعالى بالمجة من بعقلها قال اللہ تعالى 





يا او الالباب وقدعلنا بضرورة اس ان الله تعالى انما خص بالنطق الذي 





ہو 


×*× % 


هوالتصرف في العلوم ومعرفة الاشیاء على مهي علیہ والتصرف ية 


الصناعات على اختلافہا الانسان خاصة واضفنا الم با ہر الصادق جرد 
الجن واضفنا الم ا ال اى وببراهین اف خنرورية ا رتا 
شارك من ذکرناسائر امیوان في الجياةخاصةوهي ا حس وال ر كة الارادية 
فعلنا بضرورة العقل ان الله تعالى لا بخاطب بالشرائم الامن یەقاہا ويعرف 
ا اد بها وقوه تعالی لا يكلف الله نف الا وسعہا ووجدنا یع ا حیوان 
حاشا اناس يجري على رتبة واحدة في تصرفها في «عايشها وتاسبا لا 
ل نر شب نما عار هذا الذي يدرك حسافیا بعاشر الناس 
في منازهم من الوائي وا یل والبغال والمیر والطیر وغير ذلك ولیس 
الناس في احواهم كذلك فصع ان البہائم غير مخاطبة بالشرائم و بطل قول 
ابن حابط وصح ان معنی قول الله تىلى ام اا اي اواع ا لم اد کل 
نوع می امة وان معنی قوله تعالی وان من امة الا خلافيها نذیر انما عنى 
تعالى الام من الناس وم القبائل والطوائف ومن الجن لصعة وجوب 
العبادة علیہم فان قال قائل ها يدريك لعل سائر الحبوان له نطق وریز 
قبل له وبالله التوفيق بقضیة العقول و بديههاعرفنا الاشیاء عل ماي عليه 
وبہاعرفنا اللہ تعالى وسعة اانبوة وی التي لا ع شي" الا بوج اما عرف 
بالعقل فهو واحب فا يدنا نر يد في الوجود في العام وما عرف بالعقل انه 
محال فهو ال في العالم وما وجد بالعقل امكانه خائزان يوجد وجائز ان 
لابوجدو بضرورة المقل وا سعلناان کل واقعون نحت جنس فان ذلك الجنس 
يعطيهما امه وحده عطاء مستو افلا كان جنس ال جمعناءم سائر الحيوان 
استوينا معا كلها استواء لا تفاضل فيه فيا اقتضاه اسم المياة ممن 
الس والمركة الارادية وهذان الممنيان ها الحياة لا حياة غيرها اصلا 
وعلناذاك بالمشاهدةلانناراً بنا المدوان يألم بالضرب والغضس و جد ثلا من 
الصوت والقلق ما عفن !رانا تفمل كن ولا فرق وإذلاك !ا شارکنا 
والحيوان جنيع الجر والنبات فيالها* استوى جميع امیوان فیا اقلضاه اسم 














شعت اكيت اا ات 
الو بثان عالم انا ومن مذھبھا 
ان الديار حمس داران لواب 
(احداها)فیها اكل وشرب و بعال 
وحنات‌وانهار( والْانة)دارفوق 
هاه هاپس فا کل ورت 
وبعال٭ہل ملاذ روحانیة وروح 
ور حانغير حسم انةاوالنالثة )دار 
اقاب الحض وثي نار جهنم لیس 
فها ترتب بل هی عل فط النداوي 
(والرابعة ) دار الابتدا* وش التي 
خلق الق فما قبل ان بط 
الى الدنبا وي الجنة الاو 
(والخامسة )دار الاتلاءوي اتی 
کف الخلق فہابعد ان سرا 
فى الاولىوهذا التكوينوالتكرير 
لا بزال في الد یاح ی بتیالکالان 
در نت 
فاذا اا كيال الخير صار 
العم لكله طاعة والمطيع خر 
خااصا فينقل الى الجنة ول يابث. 
طرفة عين فان مطل الغنى ل 
وني ابر اءطوا الاجر اجره. 
قبل ان جف عرقه واذا امتلاً. 
مکیال الشرصار الم که اة 
والعاصي شریرا عضا فینقل الي 


الثار ول بلبث طرفة عبن وذلك 
قوله 0 فاذا حاء اجلہم 

لاا خرونساعة ولا تقدمون 
× البدعة الثالئة €+ حملها كل 
ماورد نی الور من روٴیة البارئ 
تعالي مثل قوله عليه السلام 
سترون ريسم کا ترون القمر ليلة 
در لا تضامون في روغ 
روٴیة العقل الاول الذي هواول 
مبدع وهو العقل الفعال الذي 
فيض الصورعل الموجودات 
واباه ني ابي عليه السلاماول 
ماخلق الله تعالي المتل فقال له 
اقبل فاقبل ثم قال له ادبر فأ دبر 
فقال وعزني وجلالی ما خلقت 
كت احسن .نك بك اءز ورک 
اذل وبك اعطى و بك امنعفہو 


منه تف 


الذي یظهر 0 القيامة و برقع 
المحب ينه وبين الصور التي 
فاضت منه فير وه کل اشر 
ليلل اليدرفاما واهب المقل فلا 
يرى ألبتة ولا يشبه الا مبدع 
یدع وقال ابن حائط ان كل 
نوع من انواع امیوانات امل 
حال اقب حال ولا ام بط 


يجنأحيه الا ام اث وني کل ۱ 











۷/۰ 


و من طلبالغذاء واستحالنہ في الغذى بہالی نوعدومن طلب بقاء النوع 


مع چیم ار عر والنہات استوا تواء واحد! لا تفاضل فيه وا شارکنا وجیع 
الحيوان والشیر والنبات وسائرا جمادات نی ان کل ذلك اجسامطويلة عريضة 
حیقة جميع الاجرام ا۔ E‏ ذلك فما اقتضاه له | سے الجسم ةف ذللک 
استواء لا نفاضل فيه ول يدخل ما لم يشارك شيعا مما ا 
انقرد بها عنه هذا كله عله ضرورة من وقف عليه من له حس سلیم فلا 
كان النطق لارا 
ال وان وحب ضرورة انلايشاركنا شي من الميوان في شي منه اذ لو 
کانفہ شی" منە لا کنا احق بکله من شائر اران جانا ابا اة اجن 
ما ولا باهو ولا رکه ولا بالجسمرة فصع با انه لا نطق ما اصلا 
فان قال قائل لعل نطقہا حلاف نطقنا قبل له وبال التوفيق لا يتشكل 
في العقول, لبتة حياة على غير صفة الحياة عندنا ولانماة على غير صفة الا 
عندنا ولا حمرة على غبراطرة عندنا ولا جسم على خلاف الاجسام ع 
وهكذا في كل شی ولرکان شي لاف مادا يع عليه الاسم 
اصلاً وكان كن “سی الماء نار والعسل حيرا وهذا هو الجن ابا 
فبالضرورة وجب ان كل دخة في بخلاف نطتنا فليس نطقا والنطقعندنا 
هوالتصرف في العلوم والصناعات ومعرفة الاشیاء على ما ہی عليه فلو 
كان ذلك النطق يخارف هذا لکانلیس معرفة للاشيا عل ما کت ولا 
تصرف في العلوم والصناعات فمو اذا ليس تطقافبطل هذا الشغي ا 
520 رب ااعالین*فاناعترض معترض بفعل الل و 3 0 
قل له و اللہ اوذ بق ان هذه طبيعة ضرور ية لان السکوت لا تصرف 
في غير تلك الصنة من ال ولا توجد ابد الا ذاك واما الانسان فانه 
بتصرف في عمل الدبياج والوشى والقباطی وانواع الاصباغ والدباغ والحرط 
والنقش وسائر الصناعات من الحرث والخصاد والطعن والطبخ والبناء 


والتحارات وني انواع العلوممن التهوم ومن الاغاني والطب والقبل وا بر 





والعبارة 

























امة رسول من نوعه لقولہ تعالی 
وان من امة الا خلابفيها نذیر 
ولا ط ریقة اخرى في اناخ 
کا نما مرجا کلام ادا 
والفلاسفة والعتزاۃ بعضہا بعض 
6 البشرية 96 اصعاب بشربن 

العتمر > نان من افضل علاء 
المعتزلة وهوالذي احدث القول 
بال:ولد وافرط فيه وانفرد رن 
اصعابه بمسائ لست (الاولى)منها 
أنه نم أن اللونوا ينم والرائحة 
والادراکات کاپ من السعم والروية 
جوز ان تحصل متولدة من فعل 
الغیر نی الغیر اذا كانت اسبابها 
من فعله وائما اخذ هذا مرن 
الطبيعيين الا أنهم لا بفرقون 
.بون ااتولد والمناشر بالقدرة ور یا 
لا شتون القدر ة عل منهاج 
المتكلمين وفوة الفعل وقوة 
الانفعال غير القدرة التی ینیما 
اكير رالانیة)فوله ان لد ستطامة , 
هي سلامة الِنیة وصعة ا لجوارح 

وتخلينها من الا تہ 1 
یفعل بہانی ا حالة الاولی ولا فی 
الحالة النانية لكنىاقول الانسان 
يفعل والفعل لا یکون الا في 


|| والعبارة والعبادة وغير ذلك ولا سيل لشي E‏ ال یمرن 
|| خرالشي الذي افلضاه له علبہ' ولا الى مفارقة تلك الكيفية فان اعترض 
معترض پقول الله تعالى علنا منطق الطیر وا دکر اللہ تعالى من قول الفلة 
یا ايها الل اد خلوامسبا كنك الا ية وقصة ا مدہد قیل لموباللهتعالى التوفيق 
ندنم ان کون لزان اصوات عند معاناة ما تقتضیه له ا یاۃمن طلب 
الغذاء وعند الا وعند الضار بة وطاب السفادو دعاء اولادها وما اشبه 
ذلك فہذا هو الذي عله اللہ تعالى سلمان رسوله علیه السلام وهذا الذي 
یوجد في | کتر الجيوان ولاس هذا م من قبيزدقائق موم والكلام فهاولا 
من مل وجوه الصناعا تکاپابنی شي" .وافا عنی الله تعالی جنطق الطير 

اصبواتها التي دکرنا لا یز العلوم والتصرف في الصناعات الذي من ادعاءما 
١‏ كذيهالعيان واللهتعالى لا يقول الا الحق واما قصة الملة والمدعد فا 
ممجزتان خاصتان لذلك العمل وكذلك ک ال ٰدھد وا راتان اسلمان رسول الله 
۱ صلي الله عليه وس کلام م الذراع وحنين الجذع ول الطعام مد 
صل الله عليه وس ايات لنبوته عليه السلام وكذلك حياة عصا موسی 
عليه السلام ایة لرسوا ری عليه السلام لان هذا البطق شامل 
لانواع هذه الاشياء 





( قالابو مدرضی الله عنه ) وقد قاد ااسخف والضعف والجهل من بقدر في 
نفسه انه عا( وهو المعروف بخوز منداد ای الى ان جعل للهادات ييز 
» قال ابو مد رضي الله » عنه ولعل a) e‏ يارس بقول ١‏ ۳1 لله تعالی وان 
من شی الا چ ګمده و بقوا لەتعالی الم ترا ن الله سور ا ا معوات 
ون کے الارض الا و وله تعال انا عرضنا الامانة على السموات 
والارض والجبال فابين ان يحملنها واشفةن منہا ولا الانسان الا یة 
و وله ملسا کا انه ال لسموات والازض انا طوعا او 0 قالنا 
ات نا طائعين و بقول رسول الله لَه صل اللهعليهو! يوم ۾ يقنص لاشاة اطلماءمن 

الشاة القرناءفهذا كله حق ولا حة لم فيه وا مد لله رب العالمين 0 
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الغانية (الذاائة) قوله ان للّهتعالى | 


قادر ع تعذیب الطفل ولوفمل 
كان ظا اياه الا انهلا تسن 
ان يقال في حقه بل یقال لو فعل 
ذلك كان الطفل بالقاعاقلاعاصيا 
بعصية ارتکہا فا مقاب 
وهذا كلام متنافض[الرابعة )حي 


الكبي 2 ارادة الهتمالی ۲ 


فمل من افعاله وٿي على وجبین 
صفة ذات وصفة فعل فاما صفة 
ازات فپ جل وعز يذل مر يدا 
لم افعاله و بیع طاعات عباده 
وانه حکم ولا جوز انیمرا کی 
080۷۷۹۳" 
صفة الفعل فان اراد بها فعل 
٠‏ نفسه في حالاحداثه فجي خلق 
له وهي قبل ا لق لان مابەیکون 
الذي" لا ور ون معه وان 
اراد بها فعل عباده فهو الاعر 0 
(الخامسة)قال انغند الله تعالى 
طن وی به لمن جميع من 
في الارض ایانا ستمقون عليه 
اثواب استحقاقہم رم 
غور وجوده واکٹر منه ولیس علی 
. اللہ تعالی ان ینعل ذلك بعباده 

ولا يحب علبه رعایة الاصلم لانه 





XAY % 


إلقرات واجب ان يحمل على ظاه ره كذاك کلام رسول الله صلی الله عليه 
وسلم ومن خالف ذلك كان عاص ا لله عز ول مبدلا لكزاته مالم ا 
نص في احدها او اجماع متیقن او ضرورة حس على خلاف ظاهره سر 
عند ذلك و یکون من حملہ على ظاهره حیائذ دنت ا الكذب الى الله عز 
وجل أوكاذ عليه وعل نبيه عليهالسلام نعوذ بللّه م نكلا الوجهين واذ قد 
ينا قبل بالبراهين الضرور یة ان الحيوان غير الانس وال جن والملاتكة لا 
نطق' له ني انه لا تصرف له في العلوم والصناعات وكان هذا القول 
مشاہدا باحس معلوما بالضرورة لا بنکرہ الاوتم مكابر لمسه و بنا ان كل 
ماکان بخلاف القن 
۳۷۷٥ھ‏ والشاهدء فویب انه بخلاف ما ہی في الشر يعةوالاغة 
فا وقولا وت جا وسجود | فقد وجب انها اسماء مشتركة الفقت الفاظها 





بن المعبود عندنا فانه اس نیزا وكان هذا . 


واما معانیہا فعختلفة لايحل لاحد ان دابا على غيرهذا لانه ان فعل 


كن سرا ان اللہ تعلى قال ما بطل الما والعقل الذي بة غرقنا الله 
تن ولولاه ك۷ عرفناه ومن اجاز هذاکان وا وەن ابطل ال 
فقد ابطل التوحيد اذكذب شاهده عليه اذ لولا العقل لم يعرف الله عز 


وجل احد ألا ترى الانین والاطفال لا بلزمهم شر یعة لعدم عقوهم ومن 


جوز هذا فلا يتكرعل التصاری ما يأ تون به من خلاف المعقول ولا على 
الدهرية ولا على السوفسطائية ما خالفون به المعقول لکنا تقول ان الافظ 
مشترلك والعنی هو ما قام الدليل عايه کا فعلنا في الازول وي الوجه 
واليدين والاعين وجلا كل ذلك على اله حق بخلاف ما یقع عليه اسم 
ینزل عندنا واسخ م دون عندنا لان هذا عندنا في اللغة واقع على الجوارح 

والنقلة وهذا منني عن الله تعا یل فاذ لا شك نی هذا فلاقل الان على 
اي ال یات ان کا ربا اعقرض ا بسن ار ولا 
وقوته فنقول و بالله تعالى التوفيق اما تسبیح کل شيء فالتسبيح عندنا 





انا هو قول سبعان الله ويحمده وبالضرورة نام أن الحجارة وا حشب 


ہہ N‏ 
|| وا موام والحشرات والالوان لا قول جاد‌للّہ بالسين والباءوالحاء والا اف 
والنون واللام وا ماء هذا ما لا يشك فيه من لهمسكة عقل فاذ لا ك 
في هذا فباليقين انا ان التسبيح الذي ذکرہ الله تعالى هو حق وہوءمنی 
غير تسدحنا نحن بلا شك فاذ لا شك في هذا فان النب. اح في اصل الاغة 
هو لنز یه اله تعال عن السوء فاد ذ قد سح هذا فان کل شيء ف العالم 
بلا شك منزه له تعالى عن السوء الذي هوصفة ا لحدوث ولس في الام 
شی الا وهو دال با فيه من دلائل الصنعة واقتضائه صان لا يشبهعلى ان 
الله 0" منزه عن کل سوء ونقص وهذا هو الذي لا یفهمه ولا ینقہہ 
کمن اناس کا قال تعالی ولکن لا فقہون تسبيحهم.فهذا هوتسبيح 
کل شي“ محمد اللہ تعالى بلا شبك وهذا للەنی'حق لا ینکره ود فان 
کان 09070" ما عل صمتہ توجب انه لیس هو 
التسبیح المہود عندنا فقد ثبت قولنا واثنی قول مر خالفنا بظنه 
الكاذب وایضاً فان الله تعالی ولو 0 من شی الا يدبع مده ولکن 

لا فقہون جم والكافر الدهري شيء ۰ لا شک في انه شي 2 ودو 





لاج بحمد الله تعالى اة ف تع ضرورة ة ان الكافر مج اذ هوم ن جل 
الاشياء التي تس بحمد الله تعالى وان تسامیم لیس هوقوله سعان الله و مده 
بلا شك ولکنه تاز به الله تعا لی بدلائل خلقه و کت عن ان يكون 
ا حالق .شبها لشي' ما خلق وهذا يقين لا شك فيه فعم ما دکرنا ان 
ينا للدي ف ابا ء المشتركة ويي التي لقع على نوغين. فصاعدا 
واما اسجود الذي ک5 اللہ سعانه وتعال في قوله ولله ستول من فيا وات 
والارض طوعا وکرها فقد علا ان الب تحود المعهود عند نا في الشريعة والاغة 
هو وضع الجبية واليدين والركبتين والرجلين والانف في الارض بذة 
]| القرب بذاك الى الله تعالى هذاما لا یك فەس وكذاك ك نع ضرورة 
لا شك فما ان الجير وا م وام والحشپ والأشيش والکفار لا قعل ذلك 
لا سما.من لاس له هذه الاعضاء وقد نص تعالى على صحة ما قلنا واخبر 











لا غاية لما بقدر عليه من‌الصلاح 
امن اصلم الا وفوقه اص لم وافا 
عليه ان یکن العبد بالقدرة 
والاستطاعة و بزح العال بالدعوة 
والرسالة والفکر قبل ورود ا لیم 
بالباري تعالی بالنظروالاستدلال 
واذا کان مفتارًا في فله‌فاستغنی 
عن ا حاطرین فان الخاطرين 
اکن من قبل الله تعالي وانا 
ها من قبل الشيطان والمفكر 
الاول م یلقدمہ شيطان خطر 
الشك یاه ولو لقدم فالكلام في 
الشیطان کالکلامفبه(السادسة ) 
قال من تاب عن كبيرة ثم راجعها 
عاد استحقاقه العقوبة الاوليفانه 
قبل توبته بشرط ان لا یمود 
(المعمرية) صحاب * بر بن عباد 
الاي ودوم ن اعظ القدريةمرتبة 
في ندفیق القول نی الصفات ونی 
القدر خیره‌وشره من له والتکفیر 
والتضلیل على ذلك وانفرد عن 
اصعابه مسائل (منها )انه قال ان 
لله . تعالي ۸ يخلق شب غير 
الاجسام فاما الاعراض فانہامن : 
اختراعات الاجسام اما طا 
كالنار التي تحدث الاحراق 


والشعس المرارة والقمر التلوین 


واما اختیارا کال ران عدت 
الجركة والسكوت والاجتاع 


والافتراق ومن الجب انحدوث 


الجسم وفناء» عندهعرض فکف 
یقول انہما من فعل الاجسامواذا 
م بحدث الباري تعالي: عرضا ف 
يحدثالمسم وفناء هفاناالحدوث 
عرض ف ردانلا کن ۳ تعالی 
فعل اصلا ثم الزمان كلام الباري 
تعالی اما عرض او جع فان قال 
هو عرض فقد | حدثه‌الاري‌فان 
تکام على اصله من فعل الكلام 
او يازمه ان لا یکون لله تعالي 


كلام هو عرض وانقالهوحسم 1 


فقد ابطل قوله انه احدثمني ل 
ان الجسم لا يقوم بیس فاا 
لم يقلهو باثباتالصفاتالازلية 
ولا قال بخلق الاعراض فلایکون 
له تعالي كلام بتكا بل مقتضی 
مذهيه واذا ١س‏ 0 له كلامم 
يكنا مرا ناه واذا 5 يكن آمر 
ونھی لم تكن شريعة اصله" فادي 
مذهبه الي خزىعظم (ومنها) ان 


قال الاعراض لائتنائی في کل 
نوع وقال كل عرض قام جل 











۷۸۹ 


تعالى ان في الناس من لا لد له الود اعود عندنا بقوله تعالى واسجدوا ۱ : 
له اي خلقهن أن كم اياه تعبدوث فان استکیروا فالذين عند ربك 
عون له بالیل والنهار وم لا يسأءون فاخبر تعالى ان في الناس من 
پستکیر عن الجود ٦‏ ہہ كان وله جد من في ا“عوات 
والارض طوا وكرها فبين تعالى ان السبود كرها غير السجوذ با ع 
الذي هوالسحود الود عندنا واذ قد اخبر الله تال بهذا ومع ایض 


بالعيان فقد علنا بالضرورة ان السعود الذي اخبر الله تعالى انه جدہ له || 


























من فی السموات والارض o‏ الذي ینعله اوامنون طوعا 
و 0 عنه بعض الناس و تنم منه ا کثر اللق هذاعا لا ينك 
فاذ هذاكذلك بلا شك فواجب علینا ان نطلب معنی هذا 

0 ما هوفقمانا فر دال ميثاابلا اشکال في این مرن "کتاب ان 
وها قوأ تعالى وظلاطم بالغدووالا صال وقوله تعالي او | يبروا الى ماخلق الله 
من شيء تو سا نالیمین‌والشمائل سجدا لله وم داخرون فبين تعالى 

في هائین الا : يتين 1 لا اشكال فيه ان ميل النىء والظل بالغدوات 
والەشیات من كل ذي ظل هومعنى (اسجود کور فيالا ية لاالسجود 
المبود عندنا وصح بهذا ان لفظة السجود ہی من الاسماء المشتركة التي لقم . 
على نوعين فا کثر واما فوله تعالى فالتا اتبنا طائعين فقد علنا بالضرورة 
والشاهدة انالقول في اللغة التي نزل بها القران انا هودفم ا لاتالكلام 
من انايس الصدر وا ملق وا حنك واللسان والشفتین والاضراس ہواء 
يصل الى اذن السامع فیفہم به مرادات القائل فاذلا شك في هذا فکل 
من لا لسان له ولا شفتين ولا اضراس ولا حنك ولا حلق فلا يكون منه | 
القول المعبود منا هذا ما لا يشك فيه ذوعقل فاذ هذا هكذا ک قلنا 
بالعيان فكل قول ورد به نص ولفظ مخبر به ین لست هذه صفته فانه 
لیس هو القول المعهود عندنا لکنه معني | خر فاذ هذا کا ذکرنا فبالضرورة 
قد صم ان .معنى قوله تعالى قالتا انا طائعين انا هو على نفاذ حکه عز 





۵ ۷ 





وجل فبها وتصرینه لا واما عرضه تعالى الامانة على السموات والارض 
والجبال واباية كل واحد منہا فلسنا نا نحن ولا احد من الناسكنية ذلك | 


وهذانص قوله تعالى مااشہدتہم خلق السسموات والارض ولاخلق انف م من 
تکل فآ وکاف غبره»عرفة اتداء الحاق وان له مدا لاله التةفارادمعرفة 
کف کان‌فقد دغل في قوله تمالی وولو بافواهكم» الي كك به عل وتحسبونه 
|| هنا وهو عند اللہ عظام الا اننا نوقن انه تعالى بعرض عل السعوات 
والارض وا مبال الامانة الا وقد جعل فما نیزا لا عرض علہہا وقوة 
تم بها الامانة فما عرض عليها فلا ابتها واشفقت من سلبها ذلك القييز 
وتلك القوة واسقط عنہاتکایف الامانة هذا ما يقئضيه كلامه عز وجل 
ولا ع يدعندناغل ذلك واما ما كان بعد ابلداء الخاقفعروف الکینیات 
قال تعالىوة تكلة ربك صدقاوء دلا لامبد ل لکلاتہ فصعانهلا تبديل ما رنب 
الله تعالى ما اجری عليه خلائقہ حاشا ما احالفيه ار تب والطبائم للانیاء 
عام السلام فان اعترضوا انها بقول له كاك عت اکا وان من 
المجارة لما :تیر منه الانبار وان من ما يشقق فبخرج منه الاء وان منہا 
لما هبط من خشية الله فقد علنا بالضرورة ان الحجارۃ لم توامر بشريعة ولا 
بطفل ولا .بعك الا نی قاك ماع وما کنا معذیین خی بعث رس ولا فاذ 
لا شك في هذا فان القول منه تعالی يرج على احد ثلاثةاوجه*احداها ان 
يكون الضعبر في قوله تعالى وان منہا لا هبط راحم یی القلوب ال ذکورة 
في اول الا ية فيقوله تعالى ثم قدت قلوبي من بعد ذلك فهي کا حجارۃ 
اواشد قسوة الا بة فد كر تمالىان من تلك القلوب القاسية ما قبل الامّان 
پم ما فیبطعن القسوة ال این من خشية له قال وهذا امن بشاهد 
بالعيان فقد تلين القلوب القاسبة باطف الله تعالی ويخشى العاصي وقد 
اخبرعز وجل آن‌من اهل الک تب من‌یومن اهوم انزلالینا وماانزلاليهم 
| وكا اخبر تعا ی ان منالاعراب من یو من ,لله بعدان اخبر تعالى ان‌الاعراب 
اشدكکفرا ونفاقًً واجدر الا بعلا حدود ما انزل الله عل رسوله فہذا وجه 




















فانہا يقوم به لعي اوجب القيام 
وذلك يؤدي الي التسلسل‌ومن 
هذه امسئلة سی هو واصانه 
اصعاب المانی وزادعل ذلك فقال 
الجركة انما خالفت السكون بعنی 
اوجب المخالفة لا بذاتها وكذلك 
مغايرة المذلوما ٹلتەوتضاذااضد 
كل ذلاكعندهاعنی(ومنها)ماحی 
الكمبي عنه ان الارادة من الله 
تعالی للشي” غير الله وغير خلقه 
للشي؛ وغير الاس والاخبار 
واک و ام ٰ 02-2 
لا يعرف وقال ليس للانسان 
فق[ وی الارادة اباش رك كانت 
او توليدًا وافعاله التكلينية من 
القيام والقعود وا رکة والسکون 
فی ابر وااشركام| مستندة الى 
ارادته لاعل طر يق المباشرة ولا 
على التو ليد وهذا کی 


اما باه على مذهبه 3 حقيقة 


يحب غير انه 


الانسان وعنده الانسان معنى 
او جوھی غير ا سد وهؤعام 
قادر مختار حکم لیس مرك ولا 
ساکن ولا متلون لس“ 
ولا ری ولا باس ولا حس 
ولا جن ولا حل رضنا دون 


موضع ولا مويه مکات ولا 
عصره زمان لكنه مدبر لعسد 
وعلاقته مع الجسد علاقة التديير 
والتصرف وافا اخذ هذا القول 

ال خسن قفا اتات 
الف الا ان اما ما هو 
جوهر قات بنفسه ولا محیز ولا 
سکن واتوا من جنس ذلك 
موجودات عقلیة مثل العقول 
الفارقة ٹم .ماکان ميل همر بن 
عبادالیمذهب الفلاسفةمیز ہین 
افعال النفس التی سماها انسانا 
وبين القالب الذي هو حسده 
فقال فعل النفس هو الارادة 
گس والشی اسان ل 
الانسان هو الارادة وما سوی 
ذلك من ا حرکات والسکنات 
والاعتادات فهي مرن فعل 


ا سد( ومنها) انه یی عنه انه ۱ 


كان ینکر القول بان الله تعالي 
قدم لان القذیم اخذ من قدم 
دم فہو قدي وهوفعل کتراك 
اخذ منه ما قدم وا حدشوقال 
ایض هو یشعر بالقادم الزمانی 
ووجود الباري تعالی لیس ہزمانی 


وی عنه انه قال الق 


×9 





ظاهر متبقن الصتعة٭والوجہ ان ناش ام كورة في الا ةمامي التصرف 
بر الله تعالی وجریافدارہ کا قلنا نی قول تعالی عز وجل حا کیا عن الما“ 
والارض قاتا اتننا طائعین وقد بين جل وعز ذاك ٭وصولا بهذا اللفظ 
فقال جل وعز (قضامن سی #عوات اق بودون قاری فی کل ماخ امرھا 
فبين الله تعالی ین رفم كل اشکال ان تلك الطاعة من ال .وات والارض 
انما في تصرفه ها وقضاؤه تعالى اياهن سبع سبع “عوات ووحيه في کل باه 
امرها فصع قولنا نصاجلیا بیان الله تعالى لذاك وا مد لله رب العالین 
وصع بهذا ان إباية السعوات والارض والبال من قبول :لافانة انما هو ما 
ک0 الله تعاللى عليه من الجادية. وعدم الييزوقد عم کل ذي عقل ام متناع 
قبول ما هذه صفته للشرائع والاوام والنوايي وقد ۳ الله تعا یمن ینعی | 
يما لا 8 الادعاء ونداء ولا يحل لس ان ينسب الى الله تعالى فعلا ذمه 
*والوجہ النالثان يكوناللهتعالي عنی بقوله وان ما لا هبط من خشية 
الله الجبل الذي صار دكا اذ تیاه تعالی له يوم سأله كيه عليه السلام 
الروية فذلك الیل بلا شك من جلة الحجارة وقد هبط عن مكانه من 
خی الله تفال وهذه سز وا ية واحالة طبيعة في ذلك ا بل خاصة 
ويكون بهبط بعنی هبط كا قال الله عز وجل واذ یکر بك الذین كغروا 
ومعتاه بلا شك واذ مكر وبين قوله تعالى مصدقا راهم خليله صلی الله 
عليه وسل في الكاره على ايه عبادة المجارة لم تعبد 3 لخر 


وبقوله تعا ی واتخذوا م ن دون الله شفعاء ء قل او و لوکانوا لا ملکون 6 
ولا يعقاوون 
( قال ابو مد رضى الله عنه ) فصع بهذا صعة لامجال لاشك فما ان 


الحجارة لا تعقل لہا ہی الي کاو | يعبدون ممالا یعقل واما سائر ما 

کانوا يعبدون من الملائكة واج وامه عليعا السلام ومن الجن فكل 

1 عافلون مبزون فا بق الا المحارة فص ع بالنص انها لا عقل واذ 
ك الع و بالضرورة و بالمشاهدة فقد اتفی ۶ النطق والقییز 

1 





"۸۷ 

وا حشیة امبو كل ذلك عندنا وهذا نص قولنا وا مد لله رب امالین* 
واما الاحاديث الأثورة في ان ا مجر لہ لان وشفتان والكعبة كذلك 
وان الجبال تطاوات وخشع جب ل كذا نفرافات موضوعة نقلا کل كذاب 
ونيعيف لا رصح شي” منها من عار بق الاسناد اصلاً و یکن‌من النطو يل 
في ذلك انه لم يدخل شيا منہا من انتدب من الائة انصنيف الصحیح 
من الحديث أ وما ستجاز روايته ما یقاربالصنوة 

|| ( قال ابومد رضي الله عنه ) وکل من خالفنا في هذا فانه اذا افرلنا ان 
القول اذ كور في الا يات اي تلو وود والتسبيح والحشية لإسشي» 
منه على الصفة المعهودة يننا فقد وافقنا اعب اوکرہ و مہم مقرون 
بذلك وقد جا ذلاك في اشعار العرب ۱ 

قال الشاعر تی الي جلي طول النری 








. فقالت له العيتان معها وطاعق‎ IS 
وقال الراى قلق الفُرُوس اذا اردن نصولا‎ 


ومن هذا الباب قوله تعالى جدارا ير يد ان ينقض وهذا بلاشك غير 

الارادة المعهودة من ا حیوان فصح قولنا بالنص والضرورة وا مد لله رب 

|| العالمين واما قول رسول الله صلی الله عليه وسلم يوم یقتص للشاة اما 
من الشاة القرناء فقد قال الله تعالى وما من دابة في الارض ولا طائر 
بطبر يجناحيه لاام امک ما فرطنا في الكتاب من شي؛ ثم الى د م 
يحشرون وقال تعالى واذا الوحوش حشرت فصح انها تحشر بلا شك 
و یسل الله تعالى ما يشاء من خلقه على ما يشاء فاذا سلط القرناء على 
الجاء في الدنا فله تعالى ان شاط الجاء على ال ناه في الا خر ة يوم القيامة 
و يأت نص ولا اجماع ولا دلیل عقل ولا دايل خبرعلی ان الواشي 
متعبدة بشریعة وهذا مما نقر به ونقول یفعل الله ما يشاء ولا عل نا الا ما 
علنا وبالله تعالى النوفيق | 








غيرالخلوق والا حداث غہرالمدٹ 
وح جعفر بن حرب عه انه 
قال ان الله تعالى محال أن یہ 
نه لائه يوادي الى ان یکون 
العام والمملوم واحدا وال 
ان یعل غيره کیا يقال سمال .ان 
يقدر على الوجود من حيث 
هو موجود ولمل هذا النقل فيه . 
خلل فان اقلا ما لا يتكلم بخل 
هذا الکلام الغیزالمقول لتمري 


ماکان الرجل ييل الى الفلاسفة 


ومن مذهبهم انه لیں‌علم الباري 
تعالى علا اتفعاليا اي تابتا للعلوم 
بل عله عل فعلي فبومن حيث 
هو فاعلعالم وعله هوالذياوجب 
الفعل ون ملق بالوجود حال 
حدوثه لا حالة ولا يجوز تعلقه 


. بالعدوم على استرار عدمه وانه 


عم ول وکونه عقلا وعافلا | 
ومعقولا شي* واحد فقال ابن _ 
عاد لا یقال یلم نفسه لانه 
يودي الى تايز بین العام والمعلوم - 
ولا يەل غيره لانه يودي الى ان 
يكون عله من غيره تحصل فاما 
ان لا يصح النقل واما ان حمل 


|| على مثل هذا احمل ولسنا من 


رجال :لبن عاد طلب ايه 


وجها (اأزدار ية) اعاب عسي 


ابن صبديح الكني باي موبی 
الق «لأزدار ,وقد للذ بشر 


و ہی راہب المتزلة وافا التفرد 
عن ابه مسائل (الاولى )منها 
قوله نی القدران اللتعالی يعدر 


على إن يكنب ویظواد کذب | 


وظ کان الما کاذبا لاه 
عن قیل(انانةاغطلافی ال 
بل فل سوال علد ين 
چوز وقوع فعل واجد من فاعلین 
على سبیل التولد(النالنة)قوله في 
القران ان الناس قادرون عل 
مثل القرا نفصاحةونظ| وبلاغة 
وهو الذي بالغ في القول يخلق 
اا ل 
قد امت قدیین وكفر ایضا من 
لاہیں‌السلطان ونم اندلا يرث 
رسيت رکز من قال ان 
اعال الما مخلوقة للد الى ومن 
قال انه يرى پالابصار وغلا في 
اتکنیرجتی قال ثم کافرون نی 
قوم لا اله الا الله ,وقد ساله 


رین السنديمرة جزاهل || 


۱ 





۷ 


ال من زیم إن الانباء علیہم الام ليسوا ايا الوم کا 
ولا الرسل اليوم رسلا 6 

( قال اب ومد ,رضي الله عنه ) حديث فرقة مبتدعة تزع 

الله بن عبد امطاب صلى الله عليه وسلم ليس هوالا ن رسول الله صلی الله 

عليه وسل ولکنه كان رسول الله صلی الله عليه وسلم وهذا قول ذهب 


ان مد بن عبد , 


ان مد ين الحسن بن فورك الاصبهاني عل هذه المسئلة قتله بالسم مود 
ا ماح ماوت رن ا لمان ری لا 
(قال ابو مد رضي الله عنه ) وهذه مقالة خبيثة مخالفة لله تعالى وارسوله 
مل اه ل ولا اجع علبہ جميع اهل الاسلام مذ كان الاسلامالى 
یرم القلية وانما جم على هذا قوطم الفاسد ان الروح عرض والعرض 
یی ابد او يحدت ولا ق وین فریج اني صلی ا 
قد فنيت و بطلت ولا روج له الان عند الله تعالى واما جسده فني 
قبره موات فبطات نوته بدلك ورسالته 

(قال ابو تمد رصي الله عنه ) ونموذ بالله من هذا الول فانه كفر صراح 
لا ترداد فيه ويكنى من بطلان هذا القول الفاحش الفظیم انه مخالف 
ما ام اللہ عزویل به ورسوله صل اله عليه وسل واتفق عليه جميع اهل 
الاسلام من كل فرقة وکل نحلة من الا ذان في الصوامع لح 
مرات في کل قرية من شرق الارضالى غرم بأعلى اصواتهم قد قرنہ 
الله تعالى ب ذکی + اشهد ان لا اله الاالله اشهد اند | رسول اللەفعلی قول 
هولاءالوکلین الىانفسهم یکون الاذان كذبا ویکون من امس بهاذ 
وانما كان یچب ان يكون الاذان على قولم اشهد ان عمد كان رسول الله 
والا ن ابر عن شي كان و بطل :انه کان الان نمو كاذب فالاذان 
کذب على قوم وهذا "كف ر جرد وكذلك ما ان عليه چیم اهل || 
الاسلام بلا خلاف من اجد منهم من تلقین موتاغ لا اله الا الله عمد 





دول 





۹ 

















رسول الله فانه باطل على قول 0 وكذلك ما عمل به رسول اللەصللی 
| الله عليه وس مدة فتاله الامة وامره عن الله عز وجل بان يعمل به عده 
ادا وا جم‌عی القول به € الاسلام من اول الاسلام الى 
اه ومن شرق الارض الى غرم با انسہم وجمم دقین 0 به دون 
مفالف فيا تخرج به الدماء من التمليل ا ی ان راو اوالى ا حقن بالزية من 
ان يعرض على اهل الكفر ان یقولوا لا اله الا الله مد رسول الله مب 
على قول هولاء الحرومين انهذا باطل وکذب وافاكان جب ان يكافوا 
77 کان رسول 07س ات یمم 
ليك من قبل ورسلا لم نقصصہم عاك وكذلك قولہ تەالی يوم يجمع 
الرسل فیقول ماد اجيتم وقوله تعالى وجي ۰ بالتيين والشهداء 0 لله 
رسلا وقد او وام را في القيامة وكذلك ما اجمعالناس 
علبه وجاء به انس من قو لكل مصل فرضا او نافلة السلام عليك اما 
اي ورج الله وبركاته فلوم یکن روحه عليه السلام موجود | فا لكان 
السلام على مدممدر!فناوا كف كون: متا رسول ال واغا الرسول 
هو الذي مخاطب عن الله بارس قیل للم نم من وھک 
مرة واحدة فقط رسولاً لله تال اتا لانه حاصل دل تة حلالة 
لا ظه عهاني ایا ولا سقط عنه هذا الاء سم ابد ولوكان ما قلتم 
ایب اد لا لکن رسول الله صلی الله عليه وس رسولا ال اهل امن 
في حیاته لانه كليم ولاشافههم و يلزم ایض ان لا يكون رسول لله 
إلا ما دام يكلم ناس فاذا سكت او اکل او نام اوجامم لم > راك 
وا مقن مشوب بكفر وخلاف لا این ونعوذ : الله من ا لحذلان 
وايضا فان خبر الاسسراء الذي دکرہ الله عز وجل في القران وهو منقول 
ا قل التواترواحد اعلام ا1 و ۶ دکرفه رسول الله صل الله :علیہ نه 
رای الانیاء عليهم السلام في سمائ سماء فہل رای الا ارواحھم اأتى في 
انفسهم ومن کذب بهذا او بمضه ققد اس عن الاسلام بلا شك ونود 


سپ 2 6۱۳۷ اول 








سس تسس 


الارض جما فکنرهفافبل عليه 
ابراهم وقال الجنة التي عرضها 
السعوات والارض لا یدخلبا 
الا ان ولا واففوك شرق 
وا يجد جوابا وقد تلذله ا لمران 
وابو زفر ومد برل سويد 
وص ابا جععر مد بن عبد 
الله الاسکا في وعیسی بن ا یٹم 
وجعفر بن <رب الاح و حی 
الكمبي عن ا عفرین انہماقالا 
ان اقه مل سا اران ةد 
الوح الحفوظ لا يجوز ان یتقل 
و یرل انيكون الشيء الواحد 
في مكانين في حالة واحدة وما 
Ns‏ 
الاول في الح الحفوظ وذلك 
فعانا وخاقنا قال وهو الذي 
اختاره من الاقوال الختافة سیف 
القران وقالا في تسين العقل 
ولقبيحه ان العقل یوجب معرفة 
الله تعالى بجعیم احكامه وصفاته 
قبل ورود الشرع وعليه ان عم 
انه ان قدمرولم یعرفه ول یشکره 
عاقبه عقوبة دائة فاثبت التخليد 
واجبا بقل الغا اعاب 


او شرس افری کت 


جامعا بين عذافة الدين وخلاعة 
النفس مع اعتةاده بان الفاسق 
علد في الناراذا مات على فسقه 
من غير توبة وهو يك حال 
حياته في منزلة بين المأزلتين 
وانفرد عن اصصابدمسائل (منہا) 
قوله ان الافمال التوادة لافاعل 
ھا اذ | یکنه اضافتها الي فاعل 
اسبابها حتى یازم ان یضیف 
القول ميت مثل ما اذا فعل 
نس وكات وول الوا اله 
و يمكنه اضافتہا الى اللہ تعالى 
لانه بودي ای فعل القبیح 
وذلك مدال فتير فيه وقال 
النواداتافعال لافا طا(ومنا) 
قولافي الكفاروالمش كين والمحوس 
والہود والتصارى والزنادقة 
يصير ون نی القيامة ترابا وكذلك 
قوله في الباتم وااطیور واطفال 
الموامتين (ومنها)قوله الاستطاعة 
هي اسلامة وة الجوارح 

وتخليتهامن الافات وی قبل 
ار 
من النظر وهو فعل لا فاعل له 
كسائر المتولدات[ ومنها) فوله 


6 ۰ ۷ 


له من الخذلان وهذه براهین لا ید عنہا وقد صح عن رسول الله صلی 


لله عليه وس انه اخبر ان لله ملاتكة يبلغونه منا السلام وانه من راه في 
الوم فقد رآه حا ولقد بلغني عن بءضهم انهم يقولون ان امہات الومنین 
روان العا ن اتا الان ٠ات‏ اومن کے کن اعزات الؤمنين 

( قال ابو مد ) رضي الله عنه وهدا ضلال بحت وحافة محضة و کان 
هذا لنب :ان لا تکون ام ار اتی ولدته وب اي وه اباء ولا امه 
الا في حين الولادة وال م 2 وفی حين الانزال من الاب 
فقط لا بعد ذلك وهذا من الس ف الذي لا برضی به سا دا ی که 
فان قالوا انقولون ان بر امیر 7 الیوم او عثان ايض كذلك قانا مم 
لا وهذا اججاع لانه لا یکونامیرا الامن الائتارلامره :واج ب ولس 1 
لاحد بعد موته الا انی صلی اللہ عليه وسل وافا هو يفة بعد خلیفة 
طول حباته فقط فبطل ان یکون لهم فیہا متعلق 

کلام على من قال تناخ الارواح۴٭ 

( قال انو مد رضى الله عنه) افترق القائلون تناح الارواح على فرقتون 
وف مت 0 قة الواحدۃ ا ی ان الاروا اح تتقل بعد مفارقا الاجساد الى 
ا وان لم تكن من نوع الاجساد التي فارقت وهذا قول اجد بن 
۶720 7( يذه والى مسل اب انیانی عبد ن ا کیا 
الرازي الطبيب صرح بُذلك في کتابہ الوسوم بالعل الالمي وهو قول 
اتراطۃ وقال ارازي سیف مشک “لول مبلا سيل ال تطیص 
الارواخ عن الاجساد التصورة بالصور البهيمية الى الاجساد التصورة 
بصورالانسان الا بالقئل والذیم ا جاز ذیح شي من ا لیوان ألبتة 
( قال ابو مد رضی الله عنه) وهذه کا ری دعاويوخرافات بلا دلیل 
وذهب هولاء لان ال ناع‌انا هو عل سبل العقاب‌والتواب تا فالفاسق 


الم ي*الاعال تنتقل روحه الى احساد البهائم الخبيثة المر ارتطمة في الافذار 


1 امسر الما مم نة بالذیم واختلفوا فى الذي كانتافاعيلهكلءاشرا لا + 
رز هر نا تر کے امیر ره سل سس وی | 
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۱ فيا فقال بعضهم ارواح هذه ااطبقة هي الشراطون 
وقال احمد بن حابظ انها تنتقل الى جيم فتعذب بالدار ابد الابد واختافوا 
في الذي كانت افاعيله كلها خيرا لاشمرفیا فقال بعضهمارواح هذه الطبقة 

[ هي الملااتكة وفال ا حمدبن حابطانهالاشك انما تقل الیالنقفتنم فیہاابدالابد 


واحتعت هذه الطائفة اارمة بالاسلام اعنی امد بن حابط واحمد بن || 


انوس بقول الله تعالى یا ايها الانسان ما غرك بربك الكرم الذي خلقك 
دراك فرك 2 44+ شاد ريك مق تال حل 
0 اقم أزواجا ومنالانمام ازواجا يذره فه واحتهمن هذه الطائفة 
من لا يفول بالاسلام بان فالوا ان النفس لا نتناہی والماملا يتاه لا مد 
فالنفس منتقلة ابد | ولاس انثقاها الى وعہا بأ ولی من انلقا ا الى غير نوما 
( قال اریہ رضی الله عنه وذهبت الفرقة النية ال ان عدت من 
اننال الار واح الى 0 انواع احسادها الي فارقت ولاس من هذه ال رقة 
احد یقول بشي*من الشرائع وم من الدهرية وححتہم هي حة الداائفة التي 
ذكرنا قباہا القائلة انه لا تاي للعالم فوجب ان تردد النفس في الاجساد 
ابداً قالوا ولا يجوز ان تنتقل الى غير النوع الذي اوجب ا طبما 
الاشراف علیۂوتعلقہا به ْ 
( قال ابو مد رضی الله عنه) اما الذرقة لارتمة اسم الاسلام فيكنى من 
ارد عليهم اجاع جمیم اهل الاسلام على تكفورم وعلى ان من قال بقلم 
فانه على غير الاسلام وان انی صلى الله ءايه وسل اتی بغیر هذا وها 
ااسلون بممون عليه من ان المزاء لا بقع الا بعد فراق الاجساد للارواح 
انکر او انم قبل يوم القرامة ثم بالجنة او بالنار في ٭وقف الحشرفقط 
اذا جمعت اجسادها مع ارواحها اي کانت‌فیاهوآها احتجاجہم بالا يتين 
فکنی من بطلان قوشم ایض ما دکرناہ من الاجاع وانالامةكاها معون 
بلا خلاف على ان المراد بہانین الا تین غير ما دکرہوٴلاء المحدون وان 
المراد بقوله تدالی في اي صورة ما شاءركيك انباالصورة التي رتب الانسان 











وايجاب العرفة قبل ورود العع 
مثل اصحابہ غيرانه زاد علیہم 
فقال من الكفار من لا يع خالنه 
وهو معذور وقال ان المعارف 
کلبا ضرور بة وان من لم يضار 
الى معرفة الله تمالى فهو خر 
لاعباد کال وات (وممها) قوله 
لافعل للانسان الا الارادة وها 
عداها فهو حدث لا حدث له 
(وحکی ابن اراوندي عنه) انه 
قال الا فمل الله تعالى بطباعه 
ولعله اراد بذلك ہا تریده 
الفلاسفة من الاعاب بالذات 
دون الايحاد عىم تضى الارادة 
لکن لایازمه على اعتفاده ذلك . 
مالزم الفلاسفة من القول بقدم 
العالم اذ الموجب لا ينفك عن 
الموحب وکان نمامة سیف ايام 
المامون وعنده>كان»9الهث اب 
اصعاب هشام بن ع رو الفوطي 
ومبالفته في القدر اشد وا کار 
من مالفة اصابه 
يتنم من اطلاق‌اضافات افعال 
الى الباري تعالى وان ورد پا . 
الننزیل(منہافواہ)ان الهلا يكلف 
بین قلوب الموؤمنوت بل ثم 


APN 





الو تلفون باختيارم وقد ورد في | 
زیم لفت بين فلوم وکن 
لله و الله 
٠‏ تعالى لابب الان الالو رن 
ولا بزينة في فلوم وقد قال 
تعالى حب الم لایان وزینه 
۲ چو ومالفتعنی نی اضافة 

الطبم وا تم والسد وامتافا اشد 







علها نطولاو قصر اوح ناو تج اویاض‌اوسوادوه!۱ شبه ذلك وا الا ٦‏ 
الا حر فان معتاهاان له تال ینعی ان خلق امنا تسا توا حا تراد 
مها م امان تابن خلی دنمان اواج الخيرتعالىانةيذروة: 

فيهذه الازواج يعي | ي ی من‌آنفسافتین‌دلات تادر لاخقادبه ان 
الله مال اخ ف هذه الا بة تفا أن الا زواج ارهز اماي م 
السا ٹم فرق بن ا تقشنا وان الاتعام فلا نل الان يكون نادازاج 
تود فما من غیرانفشنا ویک من هذا ان قوم اما هو دعوق بلا بزهان 
واا روه عل اصلهم قي ی العدل فاح روا هذ |الوحه ما شاهدوه َ2 ن ايلام 
لن وکل قول بوه برهان فمو باطل ول یات هذا القول قط عن , 










واصعب وقد ورد ما في 





ار یا فا هشال س 

لزيلة 0 نله ل 9 لله على 11 2 الانياء وفؤلاء E‏ وم مقرون بالانبا* روط فلاع ا 
فوم وعل معمم‌وقال بلطم و ق وان [۳ و 3 A‏ ا الخ رفا ٠‏ اقول وبال الو بان 
اله ءليها بکرم وقال وجعلنا 1 


يکي من فداد قولم هذا انه دعوی بلا برهان ۷ عقي !ولا حسي وما كان 
مکذا وال ا فیه > نا لا نع هذا بل ون عام 11 
لام وبا حول الله تغالى وقوته فقول ونان “الل فان ناه تعالي. 
خلق الانواع والاجناس وزتب الانواع نت الاجنائن وفضل كل نوع من 
اللوخ فعاه الخاص له الذي لایشارکه فله الہ وهذه الفصول 
ا ة لانواعابلیون فا لانفسها الي تفي ارواحها فش الانسان 
حبة ناطقة وفس الیوان حة 2 از ناقا موطايعة كل لةس وحوهرها 
| الزي لا چکن استعایه عنه فلا سبي الي ان بای رالاق ناطقا ولا 
ا چن اکر ولا جار ملاك ااشاهدات ماظن بدیة 
أل والشتروزة تسام الإشباء؛ على حدودهاه‌وامارقااة التي 

تان الارواح تال الى احساد نوغها فیطل قوم جو لال قال 
وقوته بطلا صروار ب بكل ماكتبناه فی اثبات عدوث الم" ووجوب 
الاذاء له والنهاية من اوله وبا كبا فی اثبات النبوة وان چیم النبواث 


من بين ایدیم مداومن خلفہم 
ند | ولتت اشعري ما تعنمده 
الرجل من اتكار الفاظ التفزیل 
وا نله شال کن ترا 
بالكفر او تکار ظواهر‌ها من 
نسیتا الى الباري تعالىو وحوب 
تیا ووا غورمذهب اصابه 
+ ۇن دەق للع الباري 
تعا ی قوله ان الاء کم ا تدل 
على كونه خالا ولا 2 
اعرا دات بن اتا 
تدل ع ی كونه خالا وهذا ایض 
جب (ومن بدغة) في الامامة 
قوله انها لا تعمد في ایام الفسنة 





















وردت خلاف قوم وبرهان ضروري عم وهو انه ۳۷ في الغالم كله 








مان 


rs 








شان .يشتههان دیع اعواضها اتب 81 من ل‌وجه: ار هذا من 
تین اختلاف ااصور واختلاف ابات وتان الاخلاق واا يقال هذا 


لشي" یذبہ ہذاعلی معنى ان ذاث فی :اکر احوا ما لاني کاب 2 یکی 


اا فزق اعد نها ألعة وقد علناءالشاهدة بان کل من یک کر اعاه 


زاف الشیان المشتبہان نکر نوراد جص اانه لا بدا ان يفصل: يينعا | 


وان نز احڑھا من النانی وان ید فی کل واحد متها اشیاه بان یہا,عن 
الا خر لا يشيبه فيا فصع بهذا انهلا سیل الى وجود شنصین يتفقان في 
الخلاقعا کہا حتى الا يكون ينعا فرق في شی“ منبا وقد علنا تین ان 
| الاخلاق ممولة في النفس فصع بهذا إن فنل كل ذي نفس من الاجناد 
من اي نوع کانت غير النفس الي في غیرہ من الا اد کہا ضرورة‌وقال 
اف بعض من ذهب الى ایغ من اللهاملين؛ذلك على سبيل الجزاء ان 
اللہ تال عدل کم رح کر افاڈھوکذلٹ فیحال ان یعذییا: من 
لا دنت ل4 قال :فلا وجل ناه تعالی یقطع اجسام ااصدان الین لاذنب هم 
بالجدري والفروح و یر بذ بعضن لبوا ن الذي لا ذنب لدو 
ويشلط مضها عل بمطن فیقطعه LS‏ ولا ذنب لہ علا انه تما ل 
قعل ذلك" الا وقد كانت" الازواج غواة مستیوز لقاب جكب غذء 
الاحتاد لتعذب فيها ٠‏ 

( قال او مد رضی الله )تال عنه اوقده تكلا عل ابطال .هذا الاصل 
الفاسد. في غير هذا الككان في باب الکلام عل البراهمة في کتابنا هذا با 
يكف وقد ردذنا الكلام يضاف تبان بطلانهف غير ماموضع من کتابناوني 
بات الكلام عنم نّابطن ا اکتا NER‏ 
واک من بطلا ن هذا الاصل الا ان يقال لم ان ردق هذا الاصل وقعتم 
فلا الكرتم ولا فرق وهوان ا لمکم الد رح عل اضكك لايخاق :من 

يعزضه للعظية نج تی حټاجالی فاد باذ اب اد امام وق کان‌قلد را 


۳ ان یطبر کل نفس خلقہا ولا يعرضها لافتن و باط با الطاقافيضاحها 











8 واختلاف الناس‌وافا يجوزءقدها 


فيبحالةالانفاق والسلامةوكذاك 
ابو کی لام فن اعام کان 
بقول الامامةلاتتعقدالا باجاع 
الامة عن بكرة ایہم وان اراد 
بذلك الطمن في إمامة عل رضي 
اله عنه اذ كانت الببعة في ايام 
الفئئة من غير الفاق من جيم 
الصصابة اذيق فی كل طرف طائفة 
عل خلافه (ومن: بدءه)ان الجنة 
والنار لتا مخاوقتہن الا ناذلا 
فابذة قي | وجودھا: وه جع 
خالیتان من ينتفع و یتضررج‌سا 
وبقيت هذه المسمّلة .مده اعثقادا 
لطا وكان. بقول واارافافعان 
الامان هو الني بواني ,المت 


وقال بنا اطع الله ت گره 
وقد عم انب تي با خبط اعاله 


لاکن یکن سقتا لاوعد 


وكذلك عن المكس: وصاحبه 
عباد من المعتزلة وکان ينغ من 
اطلاق انول ,بان اللہ تعالى خلق 
الكافرلا نالكاذركفروا او 
لا خلتی الکفر وة الالنبوة جزا 

عل حمل واناباقیةمابقیت 


وحکی الاشعري عن اه أنه 


زم انه لا يقال ان الله لم بزل 
قائلا ولا غ فائل ووافقله 
الاسكافي عل ذلك قالا ولا می 
مکل وكان الفوطي یقول انف 
الاشياء قبل كونب امعدوءة لست 
اشناء وي ما أن تعدم عن 
وجود شعى اشياء ولذا المعنى 
کان ينع القول بان الہ تعالى قد 
کان لم بزل عات بالاشياء قبل 
كونها فانها لا می اشياء قال 
وكان جوز القئل والغيلة على 
الغالنین لمذهبه واخذ اموالمم 
غصبا وسرقة لاعقاده کارم 
واستباحة دمام ( الجاحظية) 
اصعاب مرو بن مجر الجاحظ 
كان من فضلاء المعتزلة وا لصنف 
هم وقد طالع کر من ار 
الفلاسفة وخلظ وروج بعباراته 
البليغة وحسن براعته اللطيفة 
وكان في ايام المعتصم والمتوكل 
وانفرد عن اصحابہ عسائل(مما) 
قوله ان المعارف کاپا ضرورية 
طباع ولیس شي من ذلك من 
افعال العباد ولس لاعباد كسب 
سوىالارادة و حصل افعاله منه 


طباعاً کاقال ام ونقل عنهاپضاانه | 





۷۹۹ 


بها حتى تست قكلها احسانه والحلود في النعيم وماکان ذلك نفص شیا 

من ملکہ فان کان عاجرًا عن ذلك فبذه صفة نقص ویازم حاملها ان 
0 من اجل نقصه محدثا مخلوقا فان طردوا هذا الاصل خرجوا الى 
قول الانوية في ان للاشباء فاعلون وقد نقدم ابطالنا لقوطمو باه نمی 
ا اتوفيق وبینا ان الذي لا امس فوقه ولا مرتب عليه فان کل ما يفءليفهو 
حق وحکة وا قدتعاق هوألاء القومبالشريعة فع الشریعة ان كل قول 
م يأت عن ني تلاك ب الشريعة فه وکذب وفرية فاذ لم أت عر د 

من الانياء عليهم السلام القول بتناخ الارواح فقد صارقولم به خرافة 
وكذبا وباطلا وباللہ تعالى التوفيق 

# فصل في الكلام على من آنکر الشرائم من ا“قين الى اافلسنة 

هم ول جد الى مب 
( قال ابو مد رضى الله عنه) بين في هذا الفصل يحول الله تعالی وقوه 
وجوب صعة الشرائع على ما توجبه اصول الفلاسفة على المقيقة اولم 
عن اخرم على اختلاف اقوالم في غير ذلك ان‌شاء الله تقال 
( قال ابو مد رضى الله له عنه)الفلسفة على الأ قيقة انما معناهاومرتها والغرض 
المقصود نوہ بتعلمم اليس هو شيا غير اصلاح النفس بان تسمل في دنياها 
الفضائل وحسن السيرة المؤدية الیسلامتا فيالمعاد وحسن السياسة امازل 
والرعية وهذا نفسه لاغیرہ هو الغرض فيا اشر يمة هذامالا خلاف فيه بين 
احد من العلاء بالفلسفة ولا بين احد من العماء بالشر بعة فيقال لمن اتھی 
الى الفلسفة بزعمه وهوينكر الشريعة يجبله على الحقرقة ماني الفلسفة 
و بعده عن الوقوف على غرضهاومعناها أ ليست الفلسفة باجماع منالفلاسفة 
مبينة لافضائل من الرذائل موقفة على البراهين المفرقة بين ا حق والباطل 
فلا بد من نم ضرورة فیقال له اليس الفلاسفة كلهم قد قالوا صلاح العالم 
بشیئین احدها باطن والا خر ظاهر فالباطن هو استمال النفس للشرائع 
الزاجرة عن تظالم الناس وعن القہائح والظاهر هو التحصین بالاسوار واتخاذ 






.تست 





اسان 


اماد لك 





السلاح لدفم العدو الذي .ريد ظ الناس والافساد 5 اضافوا الواصلاح 


۳ھ نا اصلاح الاجساد بالطب فلا بد من نم ضرورة وبعال 
لم فہل صلاح العالم وألكفافالناسعن القتل الذي فيه فناء الخلق وعن 
انا الذي فيه فساد النسل وخراب المواريث وعن الظل الذي فيه الضرر 
على الانفس والاموال وخراب الارض وعن الرذائل من البغي والحسد 
والكذب وا مون واليضل والميمة والغش والخيانة وسائر الرذائل الا بشرائم 
زاجرة لاناس عن كل ذلك فلا بد من نعم ضرورة والا وجب الاهال 
الذي فه فساد كل ما كرا فاذا لابد من ذلك ولولا ذلك لفسد العام 
كله ولفسدت اللوم كلها ولکان الانسان قد بطلت فضیلة الهم والنطق 
والعقل الذي فيه وصارکالبہائم فلا تخلو تلك الشرائع من احد وجهين 
اما ان تكون صعاحا من عند الله عزوجل الذي هو خالق العالم ومدبرهکا 
يقول اصحاب الشرائع واءا ان تكون «وضوعة بالفاق من افاضل الحکاء 
لسياسة الاس بها وكفهم عن التظالم والرذائل فان كانت موضوعة کایقول 
هوّلاء الجا بن فقد تیقنا ان ٠١‏ الزموا الناس من ذلك کذب لا اصل له 
وزور ختلق واجاب لالا يجب وباطل لا حقدقة له ووعید ووعد کلاها 
کذب فا نکان ذلك کذلك فقد صار الکذب الذي هو ارذل الرذائل 
واعظم الشرلا یتم صلاح العام الذي هو الغرضمن طلب الفضائل م 
واد ذلاك كذللك فقد صار ا حق باطلا وااصدق رذيلة وصار الباطل حقاً 
وصدةا والكذب فضيلة وصار لاقوام لا اصلا الا بالباطل وصارالكذب 
نتيحة احق وصار الباطلمْرة الصدق وصار الغرور والغش والخديعةفضائل 
ونصيحة وهذا اعظم ما يكون من الحال واامتنع والخلف الذي لامدخل 
له في المقل فان قالوا انه او كشف السرفی ذلك الى العامة لم ترف ف 
الفضائل فوجب لذلات ان یوڑتی ا ترہبەواتقيه فاضطر في ذلك الي الكذب 
مم کا یفعل بالصبيان وکا ابحتم انتم في شراشک کذب ارجل لاأ 
ليستصلحها بذلك وفی دفاع الظالم على سبيل التقية وفي ا حرب كذلك 











أنكر اصل الارادة 
من الاعراض فقال اذا انتعی 
السو عن الفاعل وکان عالا با 
یفعلہ فهو امريد عل الفح رق واها 
الارادة المتعلقة بفعل الغير فهو 
ميل اانفس اليه وزاد على ذلك 
باثبات الطبائع للإجسام کا قال 
الطبيعيون من الفلاسفة واثنت 
لما افيالا مخصوصدة .بها وقال 
باتحالة عدم الجواهرفالاعراض 
تتبدل والجوهر لا جو زان یغنی 
(ومنها )قوله فياهل انار انہم لا 
يلدون فیہا عذابا پل يصيرون 
الى طبيعة النأر وکان يقول النار 
تجذب اهلها الى نفسها دون ان 
يدخل احد فيها ومذهبه‌مذهب 
الفلاسفة في نی الصفات وفي 
ازات الق تا الد 
مذهب الممتزلة اوک الكدى) 
عنه في نی الصفات انه فال 
یوصف الباري تعالی بانه مرید 
بعنی انه لا لہ عليه السپو في 
افعاله ولا الجبل ولا محوز ان 
يغاب ویقہر وقال انا حلق كيم 
من العقلاء عالمون بان اللہ تعالى 
خالقہم وعارفون بانہم محتاجون 


#۲ 










الى اأني وم ححوجون بعرفتہم 
5 2 صنفانعالمبالتوحيد وجاهل 
به فالجاهل معذ وروا ما 1 
ومن انتمل دين الاسلام فان 


امد أن الله له تعالى لاس سم 


فبازهک في كنا تقو ایا من انالکذب صار حا وفضدلة 
( قال ابو مد رضى الله عنه ) فيقال مم ولك التوفيق أما نحن فقولنا 
انه لیس کا دکرتم قح اذ اباحه الله عز وجل الذي لاحسنالاء.ا حسن 
وها امی به ولا قبي الامافبج ومانهيعنه ولا | عرفوقهفلا یلزنا ما اردتم 
ل ازامنا ایاه شم ایض بيغا على اسوك 28203+( ٢0۷ئ0"‏ وا مت 4 
TT‏ از مقر وه رت في الوجوه التي دکرتم لاضرورۃ 
الدافعة الى ذلك بالنص الوارد علینا بذلات کا جاز بالنص عند الضرورة 
دفم القتل عن الفس بقتل امريد لق اپا ولوامكننا کف الصبي واارأة 
شیر ذلك !ا حازالکذب اصلا فاذا ارشمت الضرورة وجب الرجوع 
الى استعال الصدق على كل حال وارلا النص لم نبح شیا مرن ذلك 
ولا حرمناه وانتم فيا تدعونه من مداراة الاس کلہم نان لامتار 
الکذب دون ان ناک به من سمط ع اللوم بطاعته نام لا عذراک 
عل خلاف خکنا في ذلك ثم كك لا تخلون من اعد ودين لا الك ما 
ام ان تطووا هذا السرعن کل احد فتصیرون ال ما متا کم من أن فطع 
الصدق جملة فضايلة وان الکذب عل الجلة حق واجب وهذا هو الذي 
لن اکم ضرورة واما ان تبوحوا بذلكان وثقتم بەفہذا ان فلتم به يوجب 
ضرورة شف سرک في ذل كلانه لا جوز البئةان نکم ام لا > عل كثرة 


العارفين 4 هذا : مر بعل بالضروزة ان اشیءادا کار سیت ا 









وهو عدل لا جورولا يريد 
الماصی و بعد الاعلقاد والبیین 
ا بذاک کله فوسل وان 
عرف ذلك که ٹم در اوه 






أودان بالتشيه والجبر فهو 
مشرك کافر حقا وان ۸ بنظر 


ف شی من ذلك واعلقد ان الله 





ایشا ظا ردول اله پر 
موّمن لا لوم عليه ولا تکلیف 
عليه غير ذلك( وح ابن 


الراوندي عنه)ان ال ا حسد 









جوز ان یقاب تاه ورد 
حيوا: انا وهذا مثل ۳ کی عنابي 
بکر الامم انه زعم ان القران 

م مخاوق وانکر الاعراض 
0 راک صنات اناري هال 
ومذهب ال احظ هو بعينه 
مذهب الفلاسفة الا ان الیل 
منه ومن اصحابہ الى الطبيعيين 
مهم اک اال الان 








لا بد من انتشاره فان كلتم لقولون ان طبه واجب الا مرن يوق به 
و يکشنه الى من يوثق ندمايوجب انتشاره الى من لایوثق‌به فقدرجهتم | 
اودر یت لان کشنه التة هو نة کشنه الى خاص دون عام 
وني کشفه بطلان ماد.ر قوه صلاحا فقد بطل حكمكم بالضرورة لاسما 
والقائلؤن ذا الول عدون وک سرغ هذا الى الخاص والعام فقد 
ابطلوا علتهم جلة وتناقضوا اقح ناقض کل ذاك‌فقد صار الباطل 
والکذب لايتم الخير والفضائل البتة فيشي' من الاشراء الابعاوهذاخلاف 















الفلسفة 


×9 


الفلسفة جلة وايضا فان کانت الشرائع موضوعة فليس ماوضعه واضع 


ما باحق بان ینیع مما وضعه واضع آخرهذا امن يمل بالشترورة وقد لا 
بوجب العقل وضرورته ان الحق لایکون من الاقوال الختلفة والمتناقضة 
الا في واحد وسائرها باطل فاذ لاشك في هذا فاي تلك ااوضوعات هو 
ا حم ام ايها هو الباطل ولا سبیل الى ان پاتا با بحق منبا شا دون 
سائرها اصلا فاذ لادليل على صعة شي*منبابعرنه فقد صار تكاها باطلة 
اذ مالا دايل على صعته فہوباطل ولاس لاحد ان باخذ بقول ويترك غيره 
بلا دلیل فیطل بهذا بطلانا ضرو ر یا کل تعلقوا به وا حدلنه رب العالین * 
وبطل بهذا البرھان الضرو ري ٭اتوممہ هوثلا” الجهال المجانين وص کت 
ان الشبرائع صعاح من عند منشىء الام ومدہرء الذي يريد بقاه الى 
الوقت الذي سبق في عله تعالى انه ببقيه اليه کا هوواذ ذلك كذلك 
ضرو رةلایخلوالحکم في ذلك من أ حدوجبين لاثالث .لما اماان تکون الشرائم 
000 

( قال ابو مد رم اله عنه ) وقد رايت منم من يذهب الى هذا 
راما ان یکون عت انا ویعضها باطلا لان رفن مس الوجهین 
| ضرورة فان كانت كلها حقا فهذا حال لا سيل اله لاله لا شريعة منها 
| الا وي تكذب سائرها وتخبر بانها باطل وكفر وضلال وا ماد فوجدنا 
هذا الخذول الذي ارادبزعمه موافقة جمیع الا انع قد حصل على خلاف 
جمیعہا اوااعن ‏ خرها وحصل على تكذيبجيع الشرائع لکا بلاخلاف 
وعل تكذببه هو جبيعباوم كان هكذا وهو يقول انهاكلها حق وهي كاها 
مکذبة له وهو مصدق طا کاها فقد شېد عل نفسه با لكذب و بظلان قوله 
و باليقين انهكاذبفيه وايضا فان كل شریعة فعی مضادة في احكاءبا 
لغيرها تحرم هذه ما تحل هذه وتوجب هذه ما قط هذه ومن ا حال 
الفاسد ان دون الشيء و وا في وفت واحد ان حلالً 


ف حين واحد عل انسان واحد ووحه واحد نا غير واجب کذلاف 


امل فيالال ۰ 6۱۳ اول 








( الخياطية ) اعاب ابي الحسين 
ابن ابي مرو الخياط استاذ: ابي 
القاسم ابن عمد الكمبي وها من 
معآزلة بغداد على ذهب واحد 
الا ان الحیاط غال في اثبات 
دوم شبث وقال اي" ما بعلم 
و يخبر عنه وا جوھی جوهر في 
القدم والعرض عرض وكذلك 
اطلق جميع اسماء الاجناس 
والاصناف ختی فال‌السواد سواد 
في القدم فل ببق الا صفة الوجود 
والصفات الي تلتزم الوجود 
والحدوث واطلق على المعدوم 
افظ الثبوت وقال في نف صفات 
الباري مثل ما قاله اصعابه وكذا 
القول في القدر والعم والعقل 
وانفرد الکمی عن أ ستاذه بسائل 
رمنہا) قوله ان ارادة الباري تعالى 
لست صفة قائمة بذاته ولا هو 
مريد لذاته ولا ارادته حادثة 
في محل اولا في حل بل اذا أطلق 
عليه انه هرید فعناہ انه عالإقادر 
غير مكره في فعله ولاأكاره ثم اذا 


|| قبل انه مريد لافعاله فالراد به 


انه خالق لها عل وفق عله واذا 
قل هو مرید لافعال عبادهفااراد 


به اله امر بها راض عنها وقوأءفي 
اك 
ایضا فهو سميع بمنى انه عالم 
بالسعوعات و لصير ععنی انه عام 
بالمبصرات وقوله في الروثية کقول 
اصحابہ تفا واحالة غير ان اصحابہ 
قالوا ری الباري تعالى ذاته 
و بری الرئیات وکونه مدرک 
إذلك زايد عل کونه عالاً وقد 
أنکر الكمبى ذلك قال معنی قولا 
وى نان وبری: اتات اله 
عالم بها فقطرالجبائية والبيشمية) 
اصعاب اي على مد بن عبد 
الوهاب ا ہائی وابنه ابی هاثم 
عبد السلام وها نت معتزلة 
البصرۃانفردا عن اصعابها مسائل 
وانفرد احدها عن صاحبەبسائل 
اما السائل الی انفردا با عن 
اصمابھا فنها انعا اتا ارادات 
حادثة لا نی حل يكون الباري 
تعالى موصوفاً مر يد وتعظیا لا 
في حل اذا اراد ان یظ ذاته 
وفناة لا في عل اذا اراد انيفنى 
انار وس ارساف امد 
الصفات برجم اليه دن حیث‌اله 
تعالی ایض لا فی حل وائنات 





ام 


وهذا امر يعلهباطلا كل ذي جس سل ولیس فی العقل تحرج شي*ما جاه 
فیہا تحریہ ولا ايجاب شی ما جاء فيها ايجابه فبطل ان برچ بها في المقل 
از کل دك فى حد المكن ف اامقل فاذ قد بطل هذا الوحه ضرورةفقد 
وت حول لاه رت وهو ان في الشرائعم شريعة واحدة 
صديحة من عند الله عز وجل وان سائرالشرائمکاہاباطل فاذ ذلك كذلك 
ففرض على كل ذي حس طلب تلك الشرية واطراح كل شريمة 
دون ذلا وان جلت حتى يوقف عليها بالبراهين الصحاح اذ بها يكورن 
صلاح النفس في الابد ویجھلہا يكون هلاك النفس في الابد فالجد لله 
الذي وفقنا لتلك الشريعة ووقفنا عليها وهدانا الى طريقها وعرفناها حمد ! 
کثیرا طیب کیا هو اهله ونحن نسأله تعالى ان یتنا عليها حتى نلفاه ونين 
من اهلها وحملتها امین رب امالین وصلى الله على محمد تخا النبیون وس 
تسلج کنیرافن نازعنا فيهذا القول وادعاه لنفسه فحن في ميدان انار 
وحمل الاقوال على السير بالبراهين فسنزیف الباطل والدعاوي التي لا 
CME‏ وید من كانت ویلوخ الق ثبت حيما كان 
وبید من کان ولا حول ولا قوة الا باللہ الەلی المظے 
6 الكلام على الود وعلى من آنکر التثلیث من النصارى 96 
(مذهب الصابئين وعلى من افر بنبوة زرادشت من ) 
«الجوس والكر من سواءمن الانبياء عليهمالسلام » 

( قال ابو تمد رض الله عنه )اناهل هذهالملةيعني اليهودواهل هذه النحلة يعنى 
من انکر یت من النصارى موافقون لنا في الاقرار بلنوحید تم بالتبوة 
وبا یات الانیاه علیہم السلام وبنزول الکتب من عند الله عزوجل الا 
انهم فارقونا فی بعض الانیاء عليهم السلام دو بعض وكذلك وافقئنا 
الصائةوامجوسعلى الاقرار ببعض الانبياء فامااليهودفانم قد افترةواعلى مس 
فرق وش السام ية)وثم يقولون ان مدینة القدس ہي نابلس وهي من بت 
القدس على انية عشر ميلا ولا يعرفون حرمة لبيت المقدس ولا بعظونه 


ولم 











6۹۲ 


وم توراة غير النوراة التي بايدي سائر الیہود و یطلون كل نبوة کانت في 


ني اسرائيل بعد موی عليه السلام وبعد يوشع عليه السلام فيكذبون 
بنبوة عون وداود وسلمان واشمیا والیسع والياس وعاموص وحبقوق 
و زکریا وارمباوغبرم ولا يقرون بالبعث أ لتةوجم بالشاملا يعون الحروج 
عنہا(والصدوقیة)ونسہوا الى رجل يقال له صدوق وم يقولون من بت 
سائز الود ان العزیر هوابن اللہ تعالى اللہ عن ذلك وكانوا جهة الین 
(والعنانية)وث اصعاب‌عانان لد اودي اليهودي وتسعيهم الیہود العراس واللس 
وقوهم انهملا یتعدون شرائمالتوراۃوما جا* في + کتبالانیا علہم السلام 
ویتپرونسن قول قول الا حبار ویکذبونہموھذہالفرقة بالعراق ومصروالشاموم 
من‌الانداس بط :لموطلبیر: (والربانة و الاشعنيدوث القائلون باقوال الاحبار 
ومذاهي مو جور البہود(والمیسو یة)واصعاب ابي عبسی‌الاصيبافي‌رجل 
من الیہودکان باصبہان و بلغني ان ام هکان مدب نعيسىوثم يقولون بنبوة 
عسى بن مریم ومد صلی الله عليه وسلم و یقواون ان غسى بعند الله عز 
وجل الى پنی اسرائیل على ما جاء في الانجیل وانه احد انيياء بني اسرائيل 
و يقولون ان مدا صل الله عليه وسل نبي ارسله الله تعالى بشرائع القران 
|| الى بتي اسماعیل علیہم السلام والى ساثر المرب کا كان ايوب نیا في 
بني عیص وکا كان بأمام نبيا في بي مواب بافرار من جميع فرق الود 
( قال ارو مد رضي الله عنه ) ولقد لقیت من بو ای هذا المذهب 

من خواص یود كثيرًا وقرأت فی تاریخ ٹم 15 جمعه رجل هاروني كان 
قدباً با فہم ومن کبارم وائہم ومن عصبت به 7 بلدم وثلث حرو بهم 
وثلث جیوشہم ایام حرب طیطوس وخراب البیت وکان له في تلك 
ا لحروب | ثار عظية وكان قد ادرك امر الج عله السلام وا مه يوسف 
ابن هارون فذکر ملوکہم وحرو بهم الى ا نوصل الى قتل يحبىبن زكر یا 
عليه السلام فذكره أجل ذکر وعظم شأنه وانه قتل ظلا لقوله الحق 


وذ كر امر الممودية ذکرا خسنا لم يتكرها ولا ابطلهاثم قال في ذ كره 








موحودات ظ5 اعراض اوني 

الاعراض لامحل ذا کانبات 
موجودات ہي اعراض أو في 

الاعراض لا حل لها کانبات 
موحوفات ی سرن اپ حم 
الجواهر لامکان ما ودلاك قريب 
من مه ا ا 
عقلا ہو جوھر لا فی حل ولا فی 
مکان وکذاك الفس الكاية 
والعقول المفارقة ومن! انها حکا 
بکونہ تعالی متکلا بکلام امه 
في محل وحفيقة الکلام عندها 
امنوات٠قطعة‏ وحروق منظومة 
والتکلم من فمل الكلام لا من 
قام به الکلام الا ان الجبائي 
جا ااه خط رصا رل 
يحدث الله تعالی عند قراة كل 
قار کلام لنفسه في محل القراة 
وذلك حين الزم ان الذي يقرأه 
القاري لیس يكلام الله وامعوع 
منه لیس بكلام الله فالتزم هذا 
المال ٠‏ 
ولا مسموع وهو اثات كلامين 
في محل واحد والفقا على في 
رو بة الله تعالى بالابصار ني دار 
القرار وعلى القول باثبات الفعل 


ن نات امر غار سفول 


للعبد خلا وابداعا واضافة ابر 
والشر والطاعة والعصية اله 
اسقلالا واستداد ا وا 
الاستطاعة قبل الفعل وي قدرة 
زائدة على سلامة اة وصمحة 
الجوارح وابتا البذة شرطا) في 
قيام المعاني التي يشترط في وتا 
ا یوۃ والفقاعلى انالمعرفة وشكر 
الا ومعرفة سن والقييح 
واجات عفلية واٹتا شريعة 
عقلیة ورد الشر یعة النبوية الى 
مقدرات الاحكام وموقنات 
الطاعات التيلا يتطرق اليها عقل 
ولا تدي الها فکر و عفتفی 
العقل والحکة جب على اکم 
ثواب اطع وعقاب العاصي اللا 
ان اتاقیت والتخلید فيه يعرف 
باع والاعان عندها اسم مدح 
وهو عبارة عن خصال ا حبر اذا 
اعت ۸۰ بي اي 6-0 
AS‏ ارتک کت فهو 
في الحال می فاستا لا 7“ مت 
ولا کافر | وان ینب ومات 
علا فو ةلد في النار والفقا عل 
ان الله تعالی لم يدخر عن عباده 
شين يما عل انه اذا فعل بهم أأتوا 


×۸ 


3 الاك هردوس بن هردوس وقبل هذا الملك در حکاه نی ٠‏ 
سرائیل وخبارم وعلاثہم جماعة و 0 ن شأن ا س عیسی بن مرم 
عليعا السلام اکر من هذا 
( قال ابوحمد رفي له عنه ) وافا دک 0 الكلام لا 
الذه بکان فیہم ظاہرا فاشيا في ائتہم من حيائذ دہ ٹم اقم 
الیہود جملة على قمعين فقسم ابطل النسخ ول ماه مكنا والقسم الثاني 
اجازوه الا لم قالوالم يقع وتمدة حم من ابطل النسخ ان قالوا ان الله 
عزوجل ستول منه ان أ بالا ثم نمي عنه ولوكان کذلت لعاد 
الحق باطلا والطاعة معصية والباطل حقًا والمحصية طاعة 
( قال ابو مد رضي الله عنه ) لالم ل حبة غير هذه وی من اضف 
ما يكون من الغو يه الذي لا يقوم على ساق لان من تدر افعال الله كلها 
وجیم احكامه وا ره تعالى في هذا الما تفن بطلان قولم هذا لان الله 
تعالی بحبی 5 یت عم بی و ینقل الدولة من قوم اعزة یذلم الى قوم 
اذلة فیعزم و ينح من شاء ما شاء من الاخلاق الحسنة والمبيمة لا يسال 
عا یفعل وم پسئلون ثم نقول 0 و باللہ کرای ما لقولون فی ن كان ان لع 
ن الام المقبول دخوفا 8 اذا اکا أليس دمام لم حلالاً وفتلہم 
0 وطاعة ولا بد من نم فنقول ۸ م فان دخلوا في شریمتک الیس 
قد حرمت دماؤم وصارعندكم 5 قتلهم حراماو باطلا" ومعصية بعد 00 
فرضا وحفا وطاعة فلا بد من نم ثم ان عدوا في السبت وتملوا اليس 
عاد قتلهم فرضاً بعد ان كان حرا 1 فلا بد من ثم فہذا اقرار بت 
بطلان قولم واثبات منهم ما الكروه ن ا 
یمود نبا وان الطاعة ترد معصية وهکذا القول في جیغ شرائعهم لانها 
انما في اوامر في وقت محدود : مل عدود فاذا خرج ذلك الوقت ۳ ذلك 
الامر منیب عنهكالتمل هوعندم مباح في المعة محرم يوم السبت ئم یمود 
میاحا يوم الاحد وکالصیام والقرايين وسائر الشرائم كلها وهذا بعينه هو 


3 








لاأرى ان هذا 








یہ 


یز ن الشرائع الذي ابوه وامتنەوا منه اذ لیس معنی النسخ الا ان یا مر الله 
عزوجل بان تمل عل ما مد مام 0 بعد انقضاء تاك المدة ولا 
فرق في شي من المفول بين ان يعرف الله تعالى و خبر عباده یا ,ير يد 
ان يأمرم به قبل ان يمرم به تم باه سينهي عنه بعد ذلك وبين ان لا 
يعرفهم به اذ لبس عليه تعالى شرط ان يعرف عباده با ,ر ید ان يأمرمقبل 
ان یا تي الوقت الذي بر يد الزامہم فيهالشر بعة وايضا فان چمیعہم مقر بان 


3 


شر یعة إعقوب عليه السلامكانت غير شر يعة موسی علیہ السلاموان قوب 
تزوج لیا وراحیل ابت لابان وجمعہا معا وهذا حرا في شریعة موسى 
عليه السلام هدام قوم ان موسی عليه السلام كانت عمة ابيه اخت 
جده وي يوحا نذا بنت لاوي وهذا في شر إعة موسی حرام ولا فرق في 
العقول بین شي" احله الله تعالی تم حرمه و ہین شي* حرمه الله ثم احله 
والفرق بن هذين مکابر العيان اہر بالقعة ولو قلب عليه قال بكلامه ما 
كان بيشعا فرق وني توراتهم ان الله تعالی افترض علیہم بالوجي الى موسی 
عليه السلام وامرم موسی بذلك في نص توراتهم ان لا دكا من الام 
السبعة الذي نكانوا سكانا في فلدطين والاردن اعدا املا الا قتلوہ ثم 
انه لا اختدعتهم الامة الي يقال ما عباوون وهي احدی تلك الا 0 
افترض عليهم فتلهم وا استتصاطم فوا علیہم وأظبروا لم انهم اتوا من بلاد 
بعيدة حتى عاهدوم فا عرفوا بعد ذلاک انهم من السکان في الارض التي 
امروا بقتل اهلها حرم الله عز وجل علیہم قتلهم على لسان یوشع الي ينص 
كات يوشم عدم فابقوم ينقلون اماءوالحطب الى مکان اللقديسوهذا 
هو النسخ الذي انكروا بلآكلفة ۰ وفي توراتهم البداء الذي اواك من 
النسخ وذاك ان فيها ان الله تعالی قال لموسى عليه السلام ساهلك هذه 
الامة واقدمك على امة اخرى عظية فل بزل موسی برغب الى الله تمالی 
في انلايفعل ذلك حتىاجابه وامسك عنم وهذا هوالبداء بعینەوالکذب 
التیان عن اللہ تعالی لانه ذکر ان اللہ تعالى : اخبرانه سيهلكيم و یقدمه 








| بالطاعة والتوبة 





من الصلاح 
والاصع واللطف لانه قادر عا 
جواد حکم لا بععزه الاعطاه 
ولا ينقص من خزائنه ولایز ید 
في ملکه الادخار ولس هو 
الاصلم هوالالذ بل هو الاجود 
في العاقة والاصوب في العاجل 
وان کان ذلك مو مامكروهاوذلك 
انامه واد رت 
الادوية ولا يقال انه تمالى يقدر 
على شي ہواص ما فعله بعہدہ 
والتکالیف كبا الطاف وبمثة 
الانیاء علیہم السلام وشرع 
الشبرائم وتهيد الاحكام والتلبيه 
على التاریڑے الاصوب كا 
الطاف ( وما تخالفا فيه)اما في 
صفات الباري تعالىققالالجبائي 

عام لذاته قادر جي لذاته ,وفع 
قوله لا أي لا یقلضی کونه 
عات صفة هي حال علم او حال 
الک ile‏ وعندابيهاثم 
هوعالم لذاتہ بعنى انه ذو حالة 
هي صفة معلومة ورا ا کونه ذا 
موجود! وافا یلم الصفة على 
الذات لا بانفرادها فاثب تاحوالا 
في صفات لا معلومة ولا تجهرلة 


ايش على حيالها لاتعر فكذلك 
ed‏ قال والعقل يدرك 
فرقا ضرو ريا بین معرفة الٹيٴ 
ماما و بين معرفته ا 
فلس من عرف الذات عرف 
کے عا ولا من عرف الجوهر 
عرف کونه مقيزًا ابا للعرض 
ولا تك ان الانسان يدرك 
اشتراك الوجودات في قضية 
وافترافها في فضية وبالضرورة 
نب ا 
افترقت به وهذه القضایا العقلية 
0 عاقل وي لاترجم الى 

ت ولا الى اراس راہ 
9 دي الیقیام العرض 
بالعرض فتعين بالضرورة انها 
احوال فکون العالم ال حال في 
صفة وراء کونه ذاتا اي المفهوم 
منها غير المفهوم مرن الذات 
وكذلك کونہ قادرا حا ات 
للباري تعالى حالة اخری اوجبت 
تلك الاحوال وخالفه والده 
وسائر متكري الاحوال وردوا 
الاشتراك والافتراق ا یالالناظ 
واسماء الاجناس وقالوا لست 
الاحوال نشترك يف که 


1% 


على غيره ثم | يفعل فهذا هو الكذب بعینه تمالی الله عنه وفيسفر اشعيا ان ! 
ال نمال سیرتب في 1- خرالزمان من الفرس خداما لته 


( قال ابو مد رضي الله عنه ) وهذا هو الخ لعيئة لان التوراة موجه 








ان لا دم في البیت المقدس احد غيربني لاوي بن يعقوب على حسب 
مراتههم في ا حدمة فعلى اي وجه انزلوا هذا القول من اشعيا فہو اخ ما نی 
التوراة على كل حال واما في ا حقیقة فهو انذار بالملة الاسلامية التي ضار 
فيها الفرس والعرب وسائر الاج:اس في الساجد بيت القدس وغيره الى 
شي ببوت الله تعالى , 
( قال ابو مد رضي الله عنه ) واما الطائفة التي اجازت النسخ الا انها 
اخبرت انه لم یکن فانه يقال لحم و اللہ ا م عم ح3 
نبوة موسی عليه السلام ووجوب طاعتەفلا سبيل الى ان يأ توا بشي * غير 
اعلامه و براهينه واعلامه الظاهرة فیقاللم و باه تعالى التوفيق اذاوجب 
تصدیق مومی والطاعة لامرہ ما ظرمن احالة الطبائع على ٠‏ ما يناه في باب 
الكلام في بیان اتاب النبوات فلا فرق بینه و بين من اتی عمزات غیرها 
و باحالة لطبائع شاوی تل 8 كل دیا می نما ن ما اوجبەلنوع 
فانه واج ب لاجزائة كلبافاذا کانت احالة ایا در کک ت 
بر تصديق موسی وعیسی ومد صلی الله عليه و 
دز با دستو ؛ با ولا فرقبدن شي* منه بالضرورة وال لما لفق 1 ۱ 
0 ي تصد يق بهض من ظبرت عليه رت یکی بین من‌صدق 
من کذ بتو كذبمن صدقتکاجوس الصدقین بدوة زرادث سه 
قت الكل ةاوه 
نی او کت ببوة ابراهيم عليه السلام هن دونهالصدقین 
بذبوة ادریس وغبرہ وكل هذه الفرق والملل تقول فی موسی عليه السلام 
ونی ساء ر نیا | کثر ما قولون انتم فيعيسى وممد علیہما الالام نطق 
بذاك توار خیم و کنم بم وي موحودة مشهورة واقرب ذلك السامرية 





موسی وسائرانییانک او اوق ای وضو ا 








الذين 











| الا باتي ی احسن الا الذین ظلوا منہم وقولوا "منابالذيانزلالينا وانزل 











۱۰۳۷ 


از ن ینکرون کل بي ل بعد موی عليه السلام ولا سیل ۷ر0 
۳ تواعل جمیع م 0" بفرقالا اتوك ات علہمدعوی الا ادعوا 


يه نقہم بني 7۷۷( ہے سواء 
(سواء وقد نبه ۱ لله تعای‌عل‌هذا البرهان بقوله تعا ی ولا تحادلوا اهل الك تاب 





الیم را وا واحد فنص تعالى علی ان طريق الامان با منوا به من 
النبوة وطريق ما امنا به نحن منہا واحد وانه لا فرق بين شیٴ من ذلك 
وان الایان بالا له الباعٹ اوسی هو الایان بل له اباعث لحمد صل الله 
علههما وسل وان طريق كل ذلك طريق واحدة لا فر راو اللہ التوفيق 
واماث شغب من شغب منہم ۱ انتا نومن موس وم لا پومنون یمد صلی لله 

عليه وسل و شخب ضعیف بارد لاملا تخلون من ان يكونوا انا صدقوا 
بنبوة موس من اجل تصدیقنا نحن واولا ذلك لم يصدقوا به ويكون انما 
صدقوا به ما اظ 


ما ن البرهان فقطفان کانوا اماصدقوا بهم ناجل تصديقنا 


2 حن فواحب علهم ان یصدفوا ید صلى الله عله وس ول تصديقنا 
نحن به والا فقد لناقضوا وان کان انما صدقوا به لما اظہر من الا يات فلا 
معنی لتصديق من صدقه ولا الکذب م من ذبهوالحقحق صدقه الاس 
اکن والباطل باطل صدفه ی( م کذبوه ولا ر زيد الق درحة 





في انه حق اطباق الناس كلهم علي تصديقه ولا بزیده 007 في انه باطل 
كدب الا عم له ولا يظن ظان انتا نی مناظرتا من اظره من اهل 
ماتنا الخالفين انا في بعض اقوالنا بالاجاع وقدتتضنا کلامنانی هذا الکان 
ی اننا لم ننقضه لان الاجماع مة قد قام البرهان على تا في الفتياني 
دين الاسلام وما قام على صحته البرمان فہوحمة قاطعة على من خا 

وعل من وافقه واما ان نحتج على خالفنا بانه‌موافق لا في بعض ا 
فيه فليس حمة علینا فان وجد لا یوما من الایام فانما نخاطب به جاهلا 
سکن تاه لك ار کم لاون اتا فقط راتا فان فا اما ۱ 





ہو ی تسش 
کذات نول نی الصنات والا 
فيودي الى اثات ا ال تال 
٥٣٦‏ بل هی 
راجعة ادا ای جرد الالاظ ادا 
وضعت في الاصل على وجه 
يشترك فیا الكبير لا ان مغوومها 
معنى او صفة ثاتة في الذات 
عل وجه لعل اشياء ويشترك 
فیا الكبير فان ذلاك مستعیل او 
برجم ذلك الىوجوه واعتبارات 
عقلیة في الفهومة من قضابا 
الاشتراكت والافتراق وتلك 
الوجوه کاللسب والاضافات 
والقرپ والیعد وغير ذلك ما 
لامد صفات بالاتفاقوهذا هو 
اختبار الي الحسين البصري 
وأبيا لسن الاشعري و بنوا على 
هذه المسئلة المعدوم شي" فن 
انت كونه شا كانة انا عن جماعة 
المعتزلة فلا ببق مرن صفات 
اثبوت الا کونه موجود | فعلى 
ذلك لا شت للقدرة في امجادها 
اثر ما سوی الوجود والوجود على 
مذهب نفاۃ الاحوال لا برجم 


.|| الا الى الافظ ا جرد وعلی مذهب 


×٠۶ 





میتی الاحوال هوجالة لایوصف 
مالوجود والعدم وهذا کا تری 
من النقائص والاستهالة ومن نفاة 
الاحوال من شتهشنا ولاسميه 
بصفات الاجناس وعندا ماي 
اخص وصف الباري تعالی هو 
القدم والاشتراك فی الاخص 
بوجب الاشتراك في الاعمولیت 
شعري کف کته ات 
الاشتراك والافتراق والموم 
واللصوصحةَمية وهو من نفاء 
الاحوال فاا عل مذهب ابن 
هثم فلمري هو مطرد غير ان 
القدماذا بحث عن‌حقیقله رجع 
الى نی الاولوية والننى بستحیل 
ان يكين اخ ااا 
سیف کونه معيعا بصيرا فقال 
الجبائي معنی کونه ميا بصيرا 
انه جی لا افة به وخالنه ابنة 
وسائر اه اماتانه فار الى 
ان کونه ما حال وکونه فنا 
حال بصیرا وکونه سوی کونه 
ءالا لاختلاف العضبتيرل 
والممهومين والمتعلقين والاثرين 
وقال غيره من اصحابہ معناه 
كونه مدركا البصرات مدركا 














وة موسى الذي انذر بلبوة 312 صلی اللہ عليه وسل و بالتوراة اتی فا 


الانذار برسالة مد صل الله عليه وسل باسمه ونسبه وصفة اصعابه رضي 


الله عنہم وهكذا تقول في عیسی والانجیلحرفا حرفا لا بنبوة من ل ينذر 


۱ بلبوة انى صلی الله عله وسل ولا ومن عوسی وعسی ولا نومن بتوراة ۱ 
| ولا انیل ليس فیها الانذار برسالة محمد صلى اللہ عليه وسل وصفةاکحابه 


بل تکثر بكل ذلك وہنا منہم ذل نوافقہم قط على ما يدعونه فبطلشغههم 
الضعيف و بالله تعالىالتوفيق وجملة القول في هذا ان تقل اليهودوالنصارى 
فاسد لا ذکرنا ونذ کر ان شاه اللہ تعالى من عظی الداخلة في كتههم 
المينة اما مفتعلتوفساد تقلهمفاما صدقنا ببوة موسی وعسی‌علیها السلام 
لان مد | صلی اللهعليه وسل دقع وأخبرنا عنها وعن اعلامهاولولاذلاك 
لما صدقنا بعاولكانا عندنا منزلة یاس والیسع و یوس ولوط في ذلاك اننا 
لا نقطع عة نبوة موال وحقاي وحبقوق وسائر الانیاء الذين عندثم | 
کی وسائر من ذ كرنا ولا فرق ولکن نقول أ منا لله وکتبەورسلہفان | 
کان الذکورون انبياء اومن ۴" وان لم يكونوا انبياء فلا ندخل في | 
نی الله تعالي من ليس منم باخبار اليهود والنصارى الكاذبة اليلااصل 
ما الراجعة الى قوم كفا ركاذبين وبالله تعالى نتأيد وقال تعالى وان من 
امة الا خلا ہا نذير وقال تعالى في الرسل منہم من قصصنا عليك ومنہم 
من لم نقصص علبك ففحن نومن بالانياء جماذ ولا نمي منہم الا من لحي 
عمد صلی الله عليه وسل فقط 
( فال ابو عمد رضي الله عنه ) و یقال البسائر فرق اليهود حاشا السامرية 
ينك وین السامر یه این ,کنیا شود کل بي صدقع انتم به 
بعد بوشع کٹل ماکذیتم انتم به عسى و داصلى لله عليه وس وهذا ما لا 
انفكاك منه بوجه من الوجوه فان ادعوا ان عیسی ومد | صلی اللہ عليه 
وسل لم يأتيا باجزات بان كذبهم ویحاہرتہم اذ قد تقلت الکواف‌عنالبي 


صلى الله عليه وس اله ستی المسکر فى تبوك وم الو ف كثيرة من قدح 


صغار 


×٥ 


من بهن اصابعة علیه يه السلام وفعل ارضا مثل ذلك 
بالحدبیة وانه 0 عليه السلام في مازل ابي طلئة اهل ادق حتى شبعوا 





صغار يرقبع فيه المأه 


وفی مازل جابرايضاً ورس هوازن في جیش فمت عيون جمیعہم بتراب 
ده وفيا رل الله كال ارت ایت لک الثم رین وشن الک 
اذ ساله تیا فاازل الله تعالى في ذلك افتر بت الساعة وانشق الف 
| وان يروا ا ية بمرضوا و بقولوا حر مستقر وكذبوا واتبعوا أهواءتموكل اس 
مستقر ولقد جام من الانباء ما فيه مزدجر وكذلك حون الجذع الذي 
سم هکل من حضرہ من ااصعابة رضوان الله عنم ومن ابر ذلك واعظمه 
قوله 4 ود الذين کانوا معه في وفته وم زيادة على الف بلا شك ۳ 
كانوا و وم بنو قر يظة وبنو النضير وبنو اهدل وبنو قينقاع ان 

نوا الوت ان كانوا صادقین فيتكذبهم نبوته واعلهم انهم لا یستطیعون 
ذلك اصلاً فزوا عن ذلك ايعنقنى اوت وحيل ينهم وبين النطق | 
بذاك وهذه قصة منصوصة في صورة :اعد قرا ا كل يوم جعة في ۱ 
جنيع جوامع السلین من شرق الدنیا الى غربها وقد كان اسل الامور 
عام ان يكذبوا بان لتمنوا اوت لو استطاعوا وم للسمعونه بقول فتنوا 
اموت ان 
( قال ابو مد رضی الله عنه ) وهذا ام لا يدفعه الاوقاح جاهل مكار 
إلعان لان القرون‌والاعصا: اقات هذ الا ات لا جلد مخاطبون ہا 
ککل ا ذعن وافرول یکن اح دا دفعه ودعا عليه ا! ا مبعلہ 
المرب كلهم على فصاحة امتهم وکا امتعالم لانواع البلافة من 
الاطالة ولاز واتصرف في افانين البلاغة 07 اأركة على وجوه 
الماني الي ان ی توا جثل هذا نم ردم الي سورة فتجزوا کلہم عن 
: ذلك علی‌سمة از وعرضا وانه صل اللہ عليه وس اقام بين اظهرم 
| ثلاثة وعشرین عاما یسنسهلون قثاله واللعرض لسفك دمائهم واسترقاق 
ذرار م وقد اضر بوا عا دعام اه من IM‏ 


الاصل في الملل ۹ × اول 


ا 
نتم صادقينوان بقنوہ | بد | با قدمت ايدهم 


1 
۱ 
حا 
تو 
7 ۱ 
20 
| 
| 


لسموعات واختلفا ایضا نے 
بعض مسائل الاطلف فقال 
لجبائي ئن بعلم الباري تعالى من 
له انه او امن مع الاطف لکان 
به اقل لقلة مشقلہ ولو | من بلا 
اطف ككان ثوابه اکثر لظم 
مشقته انه لا بحسن منه ان 
کا الاح اللطف ويسوى 
بین وین العلوم من حاله 
انه لا نعل الطاعة ع ىكل وجه 
الامع الاطف ویقول انف لو 
| كلفه مع عدم الاطف: لوجب 
ان بكرن ة سا جا عل 
مزیج لعلته وخالفه ابو ہاشم في 
إعض الوا اضع في هذهالمسئلةقال 
حسن منه تدالی ان يكافهالامان 
علی استواء الوجهين بلا الف 
واخئلفا فيفعل الام العوض فقال 
الجبائي يجوز ذلا ابتدا لاجل 
امیش وعلیه ال الاطفال.وقال 
ابنەاا يمسن ذلك بشرط العوض 
والاعتبار ج وتفصيل .ذهب 
الاي في الاعواض على وجهين 
احدها انه يقول التفضل يشل 
الاعواض غير انه تهالى عم اندلا 
ينفعه ءوض الا علی الم ملقدم 


) والوجه الثاني انه انما سن ذلاك 
لان الموض مستعتی والتفضل 
غير ٣سق‏ والئواب عندم ( 
یلفضل عل التفضل بام‌ین 
آحدها تعظی واجلال للثاب 
على التفضل فل يجب ادا احری 
العوض رى الثواب لانه لا 
يزعن التفضل , بزيادة مقدار 
ولا ر يادةصفة وقال ابنه بحسن 
الابتدا نل العوض ضلا 
والعوض منقطع غير دام وقال 
ا مبائی بجواز ان 2 الانتصاف 
من الله تال للظلوم من الظام 
يكن عل اللهفيعوض شی ضرر 
ان التفضل لا 
بقع به | تصافلان! لامضل لس 
يجب فعله وقال الجبائي وابنه لا 
حب على اللہ شی ءاعبادہ في الدنيا 
اذا یکم عقلا وشرعا فاما 
اذا که م فعل الواجب فی عقوم 
واجتناب القبام وخلق فيم 
الشهوة للقبیح والنفور من الحسن 
و رکب فہمالاخلاق الذ٭یۃفانہ 
يجب عليه عند هذا التكليف 


2 وزع م ابوهاثم 





ء)× 
( قال ابو محمد رضي الله عنه ) وهذا لا خی على من له افل فہم انه انا 
حم على لاک العم ۲ مزعا کلمہممن ذلك وارتفاع فوم عنه وانه قد حيل 
ينم ونين ذلك تمع ع الدز امن ع اليلغاء الذين لاون بال نتمم تخلل الناقد 
و بط يلون فی الع 0 اظهارًا لاقتدارم على کلام جاعا ات لابصایر 
لم فی دين لااد مند د ار مائة عام وعشرین 86 امنہم احد تکلف 





معارضته الا افتضح وسقط وصار مهزأة ومعيرة يتاجن به وبا اتی له | 
و یتطالب عليه منبممسيلةبن حبیب الحننی ما رام ذلك ۸ ينطق لسانه 
الا با بضعك الثکلی وقد تعاطي بعضہم ذلك یوما في کلام جری بيني 
ت له اتق الله على نفك فان اللہ تعالی قد مغك من البيارن 
وال هة سقت نها راف ان تعرضت طذاالاب. باشارة ااك 
اللہ هذه اة ولعملك فضيية وذپرة وم خرن وذعکة کا فعل بن 
رام هذا من قبلك فقال لي صدقت واه واظهر الندم والاقرار بقيحه 
( قال ابو مد رضی اللهعنه) وهذا الذي دکرنا مشاهد وهي ايةبافية الى 
اليوم والى انقضاء الدنيا وسائرایات الانيا“ علہم السلام قد فنيت 
نام ف ببق نا الا اب عنا فقط 

( قال ابو مد رشي الله عنه ) وقد ظن 
تلام من سائر البلغاء عن معارضة القرا ن 
طبقات اابلاغة 

( قال ابو مد رضی الله ) عنه وهذا خطا شدید ولو کان دات وقد الى 
له مگ وا ان یکرت کان نون مره لان منم کل باس فا 
طبقته والشىء الذي ه کذلك وان کان قد سبق في وقت »أ فلا يمن 
ان یاتی في غد ما يقاربه بل ما يفوقه ولكن الاعماز في ذلك انما هو ان الله 


ونه ۳ 


قوم ات جز العرب ومن 


اما هو لکون القران فی اعلا 


0 وجل حال بن العناد وان ان ۲ توا مله ورفم عم القوة في ذلك 
جنلة وهذا مثل لو قال قائل اني امشي اليوم في هذه الطريق ثم لا يكن 


اعد ا مدي أن کے ف اود لی بافوی من سان الاس واما لو کت 





گر 











* ۰۷۷ 


2 
ن ال ی‌لصعوبة الطریق وقوة ة هذا الائي لما كانت ایق ولا مھ 


00 غير هذا اككان ان اقرا لش من نوع بلاغة انارق لان 
فيه الاقسام التي في أوائل السور وا حروف المقطعة اتی لا يعرف احد 
| معناها ولس هذا تن نیع بلاذة انا س الهپودة ا عن الس 
ا تی ابي ذر الغفاري رضي الله عنعا انه مع لا اذفال قد ودعت هذا 
لكلام عل الست البلفاء ٠‏ وأ لستة الشعراء فل أجده يوافق ذلك او کلام 
هذا معناه فكع بهذا ما قلناه من أن القرات خارج عن نوع بلاغ 
المخلوقينوانه على رتبة قد ۰: نع الله تعالى جميع الخلق عن آن ی توا مخلهوانا 
| في هذا رسالة ات بها الى انی عام امد بن عبدالملك ابن 
شهید وسنذکر منها هنا ان شاه الله تعالى ما فيه كفاية فی كلامنا مع 
المعتزلة والاشعرية في خلق القران من دیواتا هذاولا حول ولا قوة 
الا الله اي العظيم 
( قال ابو مد رضي الله عنه ) فان قال قائل انه م نع المارضون حیائنر 
من المغارضةاو عارضوا فستر کل له ار امكن ما تقول 


لامکن لغيرك ان یدج عي في آیات موسی عليه السلام مغل ذلك بل كان ۱ 


يكوناقرب الىالتلييس لان في تورات ان اسحرۃعماوا نل ما عمل موسی 
یه لمح رش خاصة فاه ملم يطيقوه 

۱ (قال ابو مد رضى الله عنه ) وهذا هو الباطل والتبديل الظاهر لان: 
التعرلا يحبل عي ولا يقابها ولا حيل طبیعة انما هو حل قد بينا الکلام 
فيها عون الله ما فی موضعة نع هذا الكتاب 3 غاره 

لكراف سره من اقر بشيء منها ثم يقال كل من ولي" الام بعده 
ءايه السلام مەروف انی مہم احد الا وله اعذاغ بخرجون من عداوته 


الى ابید الغايات من الق والفیظ فابو بكر وتمر رضي اللهعنه) تعادیما 


| الرافضة وتبا فی عداوتها وتکفیرها اقصى الغابات وہاقال قط احدموثمن 








۳ کال العقل ونصب الادلة 
والقدرة والاستطادة وتئةالا ۳ 
ی یکین مج له فیا ارم" 
وچب عایه ان یفعل بهم ادعی 
لار ل کم به 
وازحرالاشیاه لم عن فعل‌القبیح 
الذي نام عنه وم في سائل 
هذا الاب خبظ طویل وا اکلام 
جع المعتزلة في النبوات‌والاهام 
فيخالف کلام البصر ہین فان دان 
شيوخهم من رل الى الروافض 
ومنهم من يبل الى الأوارج 
والجبائي وابوهاشم قدوافقا اهل 
الستة في الامامة وانها بالاخئيار 
وان الصعابة مترتبون في 
ال رتم في الامامة 
غيرانهم مکروت الكرامات 
اصلا الاولیا* من الصعابة وغيرم 
وبالغون فی حمة الانياء عن 
الذنوب کاترها وصغائرها حتي 
ینم الجبائي القصد الى الذب 
الاعلى تأويل والتأخرون من 
ااء زلة مثل القاضى عد البار 
وخيره اننٹبرا طریقة بي هاشم 
وخالفه في ذاك ابو اطع 
البصري وتصفم ادلة الشبوخ 


واعترض على ذلك بالتزبيف 
1 3 واقرد عنهم مسائل 

نی الخال ومنها نی مدوم 
فى الا کوان اعراضا 
از 
باعیانہاوذلاك من توابع نی الحال 
ہار الصفات ۳ ال کت 
اياري تال فلا فادرا مدرک 
2۶٣٥‏ هخا بن 
ا ان الاشیاء لا قبل 
کونها وال لفاو المذهي الا 
انه رو کلامه على المعتزله فراج 


0 0 


ومنها قوله 1 الموجودا ت 


عم لقلة مغرفتهم بالك 
المذاهب 96 الجبرية6الجرهونني 
ات ند الا اناي 
الى الرب تعالى والجبرية اصۂ 

ذالجبرية ا لحااصة في التي لا 


تات اعبد فعلا ولا قدرة عل . 


الفعل اصلا واعبرية التوسطة 
ان ثبت للعبد قدرة غير موثرة 
فاما من اثت لاقدرة الحادثة 
انرا ما في الفعل ومع ذلك کب 
فلس حار ي و المعتزأة و 
من ١‏ يشت لقدرة الحادثة في 
الابداع والاحداث ااا 
جریا یم ان وا مز قال 
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5 ا ا ا ا ا ا ام مو سے سس 
ولا کافر عدولا ولا ولي ان احدًا منها حر انا على الاقرار ابیت د 


صل الله ۲ وسل ولا على سترشي* عورض به ولا قدر انیقول هذا ايض 
بهودي ولا نصرانی اني وكذلك عنان ایضا وعي آمادیها ا حوارج وج في 
عداوتها وتکذبرها الى ابعد الغابات ما قال قط قائل في احدها شا من 
هذا وحتى لو رام احد من الملوك ذلك لا قدر ءايه لانه لا بماك ايدي 
الناس ولا السلتهم إصنعون في منازهم ما احبوا و يتشرونه عند من قون‌به 
حتى وتشر وهذا ام لا يقدر عل ضبطه والنع منه احد لا سما مع اراق 
ان ےد يفاو کت 
معارضته تا عن ذالك من له ادنى حظ من استطاعة عند نفسه على 
في الاسلام في شرق 5 وغر ہا فان قال قائل 
من الیہود ان موسی عليه السلام قال للم في التوراة لا ثقبلوا منني ناکم 


لغار هذه 72 عة 


انيا وسعة اقطارها من اقصى السند 


داك من للا إصدرة له 


( قال ابو محمد رضي الله عنه ) قلنا له و باه تعالى التوفيق لا سیل الى | 

يقول موی عليه السلام هذا بوحه من الوجوه لاله و وقال ذللك لكان 
مبطلا لنبوة نقسه وهذا كلام یب ان در ر ودلاث انه لو قال م لا 
لصدقوا من دک الل غير شر إءتي ا 1 0207 يلزمة ۱ 0 


الایات لا توحب تصدیق قير ادا نی بهافي تاها الله فهي عي 


موحبة تصدیق مومی عاية اسلام فما اتی به اذ لا فرق بین *هبزانه 


ور بات خر ات سحت انانم ول ع١‏ لا یات بالشرائم لان 
تصدیق الشريعة موجه ا به ة واللا به موہ a.‏ تصديق الشرعة ومن 1 قال 
خلاف هذا من ید ن شر ۵ لعة و بلبوة فو عم لاه : ال باطل 

1 فا ل ابو تمد رضي الله عنه ) اکا هذا اقول النسوب الى موس 
ءايه السلام 05" موضوع لس في التوراة و شی ء منه وانما فيها من ات 
يدعي نوه سے فلا لصدقوه 0 ن ان قلتم من 00 کذبه من صدقه 
فانظروا فاذا قال عن الله شا وم يكن کا قال فپ وكاذب هذا نص ما في 


اللوراة 











مس 


* | ۰۹ 


التوراة 2 بهذا انه اذا اخبر عن الل تما بشي ۰ فکان 5 قال فروصادق 
وفد وجدنا کا اخير 4 البی صل الله عليه و في غاية الروم ۶ عر كيرف 


وانذاره بقتل الکذاب العنسي و يوم ذي فار و لم كاف و یرد ذلك 


فان قالوا ان في التوراة ان هذه الششريعة لازمة لک في الابد قلنا هذا ال 
في التأو يل لانه کذات ایض فما ان هذه البلاد يسكنونها ابدا وقد 
را نام بالعيان خرحوا عنها 
( قال ابو مد رضي الله عنه ) فان قال قائل فقد قال 3 عمد صلی الله 
عليه وسل لا عدي قل 7 واه تعای تأيد الق هذا الکلام ۳۵ 
اد موه عل موسى عليه السلام لانا علا من اخباره عليه السلام انه 
لا سيل الى ان يظبر احد ابة بعدہ ابد ا ولو جاز ظرورها لوحب تصدیق 
من أظبرها ولكنا قد ايقنا انه لا تظہر ١‏ بقل احدبعده عليه السلام پوجه 
من الوحوه فان قال قائل 2 تقواون في الدجال وانتم "رون انه بظہر له 
عمائب فالجواب و باه تعالى التوفيق ان الساین فيه على اقسام فاها ضرار 
| ابن مرو وسائر ا حوارج فانہم ينفون ان يكون الدجال جلة فکف ان 
يكون ۱4 ية واما سائر فرق السلینفلا ینفون ذلك والععائب المذ كورة عنه 
انما جات قل الا حاد وقال بعض اصعاب الکلام ان الدجال افا يدعي 
20 ية ومدعی ار بو دة ف مس قوله بیان کذبه قالوا فظرور الا يقعليه 
لبس موجبا اضلال من لهعقل‌واما مدعي النبوۃ فلا سبل ا ی ظہوںالا یات 
عليه لانه كان يكون ضلالا ككل ذي عقل 
( قال ابو تمد رضي الله عنه ) واما قولنا فيهذا فہوان الحائب الظاهرةمن 
الدجال اهي حيل من تحوما صنع رة فرعون ومن باب اعال الخلاج 
واصعاب العا ماب يدل عل ذلك حدیت المغيرة بن شعبة اذ قال لاني 
صل الله عليه وسام ان هعه مر ما ور خاز ف قال له رسول الله صلی الله 
عليه و درمز عل الله من ذلك حدثنا يونس بن عبد الله E‏ 


ےتا احمد بن عيد ارحم ترک معد رك عبد السلام ا شی حدثا 








من اص مان التولدات افعال 
لافاعل با سار اذم نت 
للقدرةالمادثة في ااثرًا والصنفون 
فيلت اللات عدوا لنجاريةوالغمرارية 
دن رة وكذاك > اة 
الكلاميةمن الصغاتة والاشعر ية 
و نارۃ حشوية وثارة حبر ية 
ون معمنا افرارم على اصحابهم 
من الجار ية والضرار ية فعددنام 
من الجيرية ول نم اقرارم على 
غبرم فعددنام من 
ال ية 26 اصعاب جم بن 


صفوان وهو من الجرية الااصة 


الصفاية 


ظررت بدعته بترمذ وقتله سام 
بن‌احوز المارني پروي | خر ملك 
بني امية ووافق المءازلة في نی 
الصفات الازلية وزاد م 
انا .نا قوله لا جوز ايت 
یو صق الباري تعالى صفة یوصف 
بها خلقه لانذلك یقتضی تشب] 
ML‏ 
OS‏ 
شي من خلقه بالقدرة والفعل 
وا ملق ؤمنها اثباته علوما حادنة 
للباري تعالی لافی محل قال لا جوز 
ان يع الشی' قبل خلفه لانه لو 


۴ م خاق في عله عل ما كان | 


او لم ببق فان بق فهو جهل فان 
العم بان سیوجد غير العم بان قد 
وجد وان ١‏ ببق فقدتغير واللتغير 
مخلوق ليس بقد ووافقفي هذا 
مذهب ہشام بن الحک نا نقرر 
۳ 
فلس لواما ان حدث‌نی ذاته 
تعالى وذلك يودي الى التغير في 
ذاته وان يكون معلا لموادث 
واما ان يحدث في معل. فيكون 
الحل موصوفا به لا الباري تعالى 
تعن انه لاال له نات علوم 
حادثة بعدد المعلومات الموجودة 
ومن قوله في القدرة المادنة ان 
الانسان لس يقدرعل شى ولا 
يومف الام فلت ناه و 
في افعاله لا قدرة له ولا ارادة 
ولا اختیار واا لق الله تعالى 
الافه‌ال فيه على حسب ما بلق 
في سائر الخمادات وینسب اليه 
الافعال جازا کیا ينسب الى 
المادات کا يقال اثرت الشجرة 
وجری اماء وت رکال ححروطاء 


تال واه ابش عدوت ۱ 


اضق وطرنت وتيت الےماء 
وامطرت وازهرت الارضوانبتت 








۱۱۰۷ 








مد بن بشار بندارحدڈا بھی بن سعید القطان حدثا ہشام بن عبان 
الأردوسي حدثنا حميد بن هلال عن ابی - «عن تهران بن حصین عن 
اني صلی لله عليه وس قال من اس متى الدجال فليناً e‏ فانارجل 
یا تیه وهو يحسبه موثمن فيأبعه ری من من الشہات 

( قال ابو تمد رضي اله عنه ) فصح تین اله صاحب شبہات 
قال ابومد رضي الله عنه ) و بهذا تا لف الاحادیث وقد بين رسول 
اللہ صلى الله عليه و ف هذا الحديث ان ما يظبر الدجال من نہر ماه 
ونار وقتل انسانواحيائه ان ذلك حيل ولکل ذلك وجوهاذا طلبت‌وجدت 
فقد کیل يبعض الاجساد المعدنيةاذا ١‏ اذب انه ماء وڪيل بالنفط الكاذب 
انه نار و یقتل انسان و یغطی وا < د موف که انه قتل ثم احبى 
کیا فعل ا مسين بن منصور ا لحلاج في ا دي الابلق وکا فعل الشر يعي 
والغيري بالبغلة وکا فعل ز بزن بالزرزور وانا ادري من 00 الدجا جارج 
فتخدر ولا يشك في موتها تم يصب في حلوقہا الز یت فلقوم صاحا وائما 
كانت تكون معیزۃ لو احبى ظا قد ارمت فيظهر نبات العم عايها فہذہ 
كانت تکون معوزة ظاهرة لا شك قما ولا بقدر غير نی علیہا البتة وقد 
رانا الدبر يلق فى الاء حتى لا يشك احد انما مرتة م کنانضا لس 
فلا تابث ان 1 وتطير وقد بلغنا مثل ذاك في الذباب السترخي في الماء 
اذا ذرعليه سس الا جر الجديد وا يات الانياء عليهم السلام لا تکون 
من ورا* اء حائط ولا في مکان عه ولا مر تحت ستارة ولا تكون 


س ا 


الا بادية i‏ وقد فضضعت انا حبلة انی عمد المروف بالحرق في 
الكلام السعوع محضذرتہ ولا ری 1لک وعت بعض اصحابہ ان معني 
ذلك في مكان خر او بحيث الفضاه دون بنیان فامتنع من ذلاك فظهرت, 
الحيلة وافا ہي قصبة مثقوبة توضع وراء ال مائط على شق خني و يتكلم 
الذي طرف القصبة على فيه على حون غفلة من في سید کات إسارة 


١‏ كتين والثلاثلا اکترمن ذلكفلا يشك م من في الت اللو 


الملعون 


3 ۰ 





سا3 


الملعون في ان الكلام اندفم ضرعم وکان اکم في ذلك تمد بن عد 
له لكاتب صاحبه فان اعترض معارض بقول 7 ما ان نرسل ا 


الا یات الا ان كذب بها الاولون قل له وبال تعالى التوفيق هذا مخرج 
على وحهين احدها ان معنی قوله تعالى وها منعنا ان نرسل بالایات الا ان 
کذب بہا الاولون انما هوعلی معنی التبكيت ان قال ذلك واورد تعالى 
کلامہم وحذف الف الاستفہام وهذا موجود ني کلام العرب کنیرا 
اوالنانی انه انما عنى تعالى بذلاک الایات الشترطة في الرقا الى السماء وان 
يكون معه هلك وما اشبه هذا ولیس على اللہ تعالى شرط لاحد 
( قال ابو محمد رضى الله عنه ) والقول الاول هوجوابنا لان اله تعالى لا 
شیء بنعه عنا برید کرت ان امرس ترص قول الے صل الله غل 
وسل دامن ن الانيياء الا من قد اوتی ما على مثله امن ن البشر وامأكان الذي 
اوتیته وحیا اوجی ال واني لارجوان! ون ا کار تبعا يوم القيامة قبل 
مم وبالله التوفيق افاعنی 0 الله صل الله عليه وسل هذا القول ابته 
الكبرى النابتة ابأقية ابدالا باد الي ہی اول “ممزته حين بعث وي 0 ان 
|| لبقاء هذه الا یة على الا باد وا فا جعاما عليه السلام بخلاف سائر يا 
| الانبياء عليهم السلام لان تلك الا يات بستوی في معرفة ا جاڑھا ۳ 
والجاهل واما اكاز القران فاذا يعرفه العلاء بلغة العربثم يعرفهسائرا لاس 
باخبارالعلاء مم بذلك مع م 0 من ن الانذار الین پرسول الله 
صلی الله عليه ول من قوله تعالى فيها سأقيم لبني | کائل نا مر ن اخوتهم 
اجعل على انه كلامي من عصاہ التقمت منه 
( قال ابو تمد رضي الله عنه ) ول تكن هذه الصفة لغير مد صلىالله عليه 


وسل واخوة بي اسرائیل م بنواسماعبل وقوله في السذر الخامس منہا جاء ' 


الله من سينا واشرق من ساعير واستعان من حال فاران 
( قال ابو مد رضى اللہ عنه )'وسيداء هو موضع مبعث موسی عليه السلام 


۱ بلا شك و عير هو موضع مبعث عیسی عاية السلاءوفاران بلا شك‌ي || 




















الى غير ذلك وا اواب والعقاب 
جبرکا ان الافعال جبر قال واذا 
ثت الجبر فالتكايف ایضا كان 
جبرا ومنا قوله ان حرکات اهل 
ا ادن ينقطم والجنة والثار 
یفنیان بعد دخول اهلها فیها 
وتلذذ اهل الجنةبنعيمها وتألماهل 
النار نج ااذلا بتصورحرکات 
۰ اخرا کا لا تصور 
حرکات لا تناہی اولا وحمل فوله 
تال کر فيا عر لاق 
ولا کید دون ا قیتقفِالقاد 
کا يقال خلد الله ملك فلان 
واستشهد عل الا نقطاع بقوله تعالى 
خالدین فا ما دآمت ا موات 
والارض الاما شاء ربك فالا , 
تقلت عل شر ا 


| والتأ ید لا شرط فیه ولااستثناء 


ومنها قوله من اتی بالمعرفة تم جمدل ` 
بلسانه م يكفر يجحده لان اس 
وا معرفةلا زول با لمحد فہومومن 
قال والامان لا يتبعض ي لا 
قسم الى عقد وقول وتمل قال 
ولا تفاضل اه إوفيهفاءانالاننياء . 
وان الامة عل فط واحد اد“ 
ااعارف لا لتفاضل وکانالسلف 


كيم من اشید ارادین 6 

ولسته الى التعطيل اهعض وهو 
ايضا موافق للعتزلة في نی الروبة 
واثئات_خلق. الکلام: واعاب 
المعارف بالعقل قبل ورود الشرع 
( الجارية )اصحاب سین بن محمد 
 ۵٥(‏ ار 
وحوایها عل مذجیه وق وان 
اخئلفوا اصنافا الا انهم ل لوا 
في السائل التي عددناها اصولا 
و م عرغوثةوزعفرانيةو مستدرکة 
وافقوا المعتزلة في ننى الصفات 
من الا واش والاراد: وان اد 
واسعع والبصرووافةوا الصفاتة 
في خلق‌الاعال قال الجارالہاري 
تعالى مر ید لفسه کا ہو عام 
'انغسہ فالزم موم العلق فالتزم 
وقال هو مر يداير وااشروالغم 
مل فل الها معن كله 
ه ولامغلوب 
ونال مخت ال اا رها 
وشرها حسنہا وقبيحها والعبد 
کی لزانت شرا اد 
الحادثة وسی ذلك كبا عل 
حسب ما يثبته الاشعري ووافقہ 
ايضأ في ان الاستطاعة مع الفعل 


2 
مر بد | 4غرمست 


*»* ۲۷ 


مک موضع مبعث تمد صلی اللہ عليه وسم بان ذلك ان راهم عله 


| السلام اسكن اسماعیل فاران ولا خلاف بین احدفی انهاهااسكنهم.كة فهذا 


نص على مبعث النبي صلی الله عليه وسلم والروٴیا الني فسمرها دانیال في 
ا لہ ال راى الماك في نومهالذي دق الصخ الذي كان بعضه 
ذهباو مضه فضةو مضه اسا و مضه حدیداو عضه‌تفار وخاطه کله وطنه 
وحعلہ اوا شمر بی الجر حتی ملا الارض‌ففسره دانیال انه : بي مع 
ملا امہ مل" الا فاق فہل كان ني فط غور محمد صلی 
له علیه وسا م جع جع الاجناسیکلبا على اختلافہا واختلاف لغاتها وأدیانہا] 
ومالکھا لام مایم جنبآواحد اولفقواحدةوامة واحدة وملکتواحدة | 
٦‏ 7۰۰۰۰۰ راد والترك والدیلم وال 
والبربروالقبطومن ال من روم واغيدوالدودان عل کارت کا ہم بنطقون 
بلغة واحدة وبا رون انقران وقد صار کل من د كا امة واحدتوابد 
۲ رب العالین فصصت النبوة المذكورة بلا اشکال وا مد لله رب العالین 
و انه يدخل عل التصاري الذين یقولون بنبوة 
عسي عايه السلام فقط من الارروسية وامقدونیة والبولقانية سواء سواء 
مع سا ن دعاء اسیج عليه السلامنی قولءاللہم ابعث البارقليط 
لعل اناس ان اين الس انان 

1 ابو تمد رضی الله عنه ) وهذا غاية البيان لمن عقل لان سے ۱ 
السلام عم انه سرغ لواقومه فيه فیقولون انه الله وانه ابن الله فدعا الله في | 
ان ببعث الذي یبن للناس انه لبس الا ولاابن اله واغا هو انسان من ولد | 
امرأة من البشرفہل اتی بعدہ نبي يون هذا الا محمد صلی الله عليه وسلم 
وهذا لا یل بيانه على ذي حس سليم وانصاف ونس أل الله يزاع الشكر 
على ما وفق له من ا مدی ( فان قال قائل ) فاتك ا جوس 


الاجناس ويل 


ا في هذا الياب انه 


تصدق بلبوة 


زرادشت وقوم من الیہود بثبوة الي عیسی الاصبهاني وقوم من کفرۃالغالیة | 
بصدفون سود الاك والمغيرة إن سید ونان آ۵ مععان الي | 





غرم 


× ٣۶ 


وغيرم من كلاب الغالية فالجواب و باللہ تعالى التوفرق * ان ابا عیسی 


.و بنان و بزلا وسائر من ندعی له الغالية بلبوة اوالية من خبار اللاس 


وشرارثم ۸ نظہر اواحد منم اية بوجه من الوجوه والا یات لا تع الا 
تقل الكواف وكل مذلاء کان لعد رول اللہ صلی اللہ عايه وسل وقد 
اخبر الذي جاءت البراهين بصدقه صلى الله عليه و اا ار 


فقد صم البرهان ببطلان ما ادعی لرؤلاء من النبوة واما زرادشت فقدقال 


کثیر من السلین بنوته 

( قال ابوممد رضي اللہ عنه ) ليست النبوة بمدفوعة قبل رسول الله صلی 
الله عليه وس لمن صوت عنه معيزة قال الله عز وجل وان من امة الا خلا 
فیا نذير وقال عز وجل ورسلا قد قصصنام عليك من قبل ورسلا ل 
تقصصهم عليك وقالوا ان الذي ينسب اليه لجوس م نالا کذو بات باطل 
مفتري من م و برهان ذلك ان المنانية لاسب اليه مقالتہم وافوال هولا» 
کلہم متضادة لا سبيل الى ان بقول بها قائل واحد صادق ولا کاذب في 
اها اسیج عليه السلام ينسب اليه المكانية قولم في اللثلیث 
ولب البه الذسطور ية قولم اض وكذلك الیعقویة ولنسب اليه المنانية 
ایضا قوهم وكذلك الزقونة وهذا برهان ظاهى عل كذب جيمم عليها 
بلا شك وقد رامت الغالية مثل هذا في القران ولكن قد تولى الله حفظه 
وبالجلة فكل كتاب وشریعة کانا مقصور ين على رجال من اهلها وكانا 
محظور ين على من سواہ فالتبديل والتحر يف مضمون فيهها و کتاب الجوس 
وشریعتہم انما كان طول مدة دولتهم عند الموكبذ وعند ثلاثة وعشرين 
هر بذا ككل هر بذ سفر قد افرد به وحده لا يشاركه فيه غيره من اطرابذۃ 
ولا من غيرم ولا بباح بشي*من ذلك لاحد سوام ثم دخل فيه ا حرم 


| باحراق الاسكند رككتابهم ايامغلبته لداراين دارا وم مقرون بلا خلاف 


منہم انه ذهب منه مقدار الثلث ذ كر ذلك بشيرالناسك وغيره من علائہم 


٠‏ القصل في الل ©18* اول 





واما في مسملة الرواية فانکر روية 
اله عالی بالابمار واحاطا دير 
انه قال مجوز ان صول الله تعالی 
القوة التي في انقلب من العرفة 
ال امن قرف اله باو کن 
ذلك روٴیة وقال بحدوثالكلام 
لكنه انفرد عن المعتزلة باشياء 
٭منہا قوله ان كلام البارى” تعالى 
اذا قری" فو عرض واذا کتب 
فهو جم٭ وە رن ا أن 
الزعفرانة قالت كلام الله غيره 
وکل ما هوغيره فهو مخلوق ومع 
ذلك قالت كل من قال القران 
مخلوق فرو کافر ولعلهم اذا رأوا 
بذلك الاختلافوالا فالتناقض 
ظاهر *وا المستدركةمنهمزعهوا اان 
كلامه غارہ وهو تخاو قككن الى 
صل الله عليه وسل قال کلام 
غير مخلوق والسلف اجمعت على 
هذه العبارة فوافقنام وحلنافولم 
غير مخازق اي على هذا اتیب 
والنظم من الروف والاصوات. 
بل هواوقعلغبر هذه ا مروف 
م وهه حكايةعنها ) وحی 
الكمبي عن انار )انه قال الباري. 


وكذلك النوراء افاكانت طول مدة ملك بي اسرائيل عند الكوعن || تال کیل مكان دا ووجودًا 
000077 0 کو سز 1 0 


ل على معنی الم والقدرة والزمه 
حالات عل ذلك *وقال في الممكر 
قبل ورود المع مثل ما قالت 
المعتزلة انه جب عليه ##صيل 
المعرفة بالنظر والاستدلال وقال 
٤‏ الامان انه‌عبارة عن‌التصدیق 
وین ا که رات علا 
من غير تو بة عوقب على ذلك 
و بجب ان بخرج من النار فليس 
من العدل التسوية بينه وبين 
الکفار في ا لحلود وممد ؛نعيسى 
۷ بر و شا 
المريسى وا سین النمار مثقار بون 
في ای وکاہم توا کونه 
تعالى ک2 ككل ماعل 
أنه سيحدث من خير وشر وامان 
وکفر وطاعة ومعصية وعامة 
المعتزلة يأ بون ذلاك (الضرار ية) 
اصعاب ضرار بن تمر وحفص 
الفرد والناقھا في التعطيل انها 
قالا الباري تعالى عالم قادر على 
می أيه می مل ولا شين 
انتا لله تعالى ماهية لا “لہا 
الا هو وقالا ان‌هذه المقالة عکة 
عن انی حنيفة رجه اللہ وجاعة 
من اصابه وارادا بذلك انه يمل | 


۱۱,۶ 


الا ۶ی وحده لا ینکر ذلك منم الا کذاب مجاهر وَكذلك 
الانجيل اما هي كنتب 21100 وه كن في كل 
ذات التبديل وقد قلت كواف ای 2007 یات ارات عن زرادسات 
كالصفر الذي افرغ رات فل يضره وقوائم الفرس التي 
د فاخر ها وغير ذلك ون قا ل ان المدوس اهل کتابعلی 
ن السیب وقنادة وا تور 





ن الي طالب وحذيفة رضي له ء نها وسعيد , 
کت اهل الظاهر وقد بنا البراهين الموحية أ صعة هذا القول في 
کتابنا ابی الاوصال فی کناب اد منه وني کتاب الذہائح منه وفي 
کتاب الکاح منه وال مد لله رب العالمان و يكنى من ذلك صعة اخذ 


رسول الله ال 1 عليه وم از 3 مہم وقدحرم الله عزوجل في نص 


ااقران فياخ حر سوره : زات منه وي برا ٥‏ ان و ز یمه ن غير كتابي 
( قال ۱ لو علد رضي اللہ al‏ ۲ واما العسوية 7 امد فانہ بقال م 
اذا صدفم الكافة في نقل ا ن ال ا الله عايه 0 وف 0 
زات وصحة نبوته فقد لزم الانقياد لاني القران من انه عليه السلام 


E‏ الناس كافة بقولہ تعا لی فيه 2 0 صلى الله له ماه وس ان 
بقول ا ايها الا س اني رسول الله ج وقوله تعالى ون عم غير 
الاسلام ۳ فا ن هبل مه وهری الا. حرة من لاسر رن وقوله تعا لی فيه 
قاتاوا الذين لا بومنون بالله ولا بالیوم الا خر الى قوله حتی بمطوا الزیة 
عن يد وم صاغرون وما فيه من دعاء الهود الل 27 م 3 عليه والرجوع 
0۵ شرلعته عليه 0 وهذا ۰ لا عا لص منه فان اعترضوا ۳ في القران 

ما تم عم يعني الم ليود مود وحضم على التزام السبت#فائها لکت ت فا 
ات ۾ ن اسلافهم ین قم وم ۱ ارم بين هذا نص الها ران ي 0 
عن عیسی عليه السلام انه رسول الله صلی الله عليه وسلم اى بي اسرائیل 
بل ١‏ م مض الذي حرم عليهم وهذا نص جلي على توش يعتهم و بطلانا 

ثم مالم کت ا ا موأەمن اه لد السلام حارب ودبي 


اسرائيل 








۱۱*۲ 


اسرائيل من بني قر يظة والنضير وهذل و بني قينقاع وقتلهم وار 
ا مز ية وسما م کفار! اذ لم پرجعوا الى الاسلام وقبل اسلام من اسا 

فلو مم يكن نس دینہم ما حل لہ اجبارم عل ترکه او الجزية والصغار ولا جاز 
له قبول ترك ما ترك منہم بدین بني اسرائیل ومن العال امتنع ان یکون 
عند اليسوبين رسولاً صادقا ناور و يظلم و ببدل دين الحق فوضع 
فساد فوام ونناقضه یقین لا اشکال فيه واد لله رب ااعالین وهكذا 
يقال لمن اقر بنبوة بعض الانبیاء+عليم السلام من فرق الصابئین کادر يس 
نعة فوطم فيه کنادمون واسقلاییوس وايلون وغيرم 
| والجوس القتصرین على زرادشت فقط اخبرونا باي شي* صعت نبوة من 
تدعون له اللبوة فلس ہنا الا صعة ما اتوا به من الععزات فيقال لم 
فان النقل الى مد صلی الله عليه وس في تیزاته اقرب عهدا واظهر صصة 
واكثر عدداناقلین وادخل في الضرورة ولا فرق ولا خلص لم من هذا 
اصلاً لانه نقل ونقل الا ان نقلنا افثنى واظہر واقوی انتشارًا 10 
مع ذهاب دين الصابئين وانقطاعھم ورجوع نقلہم الى من لا يقوم مهم 
حجة لقلتہم ولعلهم اليوم في جميع الارض لا ہلغون ار بمين واما الجوس 
فانهم معترفون مقرون بان كتابهم الذي فيه دينهم احرقه الاسکندر اذ 
قتل دارا بن دارا وانه ذهب منه الثلثان وا كثروانه ل ببق منه الا اقل 
من اثلث وان الشرائع كانت فیا ذهب فاذ هذا صفة دينهم فقد بطل 
القول به جلة لذهاب جهوره وان الله تعالى لا یکاف احد! ما لا یتکفل 
بحفظه حتى باغ اليه وفي کتاب لم ١‏ سمه خذاي بانه لعظمونه را 
آن انوشروان لك منع م من ان يتعلم ديهم في ثي* من البلاد الا في 
ازدشیر خرة وفشا من داتمرد فقط وكان قله 0 تع الا اصطير فقط 
وكان لا بباح الا قوم حم ال وکام الييق: دی احرق الان‌کندر 





وغيره من لا یوقن اعد 








0 0 ات ا‫ اك خر کت 














لائة وعنرون شرا , ثلاثةوعشرون هر بذالکل هر بذسفرلا يتعداه . 





نفسه شهادة لا بدلیل ولا خبر 


ونحن نعله بدليل وخبر وائْتا 
حاسة سادسة للانسان بری بها 
الباري تعالى يوم النواب في الجنة 
وقالا افعال العباد مخلوقة للباري 
تعالى حقيقة والبد کہا 
حقيقة وجوزوا حصول فعل بين 
فاعلين وقالا يحوزان بقلب الله 
الاعراض اجساماوالاستطاعة جزا 
وا بض الجسم وا سم 
لا محالة ببق زمانین‌وقالا الحجة 
بعد رسول الله صلی الله عليفوسم 
في الاجماع فقط فاینقل عنه 
في ا حكام الدين من اخبارالا حاد 
فغير مقبول ( و بح عن ضرار ) 
ارد اه بن 
مسعود وحرف الي بن کب 
ويقطم بان الله تعالى لم ينذله 
٭ وقال ف‌الکرقبل ورود المع 
انه لا جب عليه شي یعقلہ حتى 
يأتيه الرسول فیأمرہ و ينهاه 
ولا يحب على الله تعالى شی٭ جک 
المقل وزم ضرارایضاانالامامة 
تصلم ني غير فريش حتى ادا 


اع قرشي و البعي 


| اذ هو اقل عدد! واضعف وسيلة 


فيكننا خلعه اذا خالف اشر یعة 
والمعازلة وان جوزوا الامامة في 
غير فرش الا انهم لا يقدمون 
البطي على القرشي ( الصفاتة) 
اعم ان جاعة كييرة من السلف 
کانوا يثبتون لله تعالی صفات 
ازلية من العل والقدرة والحياة 
والارادة وا لمع والبصروالکلام 
والجلال والا کرام ول ود 
والانام ‏ والمزة والعظية ولا 
یفرقون بین صفات الذات 
وصفات الفعل بل یسوقونالکلام 
سوق واحد! و کک تون 
صفات جبرية متل الیدین 
والرجلین ولایو ولون ذلك الا انہم 
یقولون سمیحاصفات جيرية * 
ولا کانت العتزلة بنفونالصفات 
ولاف دون سی امت 
صفاتية والمعتزلة معطلة فبلغ 
بعض الساف فق اثاتالصفات 
الى حد التشیه بصفات الحدثات 

واقتص ؛مضہم على صفات دلت 

الافعال عليها وما ورد ہر 
فافترقوا فیه‌فرفتون منم من 
عل وجه يحتمل اللفظ ذلك 
ومنهم من توقف في التأو یل 


فضون تبديله وتر یغه وکل نقل مکذا فهو فاسد لا يوجبالقطم بصعته 
| هذا الى مافي كتبهم التي لا بح دینہمالا بالاجان بها من الكذب الظاهر 


۱۱۹ 





کقوطم ان جرم اللاك كان ا تی شاه وا ما 
من بقل الریاس وي الشرالية ومن ولاد: روان ساو بن کیفاوش في 
دة کیک ر ین ا الارن واسکنها ان الف راجل من آهل 
وتات ثم فيها الى اليوم فاذا ظهر رام ہماوند على البقرة ليرد ملکہم 
نزات تلك المدينة الى الارض ونصروء وردوا دينهم وملكهم 
(قال ابو مد رضي اللهعنه ) وکل کتاب دون فيه الكذب فهو باطل 
موصوع لبس من عند اللہ عز وجل فظہر من فساددین‌الموس كالذيظير 
من قاد ات ما سا سواء رح قهرت اسان 
۴ فصل في مناقضات ظاهرةوتكاذيب وافعةني الکتاب الذي سمه 

الیہود التوراة وني سائ ركتبهم وفي الاناجيل الاربعة یتیقن 

بذلك تر يغهاوتبد يلباوانباغير الذیانزل اللدعز وجل 9 

( قال امد رضی الله عنه ) نذکر ان شاه انه تنا ماسية الک 
المأكيرة من الكذب الذيلا يش ككلذي مسکنتيزنيانه کذب‌عل له 
تعالى وعلی الاک رهم السلام عل الا نیال السلام الى اخبار اوردوها 
اي اتکنب مات لاخ ضوة التهارعل ذي بصر وقد كنا | 
عیب من اطباق التصاری على تلك الاقوال الفاسدة المتناقضة التي لايخ 
فسادها 1 احد به رمق الى ان وقفنا على مأ بايدياليهود فرایناان‌سیلم 
وسرل التصارى کت الاغلة وت بذلاك عند كل منصف من 
الغالفين صحة قولنا ان کل من خالف دين الاسللام ونحلة السنة ومذهب 
اماب ا حدیث فانہ عارف بضلال عام عليه الا انهم بخذلان اللهتعالى 
ایام مكابرون أعقوطم مخلبون لاهوائهم وظنون م عل يقينهم نقلي د الاسلافهم 
وعصيية واستدامة لرياسة دنو ية وهكذا وجدنا اکثرمن شاهدناه من 
روسائہم فحمد له کنیر| على ماهدانا له من الاسلام وثلة السنة واتباع 








الا ثار 








۱ ۱۱۷ 


الا ثارالابنة ونساله یتنا على ذلات وان يجعلنا مرن الدعاة اليه حتى 
یدعونا الى رحمته ورضوانه عند لقائه امین 
١‏ قال ابو محمد رضی الله عنه ) وایعلم كل من قرأ "كتابناهذا اننا ل نخرج 
؛ من الكتب ال ذکورة شيا يكن ان خرج على وجه »وان دق وبعد 
فالاغتراض مل هذا لامعنی له وكذاك ایضام نخرج «نه کلام لایفہم 
معناه وان كان ذلاک موجود | فيها لان للقائل ان يقول قد اصاب الله به 
|| ما اراد وائما اخرجنا مالا حبلة فيه ولا وجه اصلا الاالدعاوي الکاذبةالتی 
لا دلیل عايها اصلاً لامحقلاولاخفي نمل ۸6 ْ 
را اضر نی مد اول دات یت بایدی اناد تورام 
غير الاوراة التي بايدي منائر الود یزعمون انما المازلة و یقطعون ان اي 
بايدي الیہود محرفة مبدلة وسائر الهود یتولون ان التي بايديالسامرية 
عرفة مبدلة و الى آخرہ ول يقع الينا توراة السامرية لانہم لا :تون 
الخروج عن فاسطين والاردن اصلا الا انا قداتبنا ببرهان ضروري 
على ان النوراة التي بايدي السامرية ایض محرفة مبدلة عندہادکرن فيا خر 
هذه الفصول اسیاء ملوك بنیاسرائیل ولا حول ولا قوة الا بلله العبي العظيم 
6 فصل کل في اول ورقة من توراة الیہود التي عند ربانیهم وعانانههم 
وعيسويهم حيث كانوا في مشارق الارض ومغار بها لا مختلفون فما على صفة 
واحدة لورام ان يزيد فها لفظة أو ينقص أخرى لافتضح عند جیهم 
مہلفة ذلك الى احبارم الذين كنوا ایام ملك المارونية لحم قبل ا حراب 
الثاني بدهر يذ كرون انها مبلغة ذلك من اولئك الى عذراء الوراق ا مارونی 
فی صدرها قال الله تال اصنع ۵۸۹۳ 
| (قال ابوعمد. رضي الله عنه ) ولو م يقل الا كصورتنا لکان له وجه حسن 
ومعنى . صحیح وهو ان نضيف الصورة الى الله تعالی اضافة الملك وا حلق 
کیا لقول هذا عمل اولقول للقرد والقبیح والحسن هذه صورة الله اي 











| وقال عرفنا جقتضی العتل اناللّه 


0 کرد اراد یه 
ت0(" النوقات ولا شا 
مها وقطمنا بذلك الا انا لا 
ذف معنی اللفظ الوارد فیه‌مثل 
فوله تعالى امن على العرش 
استوی ومثل قوله خاقت يديا 
وءثل قوله وجاءر بك الى غير 
ذلك ولسنا مكافين بعرفة فلار 
مه ات برضا ل 
التکیف قد ورد بالاعثقاد بانه 
لاشريك له ولیس كثله شي* 
وذلك قد ائتناء شتا ثم ان 
جماعة من الا خرین زادوا على 
ماقاله السلف فقالوا لا بد من 
اجرائها على ظاهرها وانقول 
بتفسيرها 3 وردت من غير 
تعرض لاو یل ولا توقف في 
الظاهر فوقعوا سك التشییه 
ااصرف وذلك على خلاف ما 
اعتقده السلف ولقد كان التشیه 
صرفا خالصا في الیہود لعنهم الله 
لاني کلہم بل في القرايين مم 
اذ وجدوا في التورية الفاظا 
كغيرة تدل على ذلك ثم الشيعة 
في هذه الشريعة وقعوا في غلوٌ 


لقصیر اما الغلو فتشبيه مض 
اہم بالاله ال الله ولقدس 
واما اللقصير فتشيه الالہ , بواحد 
من الق ولا ظرد ت العتزلة 
والتکلون من الساف رجەت 
ووقعت في الاعتزال وخطت 
جاعة من السلف ال التفسیر 
الظافر فوقعت في النشيه آما 
اسلف الذين تعرضوا لاويل 
ولا دفوا للتشيه شنم مالك 
ان اش رخی الله عنه اد فال 
الاستواة معلوم والكيفية مجهولة 
والایان به واجب والسؤال عنه 
بدعةومثل احمد؛نحنبل وسفیان 
وداود الا صفرانی ومن تام 
حی اتھی الزمان الى عيد الله 
بن سعید الكلابى وای العباس 
الما 
هولاء کانوا من اد اا 
۲ انهم باششزوااعم اكلام وايدوا 
عقائد السلف بححج كلامية 
.و براهين اصولية وصنف بعضهم 
ودرس بعض حتى جرى بان 


ابي الحسن الاشعريو بدناست حادم 


مناظرة سيك مسثلة من مسائل | 


۵ک 
تور بر اللوالصفة اتی انهرد یا | وخلقہا لکنقوله کین نما ويلات 


وس الخارج وقطم السبل واوجب شبه ادم لله عزوجل 05 
وهذا یم 00 بديهة العقل اذ الشبه وال معناها واحد وحائی له 
ان يكون له مثل اوشبهوفص لو بعد ذلك قال ویر مرج من عدن 
فیستی الجنان ومن تم يفارق فیصیر ار عقا روس *اسم احدھا اليل وهو 
يط ميم بلاد زو يله الذي به الذهب وذهب ذلك البلد جد وما 
الال وحهارةالبلور ٭وا۔ سم الثاني حعان وهو عط بجمیع بلاد الجشة 
٭واسم اثالث الدجلةوهو السائر شرق الموصل #واسم الرابع الفرات وأخذ 
الله ۱ دم ووضعه نی حنات عدن 
( قال ابو مد رضي الله نه ) في هذا الكلام من الكذب وجوه فاحشة 
قاطعة بأ نما من تولید کذاب مسترزاوأول ذلاث اخباره ان هذه الاربعة 
فقرق من الهر الذي يخرج ان ایا سکن لله فا ادم 
د له ثم اخرجه منہا إذ أ كل من الشجرة التى نہاءاللہ تعلیعن! كلها 
وكل من له ادنى معرفة باهرئة وبنصبة الربع الہمور من الارض الذي هو 
في ماك الارض اومن مثی الى مصر والشام والموصل يدري ان هذا 
كله كذب فاضووان عفر جالنيل من عنا :وب من خار جامورومصبه 
قبالة نیس وقالة الاسکندرية في خر 'عال مصر في الڪر الشايي وان 
خر ج الدحلة والفرات وججان من الشمال٭ فاها حیعان نرج من بلاد 








ا || الروم ویر.ا بين الصیصة وریضما الم ى کفرینا حتى 3 ي العر 
الشاي على ارعة امال » من اعين بقرب 
اطا عل شرت عدم مار بكر وتصب ماما 
البطائم الشهورة بر ب اا دف ارض العراق ا ارض ارب هرا 
الفرات فخرجه من بلاد الروم على يوم من قالى قلا قربارمينيه ثم خرج 
الى ماطيه ثم ياخذ على اعال الرقه الى العراق و ینقسم الى قسعين کلاها 

یقع في دجلة ۳ کیره لا ده تعالى لایکذب 


ن المصيصة واما دحلة شخرجه 





واخری . 


! واخرى وعی قوله ان الیل عط بلدزویلۃ٭وجھا 





لکنت في يان انها موضوعة 5 ات یموس قاہلا هي من‌عند الله تعالی 


× ۶ 





عبط بلد ا ِشة 
وه کت شذعة فاحشة ماني جمیع ت2 ات وغیر الجرشة 
نہر غير النيل اصلا * ويتفرع سبعة فرو كلها خرج واحد 5 يجتمع فوق 
بلاد النوبة*وكذبةثالد .2 وی قوه ان ببلد زویلة الا لاه وهذا 
کذب ما ؤل بها مکان اصلا انا الوا فيمغاصاته في بحر فارس و بجر 
ما یلها اللہ تعالى قط 
ولا انسان يهاب الکذب٭فان قال قائل فقد صم عر e‏ صلی الله عليه 
وسل انه قال النیل والفرات وسعان وجعان من و قلا مت 

حت لا شك فیه واه هوعل ظاهرء ولا كلل تأویل اسلا وی انا 
لارا نة کالکوثر والسلسبيل*فان قيلقد عم عنه عليه السلام‌انه قال 


ما بين بیتی ومنبري روضة من رياض الجنة وروي عنه »قاري ومتبري 


اند وا رای باطند والصين وهذه فضايم لا خفاء 


روضة من رياض الجنة#قلنا هذا حق وهومن اعلام نبوته لانه انذریکان 
قبره فکان کا قال وذلك اككان افضلہ وفضل الصلاة فيه يوادي العمل 
فيه الى دخول الجنة فعي روضة من ر ياضها و باب من أ بوايها ومعهود 
الاغة ان كل شىء فاضل طيب فانہٴ يضاف الى ا نة ونقول لن بشرنا 
نہر <سن هذا من الجنةوقال الشاعر *روائح نم الجنةفيالشباب *ولي سكذلك 
هذا الذي في توراة الیہودلان واضعہا ل يدعها في لبس من كذبه 0 بين 
انه عنى النيل اعبط بارض زويلة بلد الذهب الجيد ودجلة التی 
الموصل وجيحان امحیط یلد !1 بشة الىل تخلق بعد فل يدع اطالب 0 
اکلامەحیاۃ ولامخرجا جا وابضافانہملایکہ ما اه رچ ماف توا را اتجمالكذو, 7 
عل ما وصفنا ن الا نف نس ترداغ انا لجنةالىاخرج ما دم لاکلەمن 
التخجرة ای فیہااغاہی شرفيعدن في الارضلا فی السماء ا تقول تن قتبتت 
الكذبة لا خرج منہا املا ولو یکن في توراتهم الا هنه کا وحدها 
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الصلاح والاصلهفتامماوانحاژ 
الاشعري الى هذه الطائفة. فايد 

مقالتهم بنا کلامیة وصارذلڭ 
مذھباً لاهل الس ة وا حماءة 
وانثقات 5 الم فاتة ۶ اي 
الاش ة متا كانت الشہڈ 
والكرامية من مثبتي الصفات 
عددنام فرقتین من حملة الصفاتية 
( الاشعرية) اصعاب ابی ا حسن 
علي بن اسماعيل الاشعري اسب 
الى ابی موسی الاشعري رضي الله 
عنھ او“ معت من تیب الا تفاقات 
ان ابا موسی الاشعريكان یقرر 
بعينهمايةرره الاشعري فيمذهبه ) 
*وقدجرت مناظرة بين رو بن 
العاص و يينه فقال عمرو اناجد 
احدا اخاصماليه ری فقال ابو 
موسی انا ذاك الماک اليه قال 

میروآ مدز لي شينام يعذبني 
عليه قال نعم قال مرو ول قال 
لانه لا لك فسکت مرو و 

محرجوابا قال الاشعري الانسان 
اذا فکرنی خلفته من اي شي* 
ابتدا ٣۰۷۳7٦7‏ ٴا" ار ا حاقة 
طورا بعد طور حتی وصل الى 


کال درف یقینا انه بذانه 


سم 


م يكن ليدبر خلفته ويبلغه من 
درجة الى درجة ويرقيه من 
نقص ال کال عرف 3 
ان له صانعا قادرا عالما مر يدااذ 
لا یتصور صدور هذه الإفعال 
الحكة من طبع لظبورا | ارالاختیار 
في الفطرة وتبيين | ثار الاحكام 
والإيقاوا :ا لفن فار نات 
دلت أفمالة عليهالا یکن جندھا 
وکا دلت الافعال عل کونهعالا 
00/7 ادات عل ال والقدرة اقدرۃ 

والازادة ا رر الات 
لا ختلف شاهد وغائبًا وایضا 
لا معني لاعالم حقیقة الا | 
ولا للقادر الا انه ذو قدرة 
ولا للرید الا انه ذوارادةفيمحصل 
بالل الاحکام والانتان و حصل 
بالقدرةالوقوع والهدوث ويحصل 


نه دو 


بالارادة التقصيص بوقت دون 
وفت وقدردون قدر وشكل 
دون شکل وهذه الصفات ان 
بتصور ان يوصف بها الذات الا 
وان يكون الذات حيابجياة للدليل 
الذي دکرناه والزم مضکرو 
الصفات الا لا حیص لم عه 

وهو ان وافققوه | اذ قام ا 


» % 


تیفرظ بط له ثر٭ فانقیل نی القرآن 22 ای 


وا 7 ولا ندري مكانه ولا مکانہم قلا مكانه معروف في اقصی‌الثمال 
اش رنه راربا مر يأجوج 2 جوج فک اا 

1 با قاری وقد و روا عوج وما جوج_والمد 
۱ رسطاطالس في فى كتابه في الإيوان عند کلامه عل الغراذق وقد E‏ 
با جوج وها جوجطلیموس في کتابه المممى جغرافیا٭ودکر طول بلادم 
وعرضها وقد بعث اليه الوائق امير الوذمنین سلام الترجان في جاعة معه 
حتی وقفوا عليه ذكر ذلك احمد بن الطبیب السرخسي وغيره وقد ذكره 
قدامة بن جعفر والناس فهیبات خبر من خبر وحتی لو خی مکان با جوج 
وما جوج والسدفِ يعرف في شی من !ورم كانه لاضرذلات خب رناشيئالانمكان 
یکون مکانه حینئذ خلف خط الاستواءحیث ایکون‌میل امس ورجوعها . 
Eu,‏ لد الال فك كن الا فاق کت وت 
المسكونة والمواء کھواٴ بعض البلاد التي بوجد فیه بات والتناسل*واعلوا 
ان كل ما كان في عنصر الامكان 0 ل في عنصر الامتناع بلا 
برهان فه وكاذب مبطل جاهل او جاهل لا سپا اذا اخبر به من قذ قام 
البرهان على صدق خبره ونا الشأن نی ا مال المتتع التى تکذبه الجواس 
والعبان او بدمة العقل فن جاء بهذا فاا 25 قاطع على انه کذاب 
مفترولعود : بالله من البلاء ٭فصل 9€ شم قال وقال ل اللّھذا آدم قد ۳ 
کواحد منا فی معرفة الجر والشم وال( ن كيلا عد يده ادن مو 
ا اة وك عن لك آلدهر فطرده اه من جنات عون 

( قال ابو د رضي الله عنه ) حکایتہم عن الله تعالى انه قال هذا | دم‌قد 
صار کواحد منا مصيبة من مصائب الاهر وموجب ضرورة ام 11 
اکنرمن واحد ولقد ا دی هذا القول اميت الفتري کنیا مننخواص 
الود الى الاعتقاد ان الذي خاتی دم لم يكن الا خلت خلقه اللہ تمالى 


“|| قبل ادم واكل من الشجرة الى أكل منبا ادم فعرف ابر والشر ثم 


أكل 


*» 51١“ 


| کل من شحرة بیان فصار انا من E‏ رلته من بهذا کت 
الق ونحمدہ اذ هدانا لللة ازرا»اواعة النی تشہد سلامتا من 
كل دخل بانها من عند الله تعالى ۱ 
# فصل € و بعدذلك وأسكن في شري جنةعدن الكروييم ولیب سيف 
متقلببحراسة شجرة الحياةوراً يتفي نسفة أأخرى مم اووكل با نان المشثير 
اسرافيل ونصب بين يديه رعا ناریا ليحنظطريق شجرۃ الحياة 
( قال ابو تمد رضي الله عنه ) ان لم یکن‌احدها خطأً من لاج والا فلا 
ادري كين هذا $ فصل 6و بعدذلكةالاللدتعالى كل من قل قاييل 
نقادیہ الى سبعة لاتا کر بونجميعهمفي انلامك بن متوشائيل بن عو بائيل 
ابن عيراد بن حنوك بن قابین هو الذي قلل قاين جد جد ابيه وانه لم 
بقل به فنسبوا الى اللہ تعالی الکذب لانه وعده ان يفده إلى السبعة ول 
يفده وايضاً فان ذكر السبعة هنا حمق لان لامك الذي قله هو الخامس 
|| من ولد تان وقایین هو كامس من اباه لامك فلا مدخل السبعة ما 
6 فصل وقبل هذا کی هاییل بنا ماه ريخ شم قال قبل ذلك غر 
ورقتین انلامك الذکور ان انخذ امراً تيناسماحداهاعادة والثانية صلة 
ووادت عادة يابال وهو أول من سكن الاخبية وملك الماشية وهاتان 
قضیتان تکذب احداها الا خری ولا بد 
پل فصل € و بعد ذلك قال فلابعراً الناس يكثرون على ظهر الارض 
وود لم البنات فلا رای اولاد نات آدم انہن حسان اتخذوا منہن ناء 
وقال بعد ذلك کان یدخل نوا الى بنات دم ویولد للم حرام وم 
الجبابرة این الدهرلم اسماءوهذاجق ناهيك به وكذب عظيم اذجعل لله 
أولاد اینکعونبنات| دم وهذهمصاهة تعالى اش عنباحتی ان ,عض اسلافهم 
قال اناءنی بذلك الملا ئكةوهذم كذبة الا انها دون الكذب في ظاهر اللفظ 
للفصل6 وني خلال هذاقال لايد بن روح في الانسان الى الدهراذثم ماتشرون 





لزيغانههو بشرفتكوناعارهمائة وعش رين سنة وهذا كذب فاحش ومصيبة 


افسل الل ×٦‏ الل 


على كونه عا قادرا فلا يخلو اما 
آن يكون رات س امس 
واحد ا او زائدً! فان كن واهدًا 
نجب ان ۲ بشادريته ويقدر 
ماله ویکون من عا اللات 
مطلقاً على كونه عالما قادراولیس 
الام رکنات فعرف ان الاعتبا رين 
مختلفان فلا يخلو اما ان یرجم 
الاختلاف الي تجرداللفظ او ال 
الصفة وبطل رجوعه الى الفظ 
رد فان لعقل يقضي باختلاف 
مفپومین معفولین ار قدر صدم 
الا لفاظ رآ سا مارتاب دم 
وبطل رجوعه الى امال فارنف 
اثات صفة لا وصف بالوحود 
ولا بالعدم اثباث واسطة بين 
الوجود والعدم والابات والني 
وذلك حال فتعين الرجوع ال 
صفة فام بالذاتوذلكمذهية* 
على ان القاضی ابا بكر الباقلاني 
من اصحاب الاشعري قدردقوله 
في اثبات ا حال ونفیها ويقرر 
أنه على الاثات ومع ذلك 
ال السفات معاني تال 
احوالاً وقال الال الذي اثتہ 
ابو هاشم هو الذي سميه صفة 


٦ھ‏ 
تاک السفات*قال ابواسن 
اريتدلی عام بعلم قادر بقدرة 
جي يحياة مرید بارادة كم 
بكلام میم عع بصي ر صر وله 
في القاءاختلاف‌را ي‌قال‌وهذه 
صفاث دا بذانه لا كال 
في هوولاغبره‌ولالاهوولالاغبر 
والدليل على انه متكلم بکلام‌قد 
ومرید بارادةقدية قال‌قامالدلیل 


الا والنهي فهوا مرناه فلا يخاو 
انك ابامر قديم 
اوبامرحدث فان کان محدثافلا 
يخلو اما ان يحدثه في ذاته اوفي 
حل ولافی محل لستحيل ان حدةهني 
دا لاه يودي الى ان کین 
ماد رازگ درف سا 
وستحیل ان یکون في عل لانه 
يوج بان يكون ا ەل بەموصوفا 
ويستجيل ان يحدثه لاني حل 
لان ذلاك غير معقول فتعین‌انه 
قدج قائم به صنة له وكذلك 
اللقيم في الارادةوا العم والبصر 
قال وعله واحد يتعلق بیع 
العلوات الستحیل امار 


* ۲۷ 





الأ بدلانه کر بعد هذا القول ان سام بن نوح عاش بعد ذلك ستّائة سنة 


وارنفشاذابنسام عاش أ ربعائة ومسا وستينسنة وشام بنارنفشاذ عاش 
اربعائة سنة وثلانا وثلاثين سنة وعار بن شات ٣۵‏ 0 واز ما 
وستین‌سنة وفالغ بن عار عاش مائتي سنة وسبعا وثلاثين سنة رعو بن فالغ 
عاش مائتي سنة وتسعا وعشر بر سنة وسروغ بن رعو عاش مائتي سنة 
وثلاثين سنة وناحور بن سروغ عاش مائة وان واربعين سنة وتارح بن 
ناحور عاش تہ ا وابراهم بن تارحعاش مائة سنة 
وخساوسعان‌ستة واعاق ا راهب عاش مائة سسنة وا نين نة وامم‌اعیل 
ابن ره عاش مائة نة وسبعأ ولاثن سئة ويعقوب بن اسحاق عاش 
الاو کا واربعين سنة ولاوی بن يعةقوب عاش مائة سنة 8 
وثلاثين سنه وتمران بن فہث عا ش کذلك اغا وفبث بن لاوي عاش 
مائة سنة وثلانًا وثلائین سنة وان سارح بنت اشر ومريم بت رات 
وهارون بن عمران عاش كل واحد منهم ازيد من مائة وعشرين نسنة 
إسنههم فاعجبوا ذه الفضائولعقول تتابعمتعلى التصديق والتدين بثل 
هذا الافك الذي لا خفاء به 
6 فصل 9 و بعد ذلك ذكران متوشاح بنحنوك بن مارد عاش تسعائة 
سنة وتسعاوستین سنة وانەوادلہلامك وهوابنمائةسنة وس وثانین سنقوان 
لامك ا لدکوراذ بلغ مائةسنقواشین وثائین‌سنة ولد له نوحعلبه السلام فلا 
E‏ شا كان اذ وله نیح بن تما سنة وتسع‌وستین سنة 
فوجب من هذا ضرورة اننوحاعليه السلا م كان ابن ستائة سنة اذ مات 
متوشا فاضیطوا هذا ثمقالانفي اليوم السابع عشر من الشهر الثاني من اة 
ستائة من تمر نوح اندفعت الباهبالطوفان غ قال انف الوم سبعةوعشرين یوما 
من‌الشمراايمن ستةاحدی وسائةلنوح خر ج نوخ من‌التابوت يعني السفينة 
هوومن کان معه فوجب من‌هذا ضرورةلا محید عنها انمتوشالح بن حنوك 


وقد 








« ۷ 





وقد قطم فهاورت على انه م یدخل التابوت احدمن الناس الانوح و بنوه 


الثلاثة وامراًة نح وثلاثة ساء لاولاده وقد قطم فما وت على انه ٰ 
۱ بنج من الفرق ! انی اصلاً ولا حیوان في غير التابوت وهذه كذبات 
فواضح نعوذ بالله من مثلها لان فی نصوص تورات م کا اوردنا ان موشام 
م بغرق لانه لو غرق م يستوف قام السنة الموفية ستاية سنة لنوح و 
نمم انه استوفاها وايضاً فانه عندم مود مدوح ‏ يستحق اللاك قط 
]| وابطلوا ان يكون دخل التابوت اذ قطموا بانه لم یدخلہا انسی الاوح و نوه 
الثلاثة ونساوام وابطلوا ات يشحو في غير التابوت بقطعہم انه ل ينج 
انس ولا حیوان في غير التابوت ولا بد لتو شالح من احد هذه الوجوه 
الثلاثة فلاح الکذب الیحت في نقل توراتهم ضرورة وتیقن کل ذي عفل 
نا ماه من الله تعالى ولا جاء بها ني اصلا لان الله تعالى لایکذب 
والانداء لا تن ا فصح 2 انها من عل زندیق حاهل او مسقن 
متلاعب بهم ونعوذ ذ باللہ من مثل مقامهم وفي هذا الفص لکناية فکف 
ومعه‌امثاله کثبرة 

9 فصل 6 و بعد ذلك ان نوحا اذباغه فمل ابنه حام الي کنمان قال 
ملعونا: يوكتعان عبدا لعييد يكون لاخوتهمستعبد يكو ذلاخويه* بارأ لكالا له 
ساماو يكون ابو کنعان ع۵ا پر اح اناللہ ليافث و يسكنني أخبية سام 
ويكون اب و کنعان عبد ا لم ثم سی نفسه ال حرف او تعاظم استخفافً بهم 
فلم يطل لكنه بعد ستة اسطر قال اذ ذكر اولاد حام فقال بنوحام کوش 
ومصراي وفوحا و کنعان‌وبنوکوش وصبان وز ويلة ورغاوة ورعنتة وسفقزا 
ری عمة السند واهند و کوش واد فو الذي ادا تكن جبارا نے 
الارض الذي كان جبار صيد بين بدي الله عزوجل وکان اول ملکته 
بابل فصل من هذا البرتکذیب نوح في خبره وهو بافرارم بي معظم 
جدا واذ وصف ان ولد ابي كنعان صاروا ملوکا على اخوة بن یکنعان‌وعلی 


نیم ثم الج بكله ان على ما توجبه ترا كان ملك غروذ بن كوش بن 

















والواجب والوجود والمعدوم 
وقدر: ته واحدة تعلق بجميع ماع 
کے منرت اراد اه 
واحدة لتعلق بجمیع ما سل 
الصفات اوکلامہ 3 هو ار 
ونهى وخبر واستخبار ووعدووعید 
وهذه الوجوه ترجع الى اعتبارات 
في كلامه لا الى عدد في نفس 
الکلام والعبارات اذ للالفاظ 
لمغزلةعل لسانالملاككة الى الانبياء 
علهم السلام دلالاتعلی الكلام 
الازل والدلالة مخلوقة حےدثة 
والمداول قدم ازلي والفرق بين 
القراءة والمقرار والنلاوة والمناو 
كالفرق بین الذکر والمذّكور 
فالذكر محدث وال ذکور قدیم 
وخالف الاشعري بهذا التدقيق 
ا شم رن 
ا مروف والكايات قدية والکلام 
الاشعري معني 5 بالئغس 
سوى العبادة بل العبادة دلالة 
عليه من الانسان فک عنده 
من قام به الكلام وعند المعتزلة 
من فعل الكلام غيران العبادة 
كلام اما لجاز واما .اشتراك 
الفظ قال وارا 


دته واحدة قديمة 


می 


ازلية متعلقة يجميع الرادات 
من افعلهانخاصة وافعال عباده 
من حیث انہا خلوق‌لامن حيث 
انپا مکتسة م فعن هذا قال 
اراد بیع خبرها وشرها ونفعہا 
وضرها وک اراد وعلاراد رل ناه 
العبادماعم وام القلم عي كت 
في اللوح الحفوظ فذلك حكه 
وقضاوه وقدره الذي لا يتغير 
ولايتبدل وخلاف المعلوم مقدور 
الجنس محال الوقوع وتكليف 
مالا یطاق جائز عل مذهبه لاعلة 
التي ذکرناولانالاستطاعة عنده 
عرض والعرض لا ببق زمانین 
فی حال التكليف. لایکون 
الف قط قادرا ولان ايكلف 
ان يقدر على احداث ما امربه 
فاما ان يجوز ذلك في حق من 
لاقدرة له اصلا على الفعل حال 
وان وجد ذلك منصوصاً ءليه 
في كتابه*قال والعبد قادر عل 
افعال العباد اذالانسان يجد من 
نفسه تفرقةضرورية بين حركات 
الرعدة والرعشة وبين حركات 
الاختيار والارادةوالتفرقة راجعة 
ال ات الات الاختارية ۱ 





€ 1% 


کنمان بن حام عل جميع الارضونوح حي وسام بن نوج جي لان فی نص 
توراتهم اتنوساً عاش الىانبلغ ابراہی بن تارجعليه السلام ثمانية وخسین 
عاما وان سام بن نوح عاش الىان بلغ يعقوب وعیصا ابنا :احق بن راهم 
7" ا فأبا فالا 
نری 9 معکوسافان قالوا ان السودان تلكو الیوم ق قلنا وفی السودان 
ماك عظم جدا وما لك شتىكمانة والحيشة والنوبة واندوالتبت‌والاص 
ينهم سواء کون طوایف من بنيسام کا لك بنوسام طوایف منہم 
وحاش لله ان يكذب ني 

فصل 6 وقال توراتهماننوحا لما بلغ مسمائةسنة ولدله يافث وسام وحام 
جک ان نوحا اذبلستائة سنةكانالطوفان ولسام يومئذمائةسنةوقال بعد 
ذلك ان سام بن نوس لكان ابن مائةسنةولد ارقکشادلسنتین‌بمد الطوفان 
وھذاکذب‌فاحش وتلون سصوجمل مظلم لانهاذا کان نوحاذولد لەسامابن 
خمسمائة سنة وبعدمائة سنة كان الطوفانفسام حینئذ ابن مائة سنةواذولدله 
بعد الطوفان بسنتینارنفشاذفسامکان اذ وادلەارنفشاذابن 
وفيئص توراتهم انه كان اب مائةمننةوهذا كذ ب لاخفاء بحاش له من مثله 
ئ0 وبعد ذلك ان الله تعالى قال لابراهم 0" 
نسك غریبافی بلد لیس لهو يستعبدونهم و یعذبونمارہمایة سنةوازض |القوم 
الذين یعذبونہم 2 لم وبعد ذلك بشرجعظيم وانت تسیر لابائك 
بسلام وتدفن بشيبة صالحة وا جيل الرابع من البنين يرجعون الى هہنا 

( قال ابوحدرضي الله عنه ) فيهذ|الفصل عل قلتهکذیتان فاحشتان‌شنیمتان 
منسوبتان الى الله تعالى وحاش الهمن الکذب والخطا فاحدهاقولهوا جيل الرابع 
من البنين برجمون هم أوهذ كذ ب لا خفاء بهلان الیل الاول من بني ابراہم 
علية السلام ۸ اسحاق واخوتهغليهم السلام ومیل الاني قوب وعيصا وبنو 
اعامعاوالجيل النالثاولاد فاه وڅ دو بانوثعمونويهوذا ولاوي 
وساخار وزا باون ويوسف و بنیامین وداي وهباد وعاذ واشاد واولاد 
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“ده 15 »* 


عبصا ومن كان في تعدادھا من سائر عقب ابراهيم وا میل الرابع ثم اولاد 
هؤلاء المذ كور بن وم وا ميل الثالث ابو يعقوب جدم ‏ الداخلون 
مصرلا الخارجون منها بنص توراتہم واجماعهم كلهم بلا خلاف من أحد 
منہم واا رجع الى الشام بنص توراتهم واجماعهم کلہم ا یل السادس 
من ابناء ابراهيم وم اولاد الیل الام لاک وما رجع من ال جیل 
الزابع ولا من الیل ا حامس ولا واحد الی‌الشام وحائی لله من ان یکذب 
في خبرہ٭فان قبل انا تعد الاجيال من الميل المعذب فلا هذا خلاف 
نص توراتهم لان نصها ا ميل الرابع من الابناء وايضا فانه لم یمذب احد 
من اولاد یعقوب بل كانوا مبرورين وم ال ميل الثالث بنص توراتهم حرف 
حرفا على ما نورد بعد هذاان شاء الله تعالى فاا ابتداً التعذيب في ابنا“ 
يعقوب وم الداخلون مع ابائہم وم الجيل الرابع فعد من حیث شت لست 
تخرج من شرك الکذب الفاضح وني هذا كفاية والكذبة النانية طامة من 
| اطات وهي قوله لابراهم ات نسلك سیکون غر پا في بلد لیس له 
و يستعبدونهم و یعذبونہم أربعائة سنة .و بعد ذلك يخرجون فهذه سوءة 
وعار الدهر لانه اذا عذب الار بعائة سنة من وقت بدا بتعذیب بني 





اسرائيل بمصر فاما ذلك بعد موت يوسف عليه السلام الى ان خرج بهم 
موسی عليه السلام نصا اذ في سياق توراتهم ولا مات یوسف وج عاخوته 
وذلك اليل كله کثر بنوا إسرائيل وتكائروا ولغوا فلكوا الارض وول 
عند ذلك بمصر ملك جديد لم يعرف يوسف فقال لاهل ملکته ان بني 
اسرائیل قد كثروا وصاروا اقوى هنا فاذ داوم پینتا نما لثلا يزدادوا كثرة 
و يكونوا عونا ان رام حاورتنا فقدم علیہم اصحاب صناعته لخرتہم هذا 
نص توراتہم شاهدة ها قلنا وقد ذ كر في تؤراتهم اذ ذکرمن دخل مم 
يعوب من ولده وولد ولده ان فاهث بن لاويبن يعقوب والد تمران بن 
فاهاث وهو جد مومى عليه السلام وكان من ولد بالثشام ودخل مصرمع 


یه لاوي وجده يعقوب وذ كرفيها ایض ان یم مر فاهاث ال كور 


حاصلة بجیٹا ن القدرة تکون 
«توقفة على اختیارالقادر فمن هذا 
قالالكتسبهوالمقدور بالقدرة 
المادنة وامماصل: حت قش 
الحادشةثم علی اص لا الحسن لا 
تأثير القدرة الحادثةني الاجداث 
لان جهة الحدوثقضية واجدة 
لا تختلف 0 الى الجر 
والعرض فلو اثرت يِه قضية 
ا حدوث لاثرت فی قضیةحدوث 
كل عمدثحتی صلع لاحداث 
الالو آن والطعوم والروايم وص 
لاحداث الجواهس والاجبام 
فبوّدي الى نجو یز وفوع اسماء 
على الارض بالقدرة الجادثةغير 
ان الله تعالى اجرى سنه بان 
تخل عقیب القدرة ا حادثة 
او تتا ومعبا الفعل الحاصل اذا 
اراده العبد وتجرد له وسمي هذا 
الفم ل كبا فیکون خلقامن الله 
تمالی اہداعا واحد ٹا وکسا من 
الب دص ولا قدرته والقاضي 
ابو بكر البإقلاني تخي عن هذا 
القدرقليلاً فقال الدليل قد 
قام على ان القدرة الجادثة لا 


تصلح للايجاد لكن لبت تقصر 


۵۷ ۷ ۳۷۰"ء"“" ۰ ۰۰ 72727272 ا یا 
عل جهة ال حدوث فقط بل ها 
هنا وجوه اخرورا ءاا حدوث من 
كن رز لامش 
ومن کون العرض عرضا وتا | 
0" وغيرذلك بارا 
عند مثتی الاحوال قال لخهة 
کا 
الحادثةاو كتا سب ةخاصة له 
ذلك كسا وذلك هو اثر القدرة 
الحادثه قال فاذا جاز على اصل 
امه ان ايكون تام ااقدرة 
اوالقادرية القدمة في حال هو 
الحدوث والوجود او في وجهمن 
وجوه الفعل لا جوز انيكون 
تأر اقارہ اطادلت نی حال 
هو صفة للمادث اونی وجه من 
وجوه الفعل وه کون 1 
مثلا على هة مخصوصة وذلك 
ان الفہوم من ال مركة طلقا ومن 
العرض مطلقا غير والمفہوم من 
من القيام والعقودغير وہاحالتان 
متم يزتانفان كل قبام حركة ولس 
كل حركة قياما دشن اللوم ان 
الانشان یذرق فرقا غمروريا بین 


قولنا اوجدوبين قواناصلی کم | سس تس سید 
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ة وان جم مر مران:ن‌فاهاث 
0 مائة سنة وسبعا ا ۳۷ فا 0 ن موسی عليه 
اسلا مکان اذ خرج بيني اسرائیل من مصراہن ماين سنة ھکذ اکلہ نس 
توراتہم حرفا حرف باجماع منہم وم ارق فيك ان فاهاث كان 
اذ دخلا ابن اقل من شہر وات عمران ولد له سنة موته وان موسی ولد 
ران که موته فلحت من هذا العدد كله ثلافائة سنة وحمسون سنة 
وهذه كانت مدتهم بمصرمن يوم دخوها الى ان خرجوا عنها على هذا 
الساپ‌فاین الار ما ةفك وله بد ان بسقط سن فاهاثاذ دخل 
مصرمع اببه لاوي المدة التي كانت من ولادة عمران لفاهث الى موت 
فاهاث والمدةاا یک من ولادةموسى عليه السلام الى موت ابنەعمران 
وفي کا لبود ان فاهاث دخل‌مصر وله ثلاث سنین‌وانه كان اذ ولد له 
ران ابن ستین سنة وان 2 00 اذ ولد له موسی عليه السلام ابن 
كانين سنة فعلی‌هذا لم يكن ؛ بقاء بنى اسرائیل بمصر مذ دخلوها هع یعقوب 
| الى ان خرجوا منهامع مون ىالا 1 تي عام وسبعة عشرعاماً فابن‌الار بعائة 
عام فک ولا ردان سقط هی ها ال دا حان مه تام بزست مل 
دخل اخوته وابوم و نوم مصرالی ان .ات پوسف عليه السلام فطول 
هذا الامد م یکووا مسخدمین ولا معذيين ولا مستعبدين بل کانوا اعزاء 
مکرمین وف نص توراتہم ان یوسف عليه السلام كان اذ 1 عل فرعون 
ابن لابن سنة ة ثم كانت از الاطب سبع شن بلطات سنوالجوع 
ودخل يعقوب وسلہ مصر بعد سلتين من سني 2 فليوسف حيائذ 
انشع وثلاثون شنة وني نص توراتہم ان بوسف کان اذ مات ابن ماية سنة 
وعشترسنين فصعان متهم مذ دخاوا مصرالى ان مات يون عليه الشلام 
کت احدى وسبعين سنة فقط ولا بد فالباماية سنة وستواربعون 
سنة سقط منہا ولا بد نص توراتهم مدة بقا* من بق من اخوة یوسف 
بعده و نجد من ن ذلك الا عمر لاوي فقط فانه على نص التوراة كان يزيد 
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على بوسف ثلاثة اعوام او ار بمة فعاش بعد یوسف ثلاثة وعشرین عاه 

فقط ولا بد من هذا العدد فالباق ماية سنة وثلاث وعشرون سنة هذه 
مدة عذابهم واستخدامهم واستعبادم على ابعد الاعداد وقد تکون اقل فان 
الاربمائة سنة ولعل وقاح الوجه ان يقول ما اعد ذلك الامن دخول 
ومن قط سید دلق متا ثم مس فاعم انه لا يزيد على 
لمأتي عام وسبمة عشر عام التي ذ كرنا قبل الا اين وعشرین عام فقط 
فذلك مائتا عام وتسعة وثلاثون عاما فاين الار بمایف سنة فظہر الکذب 
المفضوح الذي لا يدري كيف خنی عليهم جیلا بعد جيل ورایت اذل 
منهم مقالة ظريفة وهي انه ذ كرهذه القصة وقال اما ينبني ان تعد هذه 
الاربماية سنة من حين خاطب الله عزوجل ابراھے بهذا کلام 
( قال ابو د رضي الله عنه ) واراد هذا الساقط الخروج من مزبلة فوقع 
في كنيف عذرة لانه جاهر بالباطل وتعبل الفضية ونسبة الکذب الى 
الله تا ین أذ نص ما که عر الله تعالى انه قال لابراهيم ان نسلك 
يستعيد اربعاثة سنة و يقل له قط من الان الى انقضاء استخدامہم 
اربعائة سنة وایضا فان نص توراتهم ان الله تعالى انا قال هذا الکلام 
لابراهم قبل ولادة اسماعیل هذا ایضا کان ابراهيم حينئذ ابن اقل من 
ستة وثانين عاما ثم عاش بعد ذلك اربعة عشرعاما وولد له اسحاق وعاش 
اسحاق مائة وٹانین وسنة ومات امعاق وليعقوب ماية وعشرونسنةودخل 
يعقوب مصروله ماية وثلاثون سنة كل هذا نصوص توراتهم بلا اختلاف 
منهم مات اسحاق قبل دخول يعقوب مصر بعشرة اعوام من حين ادعوا 
ان الله تالی قال هذا الكلام لابراهيم الى دخول يعقوب مصر مایتا عام 
واربعة اعوام ومن دخول يعقوب مصرالی خروج موسی عنها کا دکرنا 
مائة عام وسبعة عشرعام غصلنا على اربعائة عام واربعة وعشرین عاما 
فلا ما من الكذب اما بؤيادة او تقصان وحاش لله انيكذبفي حساب 
ہدقیقة فكيف باعوام واللہ خالق الحساب ومعلهعيادهومعاذ الله انيكذب 











وقعد وقام وکا لايجوزان يضاف 
الى الباري تعالى جهة ما يضاف 
الى الد فکذات لا جوز ان 
يضاف الى العبد جهة ما يضاف 
الى الباري تعالى فاثنت القاضئ 
تأثيرا لقدرة الحادثة وأ رغا في 
الحالة الخاصة وهي جہة مرس 
جهات الفعل حصلت من تعلق 
القدرة الحادثة بالفعل وتلك 
المية ى ات لان تكون 
مقابلة بالثواب والعقاب فا 
الوجود من حیث هووجود لا 
يست ءايه ثواب وعقاب 
خصوصا على اصل العتزلة فان 
جهة الجن والقيم ہی الي لقابل 
با لمزاہ والحسن والقیج صفتان 
ذاتثان وراء الوجود فالموحود 
من حيث هو موجودلیس بحسن 
ولاق قال فاذا جاز 7 انات 
صفتین ہا حالتان جازلی اثبات 
حالة مي متعلقة بلقدرة اطادشة 
ومن قال في حالة مجهولة فبينا 
بقدر الامکان حهتا وعرفناها 
ايش ہی ومثاناها كيف هي ثم 
ان امام ا ھرمینأ بامعالی الجويني 


قدس الله روحه تخطی عن هذا 


البيان قليلا قال أما نفىالقدرة 
والاستطاعة ما يباه لتقل واا 
"واما ات قدرة لا اثرطا بوجه 
فهي كاني قد ماه دا 
اثبات تأثير في حالة لا تعقل 
کن التأ ثيرخصوصاوالاجوال 
ع اصایم لا ترسف انج 
والعدم فلا بد اذامن نسبة فعل 
العبد الى قدرته حقيقة لاعل 
وجه الاحداث وا حلق فانا لق 
يشعر باستقلال ايجاده من‌العدم 
ا ی ل تفه 
الاقتدار جس من نفسه ایض 
عدم الاستقلال فالفعل پستند 
وجودا ال الفدوة اعد تسل 
وجود! ای سبب | خریکوٹت 
نسبة القدرة الی ؛ السبب 
كنسبةالفعل ا ی القدرةوكذلك 
یستندسبب الى سيب حت يتنهي 
الى مسبب الاسباب فهو الخالق 
للاسباب ومسبباتها الستغنی على 
الاطلاق فان كل سبب مستغن 
دن وجه محتاج من وجه والباري 
تعالی هو الغنی المطلق الذي لا 
حاجة له ولا نف ومذا اي انا 
اخذه من ا کا الا نوا بر زه 


موسی عليه السلام او بخطلی' فیا اوجی الله تعالى اليه فوح قينا لکل من 
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له ادنی فہم یقین اکا ان امس قبل الیوم انها ليست من عند الله تعالی ولا 
من اخبار ني ولا من تاليف عالم باتی الكذب ولا من عمل من بحسن 
ا حساب ولا خطی؛ فيا لا خطي فيه صبي بحسن ام والطرح والقسئة 
والسمية ولکنا بلا شك من عم ل كافر مستفف ماجن سخرہہم وتطايب 
تم وکتب لمم ما سخم اللہ به وجوہہم عاجلا في الدنیا بالفضيية وا جلا 
في الا خرة بالنار والخلود فيها او من عمل تاس ارعن تكاف e‏ 
بحنظه جاهل مع ذلك مغلم الجهل بامیئة وصفة الارض وبالحساب و باه 
005 صلی اللہ عليهم وسلم فاملی ما خرج إلى هم ررحت 
وطيب ولقد کان في هذا الفصل كفاية لمن نصم نقسە لوا یکن غیرہفکیف 
ومعة عجائب جمة ونحمد الله تعالى على نمة الاسلام کٹبرا 

3 فصل 26 وبعدذلك ذكر ناه تیال لا براه لن لك اعطي هذا الباد 
من نہرمصرالنہر الک الى نهر الفرات وهذا كذب وشهرة من الشهر لانه 
انكان عنی بنی اسرائيل وهكذا بزون فا ملكوا قط من نہر مص رولا على 
نحو عشرةايام منه شبرا ما فوقهوذلك من موفع النیل الى قرب يدت المقدس 
وني هذه المسافة الصعاري المشهورة المتدة وا حضار 5 2 وغزة وعسقلان 
وجبال الشراہ التي لم تزل تحار م طول مدة دولتهم وتذيقهم الام ین الى 
انقضاء دولتہم ولا ملکوا قط من الفرات ولا على عشرة ايام منه بل بين 
أخر حوز بني اسرائيل الى اقرب مكان من الفرات الیہم نحو تسين فرعا 
فا قنسرین وحمص التي لم یقربوا منہا قط تم دمشق وصور وصيدا التي 
لم بزل اهلها بجاربونہم ویسومونہم ا حسف طول مدة دولتهم بافرارم 
ونصو صکتہم وحاش لله عزوجل ان يخاف وعده في قدر دقيقة 
من سرابة کف في تسعین فرعتا في الشمال ونحوهافي الوب شم قوله النہر 
الكبير وما في بلادثم التي ملکوا نہر یذکر الال ردن وحدہ وما هو بكبير | 


انا مسافة حراه من يرة الاردن الى مسقطه في الميرة التنتة نحو ستين 





ميلا 





| 


LN.‏ فان قال قائل انما عنى الله بهذا الوعد ئوہ انار 


قلنا وهذا ايضاً خطأ لان هذا القدر المذكور هنا من الارض اقل من 
جزء من مائة جزه ما ملاك الله عزوجل بني اسماعیل عليه السلام واين 
۱ بقع ما بين مصب الل عند تيس وبين الفرات من ١‏ خر الانداس على 
ساحل العر احبظ وبلاد الپربر کذاات الى | خرالسند وكابلما پلی بلاد 
امد وین ماس لین الى قرو ارم ة واذرجانها بن ذلك والجد له 
رب المالین فكيف وهذه الدعوى باطلة لان ذلك الكلام بعضه ,طوف 
على بعض فالوعودون باك ذلك البلد م التوعدون. بام ررب 
ويعذبون في البلد الا خروقد آکرم الله تمالی بني ا۔ماعیل وصانہم عن 
ذلك فوضح الكذب الاج في الخبار ال دکورة وصح انه لیس من 
عند الله عز وجل ولا من کلام ني املا بل من مدال وعد جاهسل 
کامار بلادة او متلاعب بالدين وفاسد امعلقد ونعوذ باللّه من الحذلان 
ال سان تعالى قال لابراهم ان الله الذي اخرجك من 
اتون الکر دانيين لاعطيك هذا البلد حورا فقال له ابراهيم یا رب اذا 
اعرف اني ارث هذا البلد 
(قال ابو مد رضي الله عنه ) حاشی لله ان يقول ابراهم صل الله عليه 
وس لربه هذا الکلام فهذا كلام من لم یشق بخبر اللہ عزوجل حتى طلب 
عل ذلك برهانًاً فان‌قال قائل جاهل فی القران انه قال رب ارنی كيف 
کی الو وان زکری قال :نه تیا اد وعدم بابن ینمی رب الجف لي 
أ ية قلنابین المراجعات اذ كورة فرق کا بین المشرة قوامغربأماطلب ابراهم 
عليه السلام روّية احياء الوق فنا طلب ذلك ليطمئن قلبه المنازع له 
الى روية الكيفيةفي ذلاك فقط *بيان ذلك قوله تعالى له اولم تومن قال بلى 
ولكن لیطمان قلي فوضح ان ابراهيم لم يطلب ذلك برها علرشك ازاله 
عن نفسه لکن لبری ا یئة فقط واما زکریا عليه السلام فانا طلب ايه 


0 ۱ 1 له عند الناس ثلا يكذبوه هذا نص کلامه اي كوومعن راهم 





الفصل في الل ۷۷ * 


في مەر ض الکلام ولس تص 
أسبة السب الى المسب على 
اصلهم بالفعل والقذرة بل كلما 
يوجد من ال وادثفذإك حكه 
وحينئذ يازم القول بالطبع وا 
الاجسامفيالاجسام ادا ر 
الطبائم في الطبائم احد ا 
ذاك مذهب الاسلامببن کنف 
ور الحقنينمن ا ) “أن الجسم 
لا يؤثر في الاد الجسم قالوا 
لا جوز ان یددع 
ولا عن قوة ما في جم 

فان الجسم سار 

وصورة فلواثرلا ثر من جهته 
اعنی بادته وصورته والمادة ما 
طبيعة عدمية فلو اثرت لاثرت 
اراد ان اند 
اذا حال فنقيضه حق وهو ان 
الجسم وقوة ماني جسم لا يجوز 
ان.يوكثر في جسم وتخظی منهو 
اشد تحققا واغوص لفكرًا عن 
الجسم وقوة في الجسم الى کل با 
هو جائز بذاته فقال كل ما هو 
جائز بذاتہ لا يجوز ان يحدث 
شیا ما فانه لو احدث لاحدث 
بشارکة انوا امورل طیمة 


عدمية فلوخل الجائز وذاته كان 
عدم فلواثر الجواز بشارکةالعدم 
لادی الى ان يثثر العدم في 
الوجود وذلك تال فاذا لا 
بوجد عل الحقيقة الا واجب 
الونحود بذاته وما سواه و 
الاساب معدات لقبول الوحود 
لاصان el‏ 
شح مساو نی هت ان 
مأ خذ کلام الامام ابی المعالي 
اذا كان ہذہ الثابة فکفیکن 
اف الا اما 
هذا ونعود ا یکلام صاحب 
المقالة قال ابوا لحسن الاشعري 
اذاكان ا حالق على الحقيقة هو 
الباري تعالى لا يشاركهني الخلق 
غيره فاخص وصفه تعالي هو 
القدرة على الاختراع قال وهذا 
عولنسبرا مہ تعالى اللہ وقال 
ار سای اي اس 
وصفة وه وکون يوجب قیوزه 
عل الا کوا نکلپا وقال بعضہم 
نم يقينا ان ما من رح الا 
ولتميز عن غيره بأ ما والا 
فیقتضی ان تكون الوجودات 


کا ملک متساوية والياري 


۱۳۰۲ 


عله السلام كلام فاك بطلب رها مرف 4 صية وعد ريه له تما الله 


كن ذلك وحاثى لابراهم منه ( فصل ) ومد ذلك قال وتجل الله 
a‏ بلوطات ۳5 وهوحالس‌عند ابا لاء عند حي‌النبار ورفع 


عينيه ونظرفاذابثلاثة تفروقوف اهامهفنظر و رکش لاستقبا هم عند باب الخباء 


ود عل الارض وفال پاسيدي ان کنت قد و جدت تة في عن كفلا 
٠ "٥‏ ل "۶۶م 
الشهرة واقدم اک کسرة من ا حبز تشتد بها قاوبك و بعد ذلك قضونفن 
اجل ذلك مررتم على عبد . فقالوا اصنع کا قلت واسرع ابراهيم الى الخباء 
ال سارة وقال 4 اصنعی ثلاث صيعانمن دقيق”عيذاعهنيه واصنیی خبز 
ملة وحضر ابراهم LEL‏ ودفعه لاغلام واستحل 
باصللاحه واخذ سا واا والعل الذي صنعوه وقدم بين ایدہم وهو 
واقف علیہم تحت الشورة وقال کاوا 

( قال ابوعمد رضي الله عنه ) في هذا الفصل ایات من البلاه شفیعة 
نموذ بالله من قليل الضلال وکنبره فاول ذلك اخباره ان الله تعالی عل 
لابراهيم وانه رای الثلاثة النفر فاسرع الم وسحد وخاطہم بالعبودية 
فان کان اوائك الخلا تة م اله‌فهذا رالات بعین4 بلا كافةبلهو اشدەن 
التثلیث لانه اخبار بشخوص ثلاثة والاصاری ريون من التشخيص 


وقد رایت في بعض کت النصاری الاحتحاج ذه القضية بي اثبات 


التغليث وہذا كا تری في غاية الفضيحة فان کان اولئك الثلاثة ملائكة 
وهكذا بقولون فعلیہم في ذلك ایض فضائح عظية وكذب فاحش مرن . 
وجوه اوسا من العال والکذب ان مخبر بان اللہ تعالی تجلى له واف تجل 
له ثلاثة من الملاتكة وٹانہا ان خاطب اوك الملامكة. بخطاب الواحد 
وهذا ما يزيد في ضلال التصاری في هذا الفصل وهذا ایض حال في 
الخطاب وثالنها سجودهلللائكة فان من الباطل انسعدرسول ال صل الله 
عليه وسل وخلیلہ لغير الله تعالى ولخلوق مثله فهذ كذبة وان قالوا. بل الله 
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سجد فهذه كذبة ولا بد أو یکون الله عندم ثم الثلاثة التجلون لا بدمن 
۰(٦‏ ھ20 ورابعها خطابه لهم عدم فان 
كان المذاطب بذلك هو الله تعالى وهو اللی له فقد عادتاللیة وا کان 
لفاطبون بذلك الاک خاش لله ان بخاطبابراهم عليه السلام بالعبودية 
غير الله تعالی وعخلوقاً مظان 3 ان من الخال ان مخاطب ثلانة بخطاب واحد 
وخامسہا قوله يوأخذ قلیل من ما ویفسل ارح 
قار 3 ۷٥٣‏ مذا لطاب الله كال 
فصي ااتي لا سوي لما ولا بقیة بعدھا والتی تا الم وان كن ا 
بذاك الاک فیذا كني لان ابراهه اه لاءبل ان اللامكة 
انت قلوبہم ک کٹ" از فهذه عل كل حال کذبة باردة ية 
فان قالوا ظنہم ناسا قلنا هذا أ کذب لان في اول ابر يخبر أف ۱ 
۱ 


واقدم كسرة من از 


لله تجلى له وكيف يسجد ابراهیم ويتعبد لخاطر طريق حاش له 
من هذا الضلال وسادسها اخباره انهم آکاوا ا حبز والڈوی والسمن واللبن 
وحائى له ان کون هذا حبرا عن الله تعالى لا ولا عن اللاکة اين هذا 
الکذب البارد الفاضع الذي يشبه عقول الو ۹۹٣٥‏ ۷یگ" ۷ ار 
الواح عليه ضاء الیقین من قول الله عز وجل في هذه 00 نفسما ولقد 
جاءت رسلا ابراههم بالشری‌قالا سلاما قال سلام فالبث ان جاء بج 
حنیذ فلا رای ایدم لا تصل اله كرم واوجس منم خيفة قالوا لا 
تخف نا ارسانا الى قوم لوط الا يات هیمات نور ات دن فالات الكذب 
ومد له رب الالین كثيرًا وفيا ایض وجه سابع لیس کہذہ الوجوه في 
الشناعة وهو افرارم بان > اراهيم اطم الملائكة العم واللبن والسعن معا 
والر باون منم حرمون‌ھذا الم فاقل فه الأسخ علی ان : یکونسلاہ 4 
من اعلم الدواهي والسلامة والله منہم بعيدة ۱ 
فص لک قال متصلای‌ذا الفصل وقالوالهاءنسارة زوجتك فقال‌هاهي ذه 
في الحا قال سا رجع اليك مثل هذا الوقتمن قابل ويكون هن وسارة تسمم في 








تعالى موجود فصن ان نیز عن 
سائر الموجودات باخص وصف 
الا ان العقل لا 
ذلك الاخص و برد به ممم 
فيتوفف مم دل يمو زان ید رکه 
المقل فنيه خلاف ایض وهذا 


بتي ال»ءرفة 


قرب من عذهب ضرار غوران 
را اطلق لظ الاهية وهو 
من حيث العبارة 6 20 


هذهب الاشعري ان كل موجود 


فص 


5 
انا هو الوجود والباري تعالى 


موجود "نع ان يرى وقد ورد 


ان ری فان اح لارو 1 


في الهم آن الموأمنين پرونه في 
الا خرة قال الله تعالى وجوه 
يومئذ ناضرة الى رما ناظرة الى 
۶۷ “۶ ۷۰" 
قال ولا ییعوز ان یتعلق بهالرودية 
على جهة ومكان وصورة ومقابلة 
واتصال شعاع او على سبیل 
انطباع فان ذلك سیل وله 
قولان فی ماهية ارو ية احدها انه 
۵ رس ویس لمعاو 
أنه يتعاق بالوجود دون العدم 
والنانی انه ادراك وراء الملل لا 
یفتضیتا رن المدرك ولاتأ را 


عنه وت المعم والبص رللباري 
تعالی صفتين ها ادراكان وراء 
العم يتعلقان بالمدركات الخاصة 
بکل واحد بشرط الوجودواثبت 
الیدین ولوجه صفات جبرية 
فنقول ورد بذاك امع یو 
الاقرار به کا ورد ووصفوه الي 
طريقة السلف من ترك التعرض 
اتأويل وله قول ایض في جواز 
۷٣‏ سقهه 2 اوعل 
والوعيد والامماء والاحکامو امعم 
والعقل مخالف للعتزلة من كل 
وجه قال الابان هو التصديق 
بالقاب واماالقول:اللسان والمل 
على الاركان ففروعه من صدق 
مت اي انر تايه الله 
. تعالى واعترف بارسل تصديقاً 
هم فما جاو! به من عند الله 
تعالى بالقلب اانه حتی أو 
مات ف الال کن ا 
ولا يخرج من الایان الا بانکار 
٠‏ شي من ذلك وصاحب الكبيرة 
اذا خرج من الدنیا من غير توبة 
یکین حكه الى اللہ تماما ان 


یغفرله برحمته واما ان یشنم فيه 


اني صلی الله عليه وسل اذ قال | 





× )٣ 


انام وراءها وكانابراهم وسارة شیخین قدطعنا في السن واتھی لسارة 
ان لایکون لها عأدة کالنساء فضصكت سارةفي تماقا لابعد اننلیتبصیر 
لي ذا وسيدي شیزقال اللہ لابراهي اذا کت مار قائلة هل لی ان الد وان 
جوز وهل بخنی عن الام ی فيهذاالوقت اذ قال عزمن قائل يكون لسارة ابن 
خحدت سارة وقالتماضكلانها خافت‌وقال السيد ليس تقولين بل 
قد حکت فقام القوم من" 

( قال ابوممد رضي الله عنه ) عاد اخبر بين سارة وابراهم و بان الله عن 








وجل وعاد الحدیث الاضي ثم في هذا زيادة ان اللہ تعالی قال ان سارة 
ضمكت وقالت سارة ل اضحك فقال اللہ بلى قد عکت فہذہ مراجعة 
الخصوم 82-7) ا من الله عزوجل 
بالبشارة من أذ تکذب اللهعز وجل فیا بقول وتکذب في فيذاك فتمحد 
ما فعلت فتجمع بين سوا تون احداهها كييرة من الكباترقد زه الله عز وجل 
العلل ا الانیاء والاخرى ادق وامروي التي لا فعا 
موأمن ولو انه افسق اهل الارض لام کفر ونعوذ باللمن الضلال انس لد 
و بعد ذلك وصفب ان اللکین باتا عند لوط واکلا عنده ايز الفطبروان 
لوظا تمد لها على وجه الارض وتعبد لها وقد مضى مثل هذا وانه کذب 
وان اللانکة لا تأ کل فطبرَا ولا هرا وان الانبياء عليهم السلام لا 
خجدون تخیر الله تعالى ولا يتعبدون لسواه فصل هون کر انابراهيم عليه 
السلام قال لله دز وجل اذ ذكر له هلاك قوم لوط في كلام كثيرانت 
معاذ من أن تصنعهذا الامر لالقتل الصا مع الطالم فانت معاذيا اکم 
جميع العام من هذا وم ینکر الله تعالى عليه هذا القول وقال بعد ذلك ان 
اللکین قالا لاوط انظر من لك هنا من صر بنك و بناتك وكل مالك 
في القریة اخرجهم من هذا الموضع لانا مہلکون هذا الموضع وقال بعدذلك 
إن لوطا کار اصحابہ المتزوجين بناته وقال للم اخرجوا س هذا الموضع 
فان الله مہلکہم وانه صار عندم كاللاعب ثم قال بعد ذلك ان الاک 


تا E‏ .یھو حك الست نبا reee Er‏ مد یھی موہ حك ری ل اھ 
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امسکوا ید لوط و بيد زوجته وابنته لشفقة الله علیہم واخرجوئم' خارج 
القرية ثم ذ كرهلاك القر یة بکل ما فيا 

( قال ابو تمد رضی اللہ عنه ) لا تخلو آضهار لوط و بنوه وبناتهالنا کات 
من ن یکونوا صالحين أو طالمون فان کارا صالمينققد ھلکوا مع الطالمين 
و بطل عقد اللہ تعالى هم ابراهيم في ذلك وحاشی لله من هذا وان کانوا 
طالین فكي تأمر الملائكة باخراج الطالمين وم کانوا مبعوثين طلا كيم 
فلا بد من الكذب في احدالوجهینو با لفاخبارم معفونة جد فص ل 26 
و بعد ذلك قال واقام لوط في الغارة هو وابثتاه فقالت الكبرى للصفری 
ابوناشيخ ولس في الارض احد با نا کسبیل النساء تعالى نسق ابانا ار 
ونضاجعہ ونستبق منه نسلا فسقتا اباها خر في تلاك اللبلٰة فانت الکبری 
فضاجعت اباھا ول یعلم بنومها ولا بقيامها فلا کان من الغد قالت الكإرى 
للصغرى قد ضاجعت الي امس تعالي نسقيه ار هذه الللتوضاجعیه انت 
ونستربتی من این نسلا فسقتاه تلك ال 1 والت الصغری فضاحعته 
ول يعلم بنوما ولا بقیامہا وحلت ابا لوط م 
وسمتہ مواب وهو ابو موايين الى اليوم وولدت الصغيرة ابا مته ابن حي 





ن اسها فولدت الکری این 


وهو ابوالتمونبين الى الوم وفي السفر الخامس من التوراة بزتمهم ان‌موسی 
قال لبتي اسرائیل ان الله تعالی قال لما انیا الى صحراء بني مواب قال لي 
لا تحارب بني مواب ولا ثقاتلهم فاني لم اجعل لک فيا تحت ایدیہم سعاً 
لاني قد ورثت بني لوط ادوا وجملتم 0 2 0 موی قاللم 
ان الله تعالى قال له ايض انت تخلف اليوم حوز ہنی ٠‏ تیدا دی 
عاد ولازل في حوزي مون فلا ار هم ولا ۶٦‏ 0+" ل 
اجعل 251 ت ايديم سها لانهم من بني لوط وقد ورثتهم تلك الارض 
( قال ابو مد رضي الله عنه) في هذه الفصول فضا ات 
لقشعر 0 سیاعها جلود ال منين بالله تعالى العارفين حقوق الانياء علیہم 
السلام فا أوطاما ذکرعن بتي لوط عليه السلام من قولها ليس احد في 














شاعم تي لاهل کا 


واما 0 بوذ به مقدار حرم- 4‏ 


کا تع أمتي 
ثم 
يدخله النة برجته ولا حوز 
کک ماوردبہ 
السمع من اخرا اج من من کان یش 
قليه ذرة من الاعان قال ولوتاب 
لا اقول باه يجب عل الله قبول 
تو ته بک المقل اذهوالوعب 
فلا بحب عليه شي : بل ورد 
السمع بقبول تو بةالتائبينواجابة 
دء ة الضطر بن وهو امالك ف 
خلقه يفعلمأ د 
فلوادخل ا حلائق باجعهم الجنة 
يكن حیفا ولو ادخلہم النارلم 
یکر 


ن جورا اذ الظل هو اتصرف 
فما لا يلكه المتصرف او وضع 
الثىء فيغير موضعه وهو الماك 
ااطلق فلا یتصور انه ظز ولا 
پلسب اله حور قال‌والواحبات 
كما “معیة والمقل لیس بوجب 
شا ولا بقتضی تسینا وشیا 
رف فا بالعقل تحصل 
و بالسمع تیب قال الله تاوما 
كنا معذیت حي لبعث 
رسولا وڪذلك شكر انم 
واثابة الطیع وعقاب العاصي 


بت ایم دون اقل لا 

عل الله تعالی شی م]بالمقل 
لاالصلاحولاالاصلح ولا!لاطف 
وکل مایتتضیه العقل من الحكة 
الموجبة فیقتفی نقيضه من وجه 
آخرواصل اتکیف( یک د 
واجباعلی الله تعالى ام برجم 
اليه نفع ولا اندفع به عنه ضر 
وهوقادرعل مجازاة العبيد ثوابا 
وعقابا وقادر على الافضال عیهم 
ابتداء تكرما وتفضلا والثواب 
والتفضل والعم والاطف كله 
منه فضل والعقاب والعذاب كله 
عدل لا يسثل عا يفعل وم 
يسئلون وان اٹ الرسل من القضایا 
الجائزة لا الواجبة ولا اتا 
ولکی بعد الانبعاث تاپیدم 
بالشبزات وعصمتہم من الموبقات 
من له الواحبات اذ لا بد من 
طریق ال 
صدق المدى ولا بد من ازاحة 
العلل فلايقع في التكليف تناقض 
والمعهزة فعل خارق للعادة مقترن 
بالتحدي سل عن المعارضةفيازل 
منزلة التصديق بالقول‌من حيث 
لقرينة وهو منقسم الى خرق 


مع یسلکہ فیعرفبه 


(14% 





الارض یتنا كسبيل النساه تعالى لس ن ابانا جرا وضاجمه ولسلبق منه 
نسلا هذ | كلام اق في غاية الکذب وارد ری کان انقطع نسل 
ولد ادم كله حتی لم ببق سیف الارض أ حد یضاجمها ان هذا جب 
فكي والموضع معروف الى اليوم 0 بين تلات المغارة ا کان فيها لوط 
علبه السلام مع بأتبه ون قن نسکی براقم عليه السلام الا فرسخ 
واحد لا ہز ید وهو ثلاثة اميالفقط 7 سوأة والنانة اطلاق الكذاب 
الواضع لهذه الرافة لعنه الله هذه الطومة على الله عز وجل من انه اطلق 
نډه ورسوله صلی الله عليه وسل على هذه الفاحشة العظية من وطء ابنثیه 
واحدة بعد اخری‌فان‌قالوا لا ملامة عليه غ ذلك لاله فمل ذلاك وهو 
سکران وهلا يلم من ها قاتا کف ع لاد راها عاملتین واذ را ها 
قد ولدتا ولدين اغير رشدة واذرا ہا تر بیان‌اولاد الزنا هذه فضائم الابد 
وتوليد الزنادقة المبالغين فی الاستخفاف بالله تەالی و برس له عليهم السلام 
والثالثة اطلاقہم على الله تعالى انه نسب اولاد ذينك الزنهين فرخي الزنا 
الي ولادة لوط عليه السلام حتى ورٹھا بلدین کا ورث بنی اسرا؛ أ 
عيسو ابی اماق سواء سواہ تعالى اللہ عن هذا علوا کیرا فانقالوا كان 
ایا نز قلنا فقد مالس الذي 2 كافة وقال قبل هذا "" 
ابراهج اذ عر الله تعالی بالسیر من حران الى ار ضصکنعاناخذ مع نفسه 
امراته سارة وابن اخيه لوط بن هاران وذ كروا | فيبهضتوراتهم ان کته 
اللا وان الله تما ارسلہم الیه مج برام انه : نی اللہ عزوجل 12 
يقولون انه تی في تلك ا ةم لاد شي له برجم اليه 
+ یدخل في عقل من له اقل امان ان ابر هم عليه السلام يترك ابن 
اخيه الذي قرب ممه واس باع لا ماه بضیع ویسکن في مغارة مع 
ار هالک وهو عل ثلاثة اميالمنه وابراهيم علىما ذکر فيالتوراة 

ہے الال مفرط الغنی کثبرالسار من الذهب والعبيد والاماء 


1 اه توراتهم نهر کی في ثلامائة مقاتل 
|| را عح تا 


وثانية 


للل ل لل 1 


وكانية اہ 8 رب | ره ہوا لوطا وماله حی 00 وماله 


اود له وهوابن ماله سنه ولسارة اذ ولد آسعون عاما فصح ان هکان 0 


واعطلی ابراهم ٦‏ لاصحاق واعطی بي الاماعظایا وابمدغعن اتعاق 


مہ کر 





المعتاد والى اثنات غير العتاد 

والکرامات للاولياء حق وفيمن 
وجه تصديق للانياء وتأ كيد 
للمجزات و الامانوالطاءۃ توفیق 
الله تما وا الکٹر وا معصة بغذلانہ 
والتوفيق عنده خلق القدرة عل 
الطاعة والحذلان خلق القدرة 
عل المعصية وعند بعض اصعابه 


فكت يضيعه بعد ذلك اش لبست هذه صفات الانياء ولا 
کرامة ولا ضفات من فيه شي* عن ر مت ات الا 

وضعوا لم ھذہالحرافات الباردة الي لا فائدة فيها ولا موعظة ولا عيرة 
حتي ضلوا بها ونعوذ باللەمن ن اذلانافصل وني موضعین من توراتهم || 
المبدلة ان سارة امراة ابراهيم عليه السلام ١‏ اخذھا فرعورن ملك مصر 
واخذها ملك الخلص ابو مالك مرة ثانية وات الله سحانہ وتعالی اری 
الملكين في منامعا ما اوجب ردها الى ابرا هيم عليه السلام ودک ران سن 
ابراہیم عليه السلام اذا نحدرمن حران خسة وسبعون عاما وان اق 


















تسیر اسباب ا یر هو التوفيق 
وبشده الخذلان وما ورد به 
السمع من الاخبارعن الامور 
الغائبة مثل الل وال والعرش 

والكرسي والجنة والنار فی 
اجراها على ظاهرها والامان 
بها نا جاءت‌اذ لا استالة ف 
اثياتها وما ورد من الاخبار عن 
الامو المستقبلة نالا خرة مثل 
سوال القبر والثواب والعقاب 
فيه ومثل المإزاف وا ساب 
والضراط وانقسام الفريقين فريق 
في الجنة وفريق في السعير حق 
يحب الاعتراف به واجراوها 
عل ظاهرها اد لا استاز غ 
وحردها والقران عد تدر رن 
حیث البلاخةوالنظم "0" 
| خبرالعرب بين اليف وین 


علا عفر سين ود کر ان ملك اخلص ادها بعد آن وادت ساوت 
وی جوز م نة باقرارها بلسانہا اذ شرت باسعاق فكيف بعد ان ولدته 
ود ارت سس هاا رمن اال أن تون في هذا ال من مك 
وان ابراههم قالفي کتالارتین ہي اختي وذکر عن ابراهي انهقال الماك ي 
اختي بت اليلكن ليست من امي فصارت لي زوجة فنسہوا سي نص 
توراتهم الى ابر اهب عليه السلامانه تروج اخته وقد وقفت على هذا الکلام 
من بعض من شاهدناه منهم وهو امماعيل بن يوسف الکاتب المعروف 
ابن النغرئلي فقال لي ان نص اللفظةفيالتوراة اخ توي لفظة لقم يف 
العبرانية على الاخت وعلى الفربه فقات ينع من صرف هذه اللفظة الى 
الم ربة ہہنا فوله لکن ليست م ن امي وافاي بت ابي فوجب اله اراد 
اا الأب واقل ماني هذا اثبات اللسخ الذي تفرون منه نغلط 
وإیأت بشي 

6 فصل 6 ثم ذ کر موت سارة وقال تزوج ابراهم عليه السلام اما 


امعپاقطورة وولدت له زم ان و يقشان ومدان ومديان و یشبق وشوحا 


المعارضة فاختاروا اشدالفسمين 
اختيار عیزعن القابلوم اصابه 
من اعتقد ان الا حازني القران 
من جهة صرف الدواعی وهو 
المنع من المعتاد ومن جھة الاخبار 
عن الغيب وقال الامامة للبت 
بالا تماق والاختياردون النص 
والتعیین اذ لوكان نص ثم لما 
خنی والدواعي تتوفر على قله 
واتفقوا في سقيفة بنى ساعدةعلی 
ابي بكر رضى الله ەم اتفقوا 
على تمر بعد تعيين ابي كر رضى 
الله عنه واتفقوا بعد الشوریعل 
عممان رضی الله عنه‌واتفقوا بعده 
عل عل رضى اللدعنهوثممترتبون 
في الفضل ترتہم في الامامة 
وقال لا نقول في عائشة وطلحة 
والزيير الا انهم رجعوا عن العلا 


وطلحةوالزیبرمن العشرةالشرین 


بالجنة ولا نقول في معاو ية ورو 
ابن العاص الا انہما بغیا على 
الامام الحق فقاتلهم على مقاتلة 
اهل البغي واما اهل النہرفہم 
الشراة المارقون عن الذي بخبر 
انى صل الله عليه وسل ولد 
کان عل عليهالسلام على الحق 


يعقوب أهدى لعيسو مدا 


XI 


( قال ابو مد رضی الله عنه ) هذا نص الكلام كله ملتابعام تب وی ذ کر 
له زوجة فی حا سارتولا امة لما ولد الاهاجراً اسماعيلعليه السلامولا 
SS‏ زومة ولا اه ولا ولا غير قطورة و بنهها وفي کتہم 
ان قطورة هذه بنت ملك الز بذوهو موضع عان الیوم بقرب 22 
7 
۴ فصل 6 ثم ذ كران رفعة بت بتوئیل بن تارخ زوجة اسحاق عليه 
السلام كانت عاقرا قال فشفعه الله وحملت وازدحم الولدان في بطنہا 
وقالت لو علت ان الامر هكذا كان يكون ما طلبته ومضت تفس علا 
من الله عز وجل فال ها الله في بطنك آمتان وحز بان فترقار منه 
ا من الا خر والكبير خدم الصغير فلا كانت ايام الولادة اذا 
مین في بطنها وخرج الاول اج رکله كفروة من شعر فسمي عیسو 
و بعد ذلك خرج اخوه ویدہ ممسكة بعقب عسوفسهاه يعقوب 

( قال ابومحمد رضى الله عنه ) لا مونة على هؤلاء السفلة في ان 
ينسبوا الكذب الى الله عزوجل وحاش لله ان یکذب ولا خلاف ینبم 
وا ری وم زد ی عيسو ل تخدم فط فى عرب 
بل في التوراة 01 یعقوب جد على الارض سبع مرات لیسو افراء 
وان يعقوب لم تخاطب عيسو الا بالعبودية وال الفرط وان چمیع 
اولاد يعقوب حاشا بنیامین الذي لم يكنواد بعد “كلهم مدوا لیسو وان 
راة له سمائة رأس وحمسين رأسا من ابل 
و رع رشان وم‌زوان یعقوب را ها منة عظية اذ قبلها منه وان بنی 

عیسو لم تزل ابديهم على اقفاء بني اسرائیل من اول دولتهم الى انقطاءھا 
اما لكون عار انز | السواء مغهم وان بنی اسرائیل لم ِلکوا 
قط ايام 1 عیسو فاحبوا مذه الفضائح ايها السلون واحمدوا الله 





على السلامة ما بتلىبه غیرکم من الضلال وا می 
كذ فا ١‏ في التوراةالتى بايد يناوا ن كان المشهور على الالسنة بالصادو بدون 0 7 











فصل 





: ۷۷ 


| فصل م ذكر ان اسان قال لابه عسوا قد شخت ولا اع بوم 
موي فاخرج وصد لي صبدا واصنع زا طعاما کیا احب وائتي به 
لا کله ک بارکاك آفسي قبل ان اموت وان رفقة ام عیسو و يعقوب 
امرت يعقوب ابنها |نيأخذ جدينوتصم ۶ في منھا طعاما ان يعوب 
الى اسیداق اه ۳ كله وارك عليه وان قوب تال لامه ادن عسو 
اي اٹمن وا جراد امل ابي ان بحس بي واکون عنده كاللاعب 
واجلب على نفسي لعنة لا برک ة فقالت له أمه عل" استدفاع لمنتك وان 
يعقوب فعل ما امر ته به ا فا خذت في ثاب عسو با الا کر 

والبستها يعقوب وجعلت جلود الجدبين على يديد وعل حلقه واعطته 
الطعام وجاء به الى ابيه فقال له يا ابی فقال له اسحاق من انت يا ولدي 
قال يعقوب ان نك عيسو يكرك صنعت جميع ما قلت لي فاجلسوتأ کل 








من صيدي لتبارك عل وان اسحاق قال ليعقوب نقدم حتى احسك ۱ 


يابني هل انت آي عیسو ام لا فتقدم يعقوب سه اسحاق‌وفال الصوت 
صوت یمقوب والیدان بدا عیسووقال هل نت هو ابني عيسو فقال نا 
فبارك عليه وقال له في بركته تلك* تخدمك الام وتخضع لك الشعوب 
وتكون مولي اخوتك وأحجد لك نوا امك ثم ذكر ان عيسو اتی بالصيد 
الى اصحاق فلاءرف اسحاق القصة قال لعيسوعن يعقوب قد صبرته‌ساطا 
وجعلت جميع اخوته عبید] فرغب اليه عیسو في ان 0 ایض شن 
وقال في بركته هوذا بلا دسم الاارض يكونمسكتك وبلا ندی السماه 
من فوق وبسيفك تعيش ولاخيك تستعبدولكن يكون حینا تجمح انك 
تكسر نيره عن عنقك 

( قال ابو مد رضى اللہ عنه ) وفي هذا الفصل 5 واكذو باتواشياء 
تشبه ا افات (فأو ل) ذلك اطلافہمعلی ني اله یعقوب عايه السلام انه 
خدع ا غشه وهذا مبعدشمن فيخور من ابن الناس مع الكفار و 0 


فکف من أي مم ايه و ی ام هده سوات کت ٠‏ ظلة هذا 


1۸% 








اامصل في الملل 





في جمیع احواله يدور ان مكة 
حبث دار (المشبهة ) ان ااسلف 
ون ات دی ا راوا 
توغل الممئزلة في عل الله وعفالنة 
السنة الي ار من الائة 
ااراشدين واص رم جماعة من بي 
امبة على قولم بالقدر وجاعة من 
لما بي 0 على فوام بني 

لق القران پت 


ف تفر بر مذهب اهل ات 


واف في متقاهات آیات 


الكتاب وأ خبارالنی صل , الله 

عليه وس زاره انیس 
وداود إن علي الاصفہانی وجاعة 

لال السلف فرواعل منهاج 
الشف التقدمين علهم مرن 
اصعاب الحديث مثل مالك بن 
انس ومقاتل بن سلهان وسلکوا 
طريق السلامة فقالوا وان با 
ورد به الکتاب والستة ولا 
تعرض للتاؤيل! بعد ان نعم قط 
ان الله عز وجل لا يشبه شيا 
من الخلوقات وان کل ما تخل في 
الوم فانه خالقه ومقدره وكانوا 
مترزون عنالتشبيه الى غايةان 
فالوا من رك يده عند قراكثه. 


ITA} 
الكذب من. نور الصدق في قول الله تعالى خاد عون الله والذین منوا وما‎ 
دعر إلا امس وا )اوق اجار أن کم ستوب ات‎ 
ل عسي روہ وٹی اخبارم أن برلة يعقوب ت‎ 


























خلقت يدي آو انا ایا 
عند روایته قلب الومن بين 
اضبعين من اصابع الع . 
وحب قطم بده وقلع اصیعه 
وقالوا اما توقفنا في تسار الایة 

وتاو یلہا لامرین ( احدها) النع 
الوارد في التنزيل في قوله تعالى 
فاما الذين في 3 فلوم 00 


مسروقة ماخوذة بغش وخدیعة وتغابث وحاش للانیاء لیم السلام من . 
هذا وآہمری انا لطريقة الود ها تلق منہمالا ابیت الخادع الا الشاذ 

( وڈالنة ) وهی اخبارم ان الله تعالی اجری حکه واعطی نمته عل طریق" 
الغش والخديعة وحاش لله من هذا( ورابمة ) وی اي لا شك اس 

ان اصعاقءایالسلاماذ بارك يعقوب اذ خدعة نتم انال ای کے 

هذا اموس انما قصد لك البرکةعسو وله دعا لاليعقوب‌فاي جح 

مین ار کان لم ل واا هذه القضية مسق الغالية من الرافضة 

انقائلین ان الله تعالى بعث جبریل الى عل فاخطا جبریل واتی الى محمد 

ومکذا بارك ااق على عيسو فاخما طات ا1رک ووضت لمر نما 
ککلتاالطالفتین امنة تہ والفش فيهذهالقضية * واماوجوه 


فيتبعون ما تشابه منه ابتغاء' 
الفتنة وابتغاء ناو وال نو باه 
الا الله والراعغون فى ۳ 3 
امنا بم كل من عند برا د 

ےت 
التاویل امر مظنورت اق 
والقول في صفات الياري تعالى 
بالظرن_ غير جائز فربا اولنا 
الاية على غير مراد الباري 
تعالى فوقعنا سے الزيغ بل 
نول کا قال نون في ال 
كل من عند رینا امنا بظاهره 
وصدقنابباطنه ووكلنا علهالى الله | 
تعالى ولہنا مکافین بعرفة ذلاك 
اذ لسن من راط الامارك. 
وارکانه واختاط إعضهم اکر 
احتياط حتىلميفسسر اليد بالفارسية 
ولا الوجه ولا الاستواء ولا ما 


الکذب فکثرۃ 8 0 2-0 لسم ۱ لکذب الى يعقوب ءايه ااسلام 
وهو ني لله تعالى ورسوله ھ0" ( اوطا) فول‌لایه اماق انا انلك 
سک ك فهذه کنا بتان في نسق لانه يكن انه عیسو ولا كارت 
بکرہ( وڈلئة ) قوله لایه صنعت جیسع ها فلت لي فاجلس وکل من 
صيدي فهذه كذبتان في نسق لانه لم يكن قال له شب ولا اطعمه من 
ناد کات 1 وش بطلان بركة اععانی اذ قال له تخدمك الام 
وتخضم الشعوب وتكون مولي اخونك واسجد اك بنوا املك وقوه ليبسو 
ولاخك نوی وهده كذ بات نوالات واف مات الام قط يعفر 
ولا باه 00 اٹ 1 الشعوب ولا کانوا موالي اخوتہم ولا د 
و اا لرا ای ا۔ مرائیل خدموا الام م في كل بلدة وفي كل 
وم خضوا ااشموب قدا متا ف ۲ یام ارا وه فان قالوا 
سيكون هذا فانا 


قد حصلتم على الصغار یقینا والامانی فائم السیززاء 





» (۶ 


2 میات کا 
ترج ریم أن تبى صفاراھا بخير وقد أعيا ریما کارها 
لا سيا مع ثقضي جرع الا ماد التي كانوا يأبون بانہا لا تنقضي حتی برع 
امه وا( وان کل أعة أ وبرت فا بشظرون « نالعودة وینون انفسهم 
من الرحعة بمثل ما منی به بنوا اسرائیل انفسها و ی ذکرون في ذلك مواغيد 
كواعيدم فأمل” کر ولا فرق کانتظار مجوس الفرس بہرام هاوند 
راک البقرة واتظار الروافض للهدي وانتظار التصاری الذين باتظرون 
في الاب واننظار الصائيين ايضا لقصة أأخرى وانتظار غيم لسفياني 








رن یذ العام .+ وانكالايغني فت لا ولاجدي . 
. وغیظعل‌الایامکلارفیا شا * ولکنه غیظ الا سیرعلی الد 
واما قوله تکون مولي اخوتك ود لاک بنوا امك فلصمري لقد ضع ضد 
ذلك جهار 1 اذ في وراتہم ان یعقوب كان نا بی ابن تمه لابان (۱) 
ابن ناحور بن لامك وخادمه عشر یر مه وان ری وا EE‏ 
ولده حاشا من لم يكن خلق مم بعد لاخيبه عسو انا ار 
وما سجد عیسو قط ايعقوب قط ولا ملاث قط احد من بني یعقوب 
بي عاسو وان یعقوب تمد لعسو في جيم خطابه له وها تود قط 
عسو ليعقوب اله ر رت اولادہ فقال لم یعقوب م اصاغر 

م الله er‏ على 3 دك وان يعقوب طلب رض اء عسو وقال له 
نظرت الوك ن نظر الى ج 4 الفارض ء عي وافبل 1 اهدیت 


اليك وان عیسو با را قبل هدية حعت ید | ظاری عسو و یله 
الاموالي يعقوب وبنيه وكذلك ملك بنوا عيسو باقرار توراتهم میرائہم' 


لساعیر وقي جبال الششراة ونوا لوط میرم جواب وعان قبل ان يماك 


بنوا اسرائيل ميرائهم بفلسطين والاردن بدهر طويل تم ل بزالوا یتغلرون 
على بي اسرائیل او يساوونهم طول دولة بي اسرائيل اركنم 00 


(۱ ) في التوراة ة التي بایدینا لا بان بن ناحور بدون واسطة 











ورد من جاس :ذلك بل ال . 
احتاج في دک ها الى عباره عبر 

عنما با ورد انغلا بلفظ فهذا هو 

طريق السلامة ویس هو من 
اليه في شی غير ان جاعة 
أن اف اة وجاعة هن 
اضواب ال دي الشوبة صرحوا 
بالتشبيه مثل افشامیین ٠ر‏ 
الشبعةومثل نمر وکهش واحدد 
لمجي وغبرم من اهل الشيهة 
قالوا معبودم صورة ذات اعضاء 
وابعاض اما روحانة او جنماية 
يجوز عليه الانتقسال والنزول 
والصعود والاستقرار ٠‏ والفكين 
فاما مشببة الثيسة فستأتي 
مقالاتهم في باب الغلاة واما 
مشبهة الحشوية فذ كر الاشعري 
عن د بن عیسی انه حكىعن 
نصر و مش واحمد ا جیعي 
انهم اجازوا على ربهم الملامسة 
والصاة وان الخلصين مرن 
ا ملین 'پعاہنونەفی!لدنیا والا خرة 
ا ماو رن 
إلى. حد الاخلاص والاحاد 
الحض (وحك الكمي )عن يعضم 
انه كان يجوز الروية في الدنا 


1۳ ارباضة و الاحتہاد 





ہر 


ملك بنوا اسرائیل قط بي عیسو ولا بني لوط ولا بني اسماعيل بافرارم 
ولقد بتي : :نوا عیسو ونوا لوط باقراركتبهم في مبرائهم بساعیر ومواب 
وعان بعد هلاك دولة بني اسرائیل واخروجہم عن ميرائهم م م ملکہم تو 
امام ال یوم فا تزی تلك البركة كانت الا معكوسة ونعوذ باللّه من 
الخدلان ولکن حق البركة السروقة الماخوذة با بث في زعمہم ان خرج 
معكوسة منکوده 

هی و ه لا بان بن وال خطب 
اله انته راحیل وقال له اخدمك سبع سنون في راحیل ايك الشفری 
فقال لهلابان ان اعطيك ایاھا احسن‌من اناعط را ر یاه خر | اقرعندي 


وخدم بعقوب في را راحيل ضع نين وار پسيرة في محبته | 

















بزوردہ و يزودثم وحكن عن‌داود | 

اُواربي انه قال اعفوف عن 

الفرج واللییة واساً لول عا وراه 

ذلك وقال ان معبودم جسم وم 

ود له خوارے واعضاء من ند 
م وله جوارح واعضاة من 









. ورجل وراس ولسان وعينين 
واذنيك وع ذلك جسم لا 
کالاجسام ولم لا كالهوم ودم 
لأكالدا: وكذلاشسائر انت 
وهولا يشبه شتا من من الغلوقات 
ولا شمه ثى اور انه قال 
هو احوف 07 اعلاه الى صدره 











وقال يعقوب للاباناعطني زوجتي اذ قد كلت اياي فادخل با وجمع لابان 

اهل الوضع وصنع وأعة ذا كان بااعشى اخذ ليثةابنته تامدخل 
5 بالغد ورای ا: نما لیئة قال للابان ماد سارف راحیل 
خدمتك فل خدعتنی فقال لابان لا نصنع هكذا فی موضعنا آن‌نزوج الصغریٴ 
قبل 2 اک ل اسبوع مد واعطيك ایض هذه خدمة تخدمها سیم 
سنين آخری وصنع يمقوب كذلك واکل اسبوع لبئة واعطى دحل 


ابه کون له زوحة 


مصعت ماسوى ذلك وان له 
وفرة سوداء وله شعرقطاط واما 
ما ورد في التخزيل من الاستواء 
وااوجه والیدین وا جنب والحي* 

والاتیان والفوقية وغبر ذلك 
فاحروها على ظاهرها اعنى مايفهم 
عند الاطلاق على الاجسام 
وكذلك ما ورد ف الاخہار ار 
الصورة فی فواءعلیۂالسلام٭خلق 
ادم عل ضورۃالرحمن٭وقولەحتی 
بصع الجا قدمه في النار*وقوله 







( قال ابوعحد رضي الله عنه ) فيهذا الفصل (۱) بدة الدهر وهي افرارم 
ان يعقوب عليه السلامتزوج راحیل فادخلت علیەغیرھا فصلت ليئةالى 
لے بلا کح ولد ها منه ستة دور و بنة وهذا هو الزنا بعينه اخذ 
امرأة لم يتزوجها بخدیفة وقد اعاذ الله نيه من هذه السوءة واعاذ انياءة || 
علیہم السلام موسي وهارون وداود وسلهان من ان يكونوا من مٹل هذه" 

اولادة وهذا پشپدضرورة انها من تولید زنديق متلاعب بالدیانات* فان 
قاوا لا مد انه قن ترجا اذعل انها لیست التي :زوج+قلنا فعلي ان مح 


000 ف القاموس الابدة الداهية الي تبق ابدا اه مح 










قاب الوتن بين اصبعين من 
اماع الرحمن *وقوله خر طینة 





ادم بيده :ار ہمین صباحاً 8 وقوله 











ع Ea‏ كن جاه له تکضراء العشب 


*# ۶ 


م بهذا فالخ ثابت ولا بد لان تکاح اختين معأ حرام في تورات 


قال لي بعضهم في هذا لم تكن الشرائم نازلة 0 


هذا کذب لیس في نص تورات ان الله تعالى قال وح يك 


نب اعط لکن ال 


ساطل ا فبذه شر بعة 000 وترم قبل 


حم بدمہ لا 
تا کلوه واما دما" في ان 
موسی عليه السلام 

ناله واولادہ قال ولا 1 اجاز ارات وجار ته واحد عشرمن ولده 


المخاضة وبق وحده وصارعدرجل الى لصي فل عجز غنەضرب حق نذه فا نخلم 
۱ حق نز قوب في مصارعته معه وقالله خالبىلانه قدطلع مر قال ات 


ادعك حتى تبارك عل فقال له کف امك قال یعقوب فال لهاست تدعى 
الو یفوب بل ادل من اج انك كنت فو باعل الله فکیف على 
الناسفقالله بمقوب عرفني بات فقال له تسا لنيعن اي وبارك عليه 
فی ذلك الموضع سمي يعقوب ذلك الوضم فنيئيل وقال رأ یت الله تعالی 
مواجهة وسات نفسي و بزغت لہ امس بعد ان جاوز فنیئیل وهو يعرج 
+۶۷۹٣٦‏ اسرائيل اعقب الذي على حى الففذالى الیوم 
لان‌ضرب حق نفذ يعقوب لس" الله وانقباضہ 

( قال ابو مد) نی هذا الفصل شنعة عفت غلى کل ما 9-08 
جلود هل المقول و ی زا ان الله عز وجل قص علینا کذرم 
قولم. يد الله مغلولة و بقوطم ان الله فقبر ونحن اغنیاء ما نعاقت السنتنا 


بحكاية هذه العظائم لکنا تحکہ ی فها نصه عز وجل لنا 


حذیرامن افم 

( قال ابو جد رضي الله عنه ) كرفي هذا اككان ان یەقوب صارع الله 
عزوجل تعالى. ۳ عن ذلاك وعن كل شه لله فكت عن لعي الصراع 
الذي لايفعله الا اهل البطالة واما اهل المقول فلا بر ضرورة شم یکتفوا 





ا ا وضع يده او که عل كتفي * 


وقوله حتى وجدت برد اامله في . 
صدريالىغير ذلك اجروها على 
٠‏ تمارف في صفات الاجسام 
وزادوا سیف الاخبار اکلذیب 
وصعوها ونسپوها الى النى عليه 
الصلاة والسلام وا کارمنا 
مقتسة من الیهود فان التشبه 
فیہم طباع حتى قاوا اشتکت 
عيناه فعادته الملا كد ویک على 
طوفان اوح حتی رمدت عیناه 
وان العرش لاط مرن کته 
كاطيط ارحل الجديد وانه 
لیفضل من کل جاب اربعة 
اصابغ وروی المشيبة عن الى 

عله الصلاة والسلام انه قال 
لقني ربي فصاختي و وافي 
وو اد ار كتفي حی 
وجدت برد انامله وزادوا على 
النشيه قوم في القران ان 
ا حروف والاصوات والرقوم 
اللكتوبةفدية ازليةوقالوا لا مقل 
كلام لیس بحرف ولا كلة 
واستد لوافیه باختار (منہا)ماروي 
عن النبى علية الصلاة والسلام 
ينادي الله تعالى ہوم القبامة 





بوت لمعه الاولونوالا خرون 
ورووا ان مومي عليه السلام 
كان یمم کلام اللہ کر 
السلاسل وقالوا اجمعت الساف 
على ان القران کلام الله غير 
مخلوق ومن قال هو مخاوق : فہو 
کافر بالله ولا نعرف من القران 
الا ما ہو بين اظبرنا خبصرہ 
ولسعمه ونقراه ونکتبه‌ولخالفون 
انا كالمعتزلة وافقونا على ان هذا 
لزي‌ف ایدینا کلام الله وخالفونا 
في القدم وم محجوجون ایضا 
باجاع الامة وأما الاشعرية 
فواهقونا على ان القران قدم 
وجالفونا في ان الذي نی ايذيئا 
ليس في الحقيقة کلام الله وم 
حجوجون ایض باجاع الامة ان 
الشار اليه هو کلام الله فاما 
اثبات کلام هو صفة قائة بذات 
الباري تعالی لا بصرھا ولا 
تكتبها ولا نقرآھا ولا نسعهأ 
فہومخالفة الاجاع من كل وجه 
فين نعتقد ان ما بين الدفتين 
کلام الله نله على اسان جبریل 
عليه السلام فهو الکتوب في 
الصاحف وهوفي اللوح احفوظ 











* ۲ 





بهذه الشهرة حتی قالوا ان الله عز وجل كن عن أن یصرع ‏ یعقوب ‏ إن 


کلام توراتهم وحقق ذلك قوطم عن الله تعالى انه قال كنت قویا على 
اللہ تعالی فكيف عل الاس ولقد اخبرني بعض اهل البصر بالمبرائیة انه 
لداك مهاه اسرائیل ورايل بافتہم هو اسم الله تال بلا شك ولا ] 
خلاف نما اسر اند کر ا بذلات الضبط الذي کارت مد الصارعة 
اذ قال له دعنی فقال له يعقوب لا ادعك حتی تبارك عل ولقد ضربت 
بهذا الفصل المتعرضين مم لمدال نی كل حفل زد توا على انض 
التوراة ان يعقرب صارع الوديم وقال ان لفظ الوه يعبر بها عن الك 
فأغا صارع ملکا بن فقلت هم ساق 1 بطل ما تقولون 
ضرورة ات قويا على الله فكيف على الناس ويه ارت يعقوب قال 
را بت الله مواجية ولت نی ولا ی اه إن ع دن ةة 
اذ رای للك ولا باغ من ۵32۳ھ نص يعوب ان حرم على بي 
اسرائیل اکلعروق الففد في الابد من اجل ذاك وفيه انهسمي الموضع بذلك 
فنیئیل لانه قابل فيه ! إل قرا عز وجل بلا احتمال 00 لو کان 
20 تدعون عند المناظرة لکان ایض من الخطاء تصارع ني وملك 
لغبر معنىفبذه صفة التحدین في العنصرلا صفة اللاك ولا نبا( فان 
قیل) قد رويتم ان نيكم صاع رکانة بن‌عبد يزيد ( قلنا نم ) لان رکانة 
کان من القوة حبك لا مد ادا بقاومه ني 7ھ" 
شون الله صلی لله عليه وس درق بالقوة .الزائدة فدعاه الى الاسلام 
فقال له ان صرعتني | منت ہك ورأى ان هذا من العيزات فامره عليه 
السلام بالتأهب لذاك ثم صرعہ اوقت واسلم رہ ان نات 
الاس ا بين العقل والحق ولكن ككل مقام مقال ولكن اذا اكل 
الملائكة عند کسور الخيزحتى تشتد بها قلويهم والشاي واللين واسعن 
والفطايرها ینکر بعضهم للصراع مع الناس في الطرقات وهذه مصائب 
شاهذة بضلالهم وخذلانہم وصمة اليقين بان توراتهم مبدلة 





فضل 





الس ے 


_سلہم مس سج شس 7۳۳۲۲۲۳۳۹ ا ل 


اله فی شیخوختہ 


×٣ 
فصل 26 وف الفصل الذکور ان الله تعالى قال لیعقوب اسك؛ تدع‎ 9۴ 
من الیوم يعقوب لکن اسرائیل ثم في السفر الثاني من توراتهم قال الله‎ 





تعالل قل لاال يعقوب وعرف بي اسرائیل فقد ساه بعد .ذلك يعقوب 
وهذه نسبة الکذب الى الله تعالی 

96 فصل 6 ثم قال ويينا اسرائيل بذاك اوضع ضاجم راویں ا اة 
سرية ابيه بلبة وق‌مدان ونفثالي وها اخواء وابنا يعقوب ثم آکدھذا بان 
ذكر 
له اب ابا أن يعقوب قال لروئابين ابنه انلك صعدت على شرير ايك 
ووسخٹ فراشه ولس ماااددلت فراشی غاص بعد ان ذکرفی توراتهم 
ان شک بن حور ال حو ی‌اخذ دينة بات يعقوب عليهالسلام 3 ضعیع معا 
واذطا ثم بعد ذلك خطبها الى يعقوب ابیہا الى ان ذكر ق:لى لاوي عون 
جور وشکم انه وجميع اهل مدينته وانکار يعقوب عل ابنيه قتلع| ۵م 


( قال ابو محمد رضى الله عنه ) معاد الله ان تغذل الله نيه ولا بعص مه فى 


في قرب اخر السفر الاول ذکر موت یعقوب عليه السلام وعفاطبته 


حرمة امراتہ وابتته من هذه الفضائح ثم لا ینکر ذلك بأكثر مر 
اس اش قل 

96 فصل #6 وبعد ذلاك قال واولاد يعقوب انا عشر فاولاد عة روابین 
بكرا يعقوت وشعمون ولاوي وود ویس کروز بواوت. وابناه راحیل 
یوسف وبزان وابنا بل اة راحیل‌دان وتال وابنا زلفة امة له جاد 
واشير هولاء بنو يعقوب الذين وادوا له بفدان ارام 

ال ابو د رضی اللہ عنه 6 هذا کذب ظاهر لانه دکر قبل ارت 
بأيامين رترب الا باقراشا بقرب ببت حم على اربعقامیال من بت 
ادس بعد رحیله من فدان ارام بدهر واللّ تعالى لا يتمد الکذب ولا 
ینسی هذا النسیان 


فصل 26 و بعد ذلك قال وکان اسرائیل حب یوسف لانه کان ولد 





وهو الذي إسسعه المرأمنون في 
الجنة من الباري تعانى بغير حجاب 
ولا واسطة وك معنی فوله 
تعالى سلام قو من رب رح 
وهو قوله تعالى لموسى اني انا الله 
رب العاللين ومناجاته من غير 
واسطة حي قال وكام انی 
تا قال واني اصطفيتك عل 
الناس برسالانیو بكلامى وروي 
عن اي لله الصلاة رانک 
انه قال ارس الله تال کی 
التوراة بده وخلق جنة عدن 
بده وخلق ادم ان ريشم 
التازیل وكتبنا له فی الالواح 
من کل شي 2 0 
ككل شیء قالوا فنجن لا رید 
0 انا کٹا ولا عذاراد 
بعقولنامرالميتعرض ذال لف قالوا 
ما بين الدفتين کلام اللہ قاتا هو 
كذلكوا او بقوله تعالی 
را من اشر كن ا تار 
فاجرہ حتى سم مكلام الله ومن 
للا انه ما مم الا هذا الذي 
نقراه وقال انه لقران رم في 
کثاب کون لا مسه الا 


| للطہرون تزیل من رب‌املین 


الطہرون تفزیل من رب العالین 
وقال في صحف مكرمة مرفوعة 
مطبرة بايدي سفرة کرام بررة 
وقال انا انزلناه فيليلةالقدز وقال 
شہر رمضان الذي انزل فيه 
القزان الى غير ذلاث من الا بات 
۶۰۰۸۰۶" 
ااولیة وقال جوز ان يظبر 
الباري تعالى بصورة حفص کا 
. کان جبر يل عليه السلامینزل 
في. صورة اعرابي وقد قتل رم 
لیا السلام ثرا سوي وعليه 
حمل فول الي صلی الله عليه 
ونر قیت ری في أحبرن 
صورة وفي التوراة عرن موسی 
عليه السلام شافہت الله تعالى 
فقال لي كذا والغلاة مس الشيعة 
مذهیهم. الحلول ثم الحلول قد 
یکون جز وقد يكون بکل 0 
ا تفصيل مذاهيهيم 

شاء الله تعالى (الكرامية) 
ابی عبد اللہ مجد بن كرام واغا 
من الصفائة فانه كان 
من يبت الصفات الاانه بنتہی 
فیا ا لی اسم والتشیه 


ذكرنا كيفية خرو جه وانتسابه 


عددئاه 


کش 








بعد لوس باز بل ه ن ست سنين ص توراعم وتو کت کی 
وزیولون فى ام لوسف لانه ذکرتبل هذا ان بمقوب قال للا بان خالہ 
خدميتك ىمر ان سنه م ذلك اربع عسرة سنہ لاشك وس سندن 
لادواتك اك بعد سنەن اعطاه مه و مد سبعة ایام اعطاه راحیل ل 
اک نها الا س عة ايام وهو اسبوعايئة فقط وان ليئة ولات له روابین مم 
رن ا ملاويه تم وذاتم فعدت عن الولدوان راحيل اعطت بعدذلك يعقوب 


E 


امتا بابةفتزوجهأ فولدت له داناتم نفثالي ثم اعطت لئة امتها زلفة ليعقوب 
فتزوجهافولات له جادا اشير ثم اطلقت له راحیلعاسةلرثة فی لقاح اخذتها 
منہافولدت له راحیل يوسف ثم پمدولادة بوسفابتدا بعقوب بعاملة خاله 
لا بان على اجرة دکرها لرعاية مه فرعاها له ست‌سنین‌هذا كله نص توراتہم 
فصح ان یوسف کان له عند تمامالست منین‌ست‌سنین فقط بلا شك وان 
چیم اولاد بمقوب حاشابذیامین فاماولدوا ولا بدني السبع نین التي كانت قبل 
1 ااست سنین المذكورة بلاشلك والاولاد سبعة ة ففيكلعشرة ١‏ شبرولات وادا 
لا یکن اقل من :هذا فلاشك فيان زابولونلا بزیدعل بوسف‌الاستةواحدة 
فقط ولاز بدعلیه سا کرالاسنتون‌فقط وا وافل‌هذاعی انتاني الدقالتي ذ ذكرنا 
ان ليئة قعدت فيا عن‌الواد والدةاتی اعتزها فا یمقوب ولا بد ان لها 
مقدارا ها فل هذا فزبلون ویوسف ولد مها والدة تضیق عن هسذه 
القسمة نی دادر کذب مقطوع ؛ به ضرورة ولا بد ولا يجوز فلل 
الكذب رلا کیره عل الله تعالى ولا على نبي من الانبياء فص انامفتعلة | 
20۳100 لهذا ا لبر وجه وان مض وخر ج وان بعد او امکنت فيه 
حيلة او ساغ فيه اویل ما دناه ونال لله العافية ۰ وفي توراتهم عند 
دک ر أولاد عیسو خبال شديد وتخ ل طني الاساء والوالدات الا انه رعا 
خرج على وجوه بميدة ضعيفة فل نعتن بایراده لذلك ولکن نا ءاه 
فالاظهر الاغلب فيه الكذب وانه اراد جاهل لاک القضية بلاشك 








فصل 


×۷ 


۷ فصل 96 ثم دکر بیع اخوة یوسف لروسف وان اخوته کانوامجتمعین 
حيلئذ: برعون. اذوادم تم م تال وفي ذلك الزمان اعتزل يهوذا عن إخوته 
وکان مع رجل من اهل عدلام يدعي اسمه حبرة فبصرنی ذلك الوضع 
بانة رجل کنماني اسمه شوع ارتا 57 خمات وولدت ولا 
اسمه عيرا ثم حملت ووضعت ثانا با اه أونانثم جلت ووضعت نا 
شيلة ما أمسكت تناو فزوج دعر یک 0 أتوكانعيركر مود 
دنا ببنيدي السيد ولذلك قتل فقال ہوذا لابنه وان دخل الى اء أ 
خك وضاجم| لبي نسل فلا عل الہ انب اليه من واد لہ متا دخل 
1 ثراو اک اون بعزل عنما لثلا يواد لاخته منةولذلك اهلكه السيد 
حشة التي اطلع علا من فعند ذلك قال یہوذا انامارکنت كوني 
1 ايت ايك ال إن كر اني شيلة وكان يتوقع ان يصيبه من 
الوت ما اصاب‌اخاه ان ضاجها فسکنت في بیت اباو بعد ايام كغيرة 


توفيت بات شوع ار بهوذا فتصبر يهوذا ولسلی عنه حزما وتوجه ال 

























تعطيني ان امكنتك من مضاجعتي قال ها ابعث اليك جديا من الم 
فقالت نم ان اعطبتني رهنا الى ان تبعث ما وعدت فقال طايهوذا وما 
| ارهنەلك قالت رہن لي خاقك وحزامك والعبا التي يدك بات من 
مضاحعة واحدة ثم انطلقت والقت الشکل التي كانت فيه وعادت الى 
شكل الاراملوبعثيهوذا الجدي ي مع صدیقہ المدلامي” ا الراة 
ارهن الذي وضعه عندها فأ ل عنها اذ ل مجدها من ن سکان ذلك الموضع 

فقال اين الا القاعدة فى ي جم الطرق فقالوالہ م تكن ني هذاالوضع زانية 


× ۹2 الفصلفي الملل اول‎ ٠ 


جڙاز غنامه مع حيرةصديقه ادلي الى قنة وقبل لناماران ختنك 
صاعد الى تنة لیر غنامه فالفت عرن نفسها ثباب الارامل ولقعت 
وقعدت في شمع الطرق المساوكة الى نةفعلت ذلك مكبر شيلة و 
تزوج منه فلا را ها یہوذا ظنها زائیة وكانتغطت وجهها لثلا تمرف فال 
الما وقال ائذني لي في مضاجمتك وکان تجهل انا اکنته فقالت له ماذا 





ال اهل امن وم اف بل 

عددم الى اث عشر فرقةواصوها 

ستة العابدية والنونة والزرينية 

والاحاقية والواحدية واقربپم 

الميصمية ولکل وا احدمنہم را ای 
إا الا انه لم يصدر ذلك عن علأه 
معتارین بل عن را 
جاهلين فلم نفردهامذهباواوردنا 
مذهب صاحب المقالة واشرنا 
ال ما يتفرع منه نص ابو عبد 
ائه عل ان معبوده على العرش 
استقراروعل انه يجهة فوق ذاا 
واطلق عليه اسم الجوهر فقالني 
کتابه اسبی عذاب القبر انه 
احدری الذات احدری الجوهر 
وانه ماس للعرش من الصف 
العليا وجواز الانتفال والغول 
والنذول ومنہم من قال انه على 
بعض اجزاء العرش وقال بعضہم 
اننا اعرش وار الاو 
منم الى انه تعالى بجھة فوق 
وحاذ مرش ثم اختلفوا فقال 
العابدية ان ينه وبين العرش 
من اعد والسافة ما لو قدر 
مشفولاً بالجواهر لاتصلث به 





وبين العرش بعد الایتای وانه 
مباين لام يشوئة ازلية وني 
التميز والحاذاة واثبت الفوقبة 
والمباينة واطلق اکثرم لفظ 
الجسم عليه والمقاربون مہم 
قالوا يعني بکونہ جسماً انه قائم 
بذاته وهذا هو حد الجسم عندم 
وبنواعلى ذا ان من حم عل 
الثائين بافسها ان يكونا 
تجار وین ومتہاینین فقضى بعضهم 
پاتجاورمم مرش وحع ہم 
بالتباينو رما الوا کل‌موجودین 
فاما ان يكو رن احدها محث 
الا رکالمرض مع ا وہر واما 
ان یکون يجهة منهوالباري تعالى 
ليس بعرض اذ هوقاتم بنفسه 
فيب ان يكون هة من العام ثم 


اعلى الجهات واشر فا جهة فوق : 


فقلنا ہوبجھٰة فوق بالذات حتى 
اذا رزوی روي من تلك الجهة 
ثم لم اختلاف في النهاية هن 
المجسمة من اثبت النهاية له من 
ست جهات ومنهم من اثبت 
النهاية من جهة تحت ومنهم من 
انکر الہایة فقال هو عظیم ولم 


RIAN 

فانصرف الى بهوذا فقال له لم اجدها وقال لي سكان ذلك ا 
م تكن ہہنا زانية فقال له یہوذا تأخذ ما عندها عخافة ان تكون حکۃ 
فاني قد ارسلت الجدي الها وانت تقول لم اجدها وبعد ثلاثة اشهر قبل 
ليهوذا ان _كنْمَكَ ثامار قد زنت وقد بدا بطن‌ایظہر فقال بوذا اخرجوها 
لتحرق فلا اخرجت بعثت الى يهوذا انما حبلت من الذي لهذا فاعرف هذا ' 
ام والزنار والعصا فلا عرف قال هي اعدل مني اذ منعتها شيلة ولدي 

و يضاجعها بعد ذاك فلا ادركتها الولادة 82۵ تمان فني وقت 
خروحها بدر احدها واخرج يده فربطت القابلة في يده خيطا ارجوانا 
وقالت هذا بخرج ولا فادخل يده الى نفسه واخرج الولد الا خر فقالت 
له القابلة لم (۱ )فرصت اخاك سمي فارصا وبعدهخرج الذي ربط في يده 
الخيط الارجوان وسبي زارح ثم الفصل 
( قال برد رضى الله عنه )ثم بعد فصول وقصص ذكر اؤلاد يعقوب 
الولودان ع بالشاً م الذي بن دخلوا معة مصراذ بعث يوسف عليه السلام فهم . 
کهم فذکر کر رٹاو هلال شيلةوفارص وزارح وذكر لفارص 
هذا مه انين وها شم رون سار ای بات 
( قال ابو محمد رضى اهعنه]فنیهذا الكلامعار وفضيخةمكذوبة وكذب 
فاحش مفرط القع فاما العار فلذي 5 کےا الا لعا 
ليها في الطريق على ان يعطيها جديا ثم جوره في الک عليها بالحرق فلا 

اله صاحب المخصلة اسقط الحم عن نفسه وعنها ثم شنعة اخری و 

قوله ان اونان بن بهوذا لا عرف انه لا بنسب ,اليه من ود من رنه 
الي وجها هبوت ايم تحمل مرل عا وھد مب جد ان ی ادرا ة 
رجل من زوجها من لا ینسپ اليه لکن الى غيره من قد مات قبل ان 
يتزوجهاهذا فلعل فهم الان ولادات وانساب فيكتبهم مثل هذه فهذه 

(۱) قوله افترصت اخاك بالصاد لا بالضاد اذ فی كتب الغةالفرصة النهزة يقال 
وجد فلان فرصة وانتهز فلان الفرصة اغتغما وفاز بها وافترصها اغتغها اه مصوحه 








ظط 
واللہ 





۷۷ ¥ 
الله امور سج ثم دع يهوذا فليس نیا ولا يتكرمن لیس نی مثل هذا 
انما الشأن كله والب في انهم مظبقون باججعهم قطعا على ان سلهان بن 
داود علیہما السلام بن اثماي بن عونين بن یوغز بن بشاي بن مخشون 
ابن ميناذاب بن نورام بن حصرون بن فارص المذ كوربن بہوذا جُعلوا 
الرسولين الفاضلين مولودين من تلك الولادة الحبینة راجعين الى ولادة 
انا ثم انم 022 من الزنا رجل مع اء عرأۃ ولده حاش لله من هذا الافك 
الفتري ولقد قال لي بعضهم اذ قر رته على هذا الفصل ان هذا کان مباحا 
حینذ فقات لہ فل امتنع منمضاجعتها بعد ذلك وكيف يكوه اخاوهي 
لم تعرفه بنفسہا ولا عرفا عند تلك المعاملة الخبيثة بالجدي السخوط والرهن 
اللمون واا وطتها على انها ذانية اذ ات الما لا على انها امرأة الیت ولاه 
لاانقلتمان الزناجلةكانمباحا حینثذفقدقرت عیو نفسکت خز يان کال حا 
وتاله‌مارا بت مقر بالنبوة وتنسب الى الا نی ماینسبه هلا »1 
ينسون الى ۱ براهيم عليه السلام ازه تزوج اخته فولدت له اصحق علیها 
السلام ثم ينسبون ال قوب انه تزوج الى اسرأۃ ‏ فدست اليه اخوی 
اك امأ نه فولدت له اولادا منہم اننسل موسی وهارون وداود وسلمان 
وغيرم من الانبياء علیہم السلام ثم ينسبون الى رو بان بن يعقوب انه زف 
برييبته زوج النبي ابه وام اخويه ثم ينسبون الي یه ٍمقوب عليه السلام 
انه قسق بها کرھا واقتضہا غلبة ثم ينسبوت الى یہوذا ما دکرنا من زناه 
بامرأة ولديه خبلت ووادت من الزنا ولد | منه اناسل داوودوسلمان علیها 
السلام ثم ينسبون الى يوشم بن نون انه تزوج رحب الزانيةالمشهورةالموقفة 
نفسها الڑنا ككل من دب وهب في مدينة أريحا ثم ينسبون الى مرا 
ابن فہث بن لاوي انه تزوج مته اخت والدہ وا“مہا يوحانذ ولد ثلجده 
بصرفولد له منها هارون وموسی علیھا السلام ھکذا ذكر نسبها في قرب 
آخر السفرالرابع ثم ينسبون الى داوود عليه السلام انه زفى جهارا بامرأة 
رجل من جنده محصنة وزوجها حي وانها وادت منه من ذلك الزنا ابن 


مره فتارة 





بعضهم معني عفارته أنه مع وحدته 
على جمبع اجزاء العرش والعرش 
تحته وهو فوق كله على الوجه 
الذي هو فوق جز؛ منه وقال 
بعضہم معنی عظته انه يلاق مم 
وحدته من جهة واحدة ١‏ كثر 
من واحد وهو یلاقی يي جمیع اجزاد ٠‏ 
العرش وهو العلى العظ م ومن 
للع يم 5 
0 الباري تقال 
*ومن اصلېم انما بحدثفيذاته 
انما بحدث بقدرته وما محدث 
مباينا أذاته فائما حدث بواسطة 
الاحداث ویینون بالاحداك 
الايجادوالاعدام الواقعينني ذاته 
بقدرته من الاقوال والارادات 
ويعنون بالحدثما باین ذاته من 
الجواهر والاعراض فیفرقون بين 
الخلق وا خلوق والاجادوالموجود 
والوجد وكذلك بين الاعدام. 
والعدوم فالخلوق انما بقع بالخلق 
والملق يقع في ذاته بالقدرة 
والعدومانایصیرمعدوتا بالاعدام 
افع في ذاهبالقدرة وزعموا ان 
في ذاته سعانه حوادث كثيرة 
مثل الاخبارعن الامور الماضية 


والا تي والكنتب المنزلةعلى اارسل 
علیہم السلام والقصص والوعد 
والوعيد والاحكام ومن ذلك 
التسمعات والتبصرات فوا جوز 
نيعمو پبصرو الايجادوا الاعدام 
هوالقول والارادة وذلك قوله 
لشي ء الذي يريد كونه 
واراداته أوجودذلك الي وقوله 
الي کی صورتان وفسر محمد 

ابن الميضم الاجاد والاعدام 
بالارادة والايثار قال وذلك 
مشروط بالقول شرعا اذ ورد في 
التغزيل *لفاقولنالشي' اذااردناء 
ان تقول له كن قيكون حوقوله نما 
امه اذ ,اراد ..شيثاً ان قول له 
كن فیکون+وعل قول الا کذرین 
منهم ا حلق عبارة عرن القول 
والارادة ثم اختلفوا فيالتفصيل 
فقال بعضهم ككل موجود ايجاد 
ولکل معدوماعدام٭وقال بعضهم 
امجاد واحد بصم لموجدين اذا 
تا را را 
اخللف الجس تعدد الامجاد 
والزم بعضہم لو افتقر کل موجود 
او کل جنس الى امجاد فليفلقر 
كل امجاد الى قدرة فالتزم تعدد 


×۵ 


دکرا نم مات ذلك الفرخ الطيب ثم تزوجها وهي ام سليان بن داوود 
عليغ| السلام تم ينسبون الى امثون بن داود علیها السلام انه فسن 
بسراري یه علانية امام الناس ٹم بنسبون الى سسليان عليه السلام العهروانه 
تزوج نساء لا يحل له زواجهن وانه پی هن بیوت الاوثان وقرب رن" 
القراين للاوثان مع ما ذكرنا فل وندکران شاء الله تعالى من نسلتهم 
الکذب الى ابراهم واسحقو يعقوب ويوسف علیہم السلام ولكن این 








او مہ ای ارم ول دلا 


والكذب تشز فيا وده واخبر به فعلى من يصدق بشي من کل‌هذا 
الافك قاف ونيد فايرا لعظيم کنر هلاه القوم وما افتراه الكفرة 
لام الانان على الله تاق نوع رسله میم السلام ثم على کل کتاب 
ق هي وھ حم خلق 


الله فأحمدوا الله معاشرالسامین على ما هدا ک له من المة ازهراء التي لم 


يشبها تبديل ولا حر یف وا جد لله رب العالمين 

( قال ابو تمد رضي الله عنه ) واما الكذبة الفاحشة الفضوحة التي هي من 
الخال اهعض والافتراء مر فبو ما اذ كره ان شاه الله تعالى فتاً ملوه تروا 
با ذ كرفي توراتهم نصا ان بوذا بن یمقوب کان مع اخوته برعون 


لب ليخاصه بذلك من الوت ثم ذ کر بعد ذلك ان بهوذا اعتزل عن 
اخوته وصار معحرةالعدلاي ورا عابنة 008 امدشوع فتزوجها 
وولدت له ولد | اتمه عيرثم ولد | خر امہ اونان ثم ولد ا خراسمه شيلة 
کیا ذکرنا ان حرفا حرفا وذ كر بعد ذلك ان عبر تزوج امراة مہا 
ٹامار ودخل بها وکانمذنبا ولذاك قتله اللہ تعالى فزوجها من اخبه اونان 
شکان يعزل عنها فات لذلك و بقیت ارملة لیکرشیلۃ وتزوج منه وان 
شيلة کرو تزوج منه وقد اعترف بذلك بہوذا اذ قال ہي اعدل مني 
اذ منعتھا شيلة ابي وذ كر بعد ذلك انها تعبات حتی زنت بہوذا نفسه 
وال 








*» ۶ 


کک ا ا ل ا سعط ات ا ان رین ات 





والد زوجها وحبلت منه ووادت نہ توامین فارص وزایح کیا ذ كر ناقبل 
م ذکربعد ذلك نسل قوب واولاد اولاده الواودين بالشام ود 
معه مصر فذ کر فیہم حصرون وحامول ابي فارص بن بهوذا فاضبطوا 
| هذاوذ كرفي توراتهم ان يوسف عليه السلام اذ بلغ ست عشرة سنة 
كان برعی ذودا مع اخونه عند ايه وانہم باعوه فصح انه كان ابن سبع 
عشرة سنة أذ باعوه وهکذاذ کر في توراتهم ثم ذ کر في توراتہم ان یوسف 
عليه السلام كان اذ دخل على فرعون وفسرله روئياه في البقرات والسنایل 
وولا اس مصرابن ثلاثينسنة ثم < كر في توراتهم ان يوسف علیەالسلام 
کان اذ دخل ابوه مصرمع جميع أهله ابن تسم وثلاثين سنة هذا منصوص 
فما بلا خلاف من احد منہم فصح یقن انه لم يكن بین دخول يعقوت 


زايدة لا اقل ولا اكثر هذا حساب ظاهى لا يخنى على جاهل ولا عل 
وقد ذ كرني توراتهم ان في هذه المدة تزوج بهوذا بنت شوع ووادت له 
دام ام 8 وان الا كيد بلغ فزوج زوجة ثم مات بعد دخوله يها 
فزوجت بمده من اخیه فکان یمزل عنهافات وبقیت مدة حت كبر 
الثالث ول تزوج منه فزنت بیہوذا والد زوجها فولد له منہا تؤامان نم ولد 
لاحد ذينك, التؤمين انان وهذا حال ممتنع لا خفاء به لا يكن البنة في 
طبيعة بشر ولا سبيل اليه في الجبلة والبنیة بوجه من الوجوه هبك ان 
بموذا اعتزل عن اخوته وتزوج بات شوع باثر بيع یوسف بیوم وحبات 
| زوجته ووادت ود الا کر فيعامه الثاني ن الثاني في عام اخر نات 
في عام ثالث وهبك ان الا كير زوج وله انشا عشرعاما من جملة اثین 
وعشرین عاماً دیق معهاما بتی ثم زوجت من الثاني وله اا عشر عام 
فبتی یعزل عنہا لثلا ینسپ الى اخیەمن يولد له منها ٹم مات و بقيت لفنظر 
ان يكبر شيلة وتزوج منه حتی طال علیها ورات انه قد کرو تزوج منه 
وهذا لا يكون البتة. في اقل من عام فہذہ اربعة عشر عام ن ذنت بوذا 


مع سله مصروبين بیع يوسف الا اثنان وعشرون سنة وربا اشهر يسيرة || 


ظ باصول الحدثات و بالحوادث 
أ 


۱ القدرة تعددالايجاد وقال بعضہم 
ایض بتعدد القدرة بتعدد 
الاجناس المدثات واكترم 
على انها تتعدد بتعدد اجناس 
الحوادث التي تحدث في ذاتهين 
الكاف والنون والارادة والشٍم 
والتبصر وي خسة اجناس ‌ومہم 
من فسر المع والبصر بالقدرة 
على التسمع والتبصر ومنهم من 


| اثنت تفال السمع والبضر ازلا 


واللس‌عات والتبصرات ی 
اضافة المدركاتاليهماوقد انوا 
له تال مشدة قد ساقة 





التي تحدث في ذاته واثعوا 
ارا 21 حادثة تعلق بتفاصيل 
احدثات واجمعوا على انالحوادث 
لا توجب 1 تعالى وصفاً ولاغي 
صفات له فتحدث في ذانه هذه 
الحوادث من الاقوال والارادات 
والتسمعات. والتبصرات ولا 
يصير بها فالا ولا مرید! ولا 
معيعا ولا بصيرا ولا يصير بخلق 
هذه الحوادث معدت ولا خالا 
واا هو فائل بقائليته وخالق 


اس سح وا تون بدي يرجه راد 


E 


عام الا سبعة اعوام ال اب ما TT‏ 





















قدرته على هذه الاشياء*ومن 
اصلہم ان الحوادث التي دض 


فى ذاته احية الما“ e‏ يل 
۳ 1 5 0 ان یوج ارح لت سین تم نيوان ای نز 
عدمہا د جاز علیہا العدم 
ب ١‏ ا 
لتعاقب على ذاته الحوادث پا مساب من الذي عمل لم التورا وحاش لله ان بكرن هذا ار 


6 عن أله تال رن عليه ولا عن انسان یمقل ما 
يقول وی ن تممداككذب الفاضونساً لاله العف( فصل 96 و بعد 
ذلك E‏ ني يعقوب المولودين بالشام عندخاله لا بان الداخلين معه 
حفن كان نولدت ليث قوست ذ کور وابنةواحدة و ذکراولادهولاء 
الستةوسمامفذكر لا وین ا كعونستة 2 ذكور وللاويثلاثة 
ذ كور وليهوذا ثلاثة ذ كور واي ابن له فهم خسة وليساخرا ربعة ذ كور 
وازابلون ثلاثةذ سین زد ااا فا ر 
بنوليئة وعدد اولادها وبناتهاثلاثةو ثلاثون هكذانص 7 توراتهم وهذاخطالا 
في الحساب تعالي الله عن ان مخطي؟ > في الحساب او ان مخطي» فيه موبى 
عليه السلام فصح انها من ولید جاهل غث اومن عاب ث رم وکشف 
سوام فصل 36 ثم رذکر مد هذا اولاد راحیل ف ذکر یوسف وبنیأمین 
وبذيعا قال وم اربعة ات أولاد زي عادوا شار و بنیها قال وهم 
ستة عشر وذکراولاد بلبة دان وتفتالي وبنیها قال وه سبعة ثم وصل 
ذلك بان قال وعدد نسل يعقوب الذين دخلوا معه‌مصرسوی تساء اولادہ 
ستة وستون وابناء بوسف اللذان ولد له بصر اثان نجميم الداخلين الى 
٭صر سبعون 

( قال ابومحمد رضی الله عنه ) هذا خطأ فاحش لان ا جتمم من الاعداد 
الًکورۃ تسعة وستون فاذا اسقظت منہم ولدي بوسف اللذان ولدا له 
بمصر بق دبعة وستون وهو يقول ستة وستون فهذه كذبة ثم قال نجميع 
الداخلین معه الى مصر سبعون فپذه كذبة ثانية وقد قدمنا ! الذي عمل 


ولشارك الجوهى في هذه القضية 
وایضاً فلو قدر عدمہا فلا مخلواما 
ان یقدرعدمہا بالقدرۃواماباعدام 
علقه في ذاته ولا يجوز ان يكون 
عدمها بالقدرة لانه يودي الى 
ثبوث العدوم في ذانه وشرط 
الوجد والعدم ان يكونا متباينين 
ازاته ولو جاز وقوع معدمني ذاته 
بالقدرة من غير واسطة اعدام 
لجاز حصول سائر العدومات تم 
يحب طرد ذلك في الموجد حتي 
يجوز وقوع موجد محدث في ذاته 
وذلك محال عندم ولو فرض 
ائعدامہا بالاعدام لجاز لقدیر عدم 
ذلك الاعدام فیتسلسل فارتکوا 
ذا اھ استالةعدم ما بحدث 
في ذاته ٠‏ ومن اصلہم ان الحدث 
انا يحدث في انی حال ثبوت 
الاحداث بلا فصل ولا اثر 
0 0 00 کا : كان ضعيف البصارة با ساب وليست هذه صفة الله عزوجل 

اصلهم ان جدث ف ذائه من || دا 


ولا 
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ولاصفة من معه مسكة عقل تردعہ عن الكذب وتعهده عل الله تعالى وعن 
| تکلف ما لا سن ولا یقوم به وذ کرفي هذا الفصل قصة أخرى فيا 
الاعتراض الا انها 2 مرج على وجه مافلزلكڭ ٰ نفردطا فصل وهي انه دک 
اولاد بنيامین فقال بالع وبا وبا کروا شی ل وجیر ونمان وابجي وروش وميم 
وحن وارد مم کر في السفر ارام من توراتهمفذ 1 بالع واشبيل واجبر 
نم وحفيم فقط م ٹم قال وابناه بالم ازد ولمان ابي بالع فان لم يكن 

هذا َ0" 1 الا خسة الذین دکرم الام اہ 
اند وثمان ابي بالع ها غير ازد ونمان ابي بنیامین وال فعي كذبة وقد 
لاان کل ما یکن ھی بوجه وان بعد فلسنا ترجه في فضائ مکتاۂم 
الكذوب 96 فصل 6 دکر رک رکا رب مله الام یہ راہ ونع 
يده الى عل ر س افرایم بن يوسف والیسری على یامن مشي بن 
يوسف وان ذلك شق على يوسف عليه السلام وقال لايحسن هذا 
يأ ابت لان هذا بكر ودي فاجعل بنك على رأ سه يعني منسي کره ذلك 
يعقوب وقال علت بابي علمت وستكثر ذرية هذا وتعظم ولكن اخوه 
الاصغر یکون ا کار منه سل" وعدا يعني ان فرام یکون عدد ا 
١ ||‏ كثرمن عدد نسل مسي ثم ذ كرفي “صحف يوشع ان بني منسي كانوا 
اذ دخلوا الشام وقسمت عليهم الارض اثنين وخسین الفمقاتل وسبعاية 
وان بني افوایم كانوا حينئذ اثنين وثلاثين ال وجسمائة ودکر نی کتاب 
مم معفم عند امہ سفظی انه د بي ا مرائیل قبل داود عليهالسلام 
اربعة من ملوك بي مسي وازبعة امن ۽ بني افرام وان من جملة نز ای منسي 
ال رہ تو بن علفاذ فتل من ؛ 5 في افرام اثین واربغين 
الف مقاتل حتي كاد يست صاہم وف کتاب لم آ خر معظم عندم ایض 








امه ملاخم انه ملك عشرة اسباط من بني رم 


السلام الى ان ذهب الاسباط ال كورون وسوا من بني افرام ملکین 
الكت مدتهما ج ستة وعشرین سنة فقط وها باريعام بات باباط 

















الامر فنقسم الى امر التكو ين 
وهوفعل يقع تحته المفعول والى 
ما لبس امر التكو ين وذلك اما 
خبر واما امر التكليف ونهی 
التكليف وي افعال من حيث 
دات على القدرة ولا يقم تحتها 
منعولات هذا هو لفصیل 
مذاههم في حل الحوادث*وقد 
اجتهد ابن ن الميصم في ارمام مقالة 
ابي عبد الله في كل مسئلة حتى 
ردها من الحال الفاحش الى نوع 
يهم فيا بین ماه مث اجس 
فانه اراد با لسم القامم بالذات 
ومثل الفوقية فانه جملہا على العاو 
واثت الينونة الغير المتناهية 
وذلك الخلا الذي انته بعض 
الفلاسفة ومثل الاستواء فانه نی 
الجاورة والماسة والمكن بالذات 
غیر مسثلة عل اوادث فانها ما 
قبلت الرمة فالتز ما کا ذكرنا 
وقي من اشنم الات عقا 
وعند القوم ان الحوادث تزید 
على عدد ا عدثات بكثير فیکون 
في ذانه اکثرمن عدد الحدثات ' 
عوالم من الموادث وذلك محال 
وشنم‌وما اجمعوا عليه من اثبات 


×)٥ 


ووليهم من بني منسي. خسة ملوك واتصلت دولتهم مائة عام وعامين وها | 
زحرباین باریعام بن نواس بن نهر باحاربن بہوکاہم ملك بن ملك بن 
ملك بن ملك بن ملك وم يكن فين ملك الاسباط الشرة اقوى ما || 
من هؤلاء النسانین وهذا ضد قول يعقوب الذي حكوه عنه وحاش لله | 
ان يكذب ني فیا ينذر به من الله عر وجل فان قالوا ان يوشع بن نون 
وربورانسه وعي المورشي الي كلهم كان من بنی افراعم وكان بنوا افرایم 
اذ اخرجوا من مصر اربعين الف مقائل وخسمائة مقاتل ومائتي مقائل 
وکان بنومنسي يومشذ ار وثلاثين الف مقائل ومائتي مقاتل فلا لم 
تذکروا ان بعقوب قال يكون الشرف في نسل افرایم اما حكيتم انه قال 
ان افرام يكون اکر نسلا وعددً! من منسي على التأبيد وا موم وایصال 
البركة لا عل وقت خاص قلیل ثم يعود الامر بخلاف ذلكفتبطل البركة 
ویصیر البارك مدیرا والدى مبارکا فى الابد 
۴ فصل 6 نم کر عن يعقوب عليه السلام انه قاللرأو بيفي ذلك الوقت 
انت اول المواهبمفضل في الشرف مفضل في العزولا تفضل منہملة مأ 
( قال ابو مد رضي الله عنه هذاكلام كنات اوله ادر 
4 فصل 96 ثم کر انه عليه السلام قال لیہوذا حینثذ لا تقطع من يهوذا 
المخصرة ولا من نسلہ قائد حت يأ يني المبعوث الذي هورجاء الاسم 





الصفات قوم الباري تعالى عام | 
۳ قادر بقدرة حي بحياة شاء 
عشة وجیع هذه الصفات قدية 
ازلية قائة بذاته ورا زادوا || 
المع والبصركا اثبته الاشري 
ور ما زادو! الیدین‌والوجه‌صفات 
قائة به وقالوا له يد لا كالايدي 
ووجه لا كالوجوه واثبتوا جواز 
رويته من جهة فوق دون سائر 
الجهات*وزع ابن الميصم انالذي 
اطلقه المشبهة على الله عز وجل 
من الميئة والصورة والجوف 
والاستدارة والوفرة والصاخة 
والعانقة ونحوذلك لا يشبه سائر 
ما اطلقه الكرامية من انه خلق 
ادم بيده وانه استوى على عرشه 
وانه عي أيوم القيامة اسب ةا حلق 
وذلك انا لا نعنقد من ذلك 


۱ 
تمس ھت الخصرة واقطت من ندل القواد ول يأت الموث الذي هو رام 
وعضوين لفسيرا للیدین 








( قال ابو مد رضى الله عنه ) وهذا کذب قد انقطعت من ولد یہوذا 


وکان انقطااع الک من ولد يهوذا من عهد بخت نصر مذازيد من الف 
عام وخمسماثة عام الامدة يسيرة وی مدة زربائیل بن صائائیل نقطوقد 
قررت على هذا الفضل ا ہم واجدلم وهو اٹموال بن يوسف اللاوي 
الكاتب المعروف بابن النفرال في نسنة اربع وار بعائة فقال ليلم تزلروس 
الجواليت ینتسلون من ولد داوود وم مر بي بوذا وهي قيادة وملك | 
ورياسة فقلت هذا خطأ لان رأس الجالوت لا ينفذ امره على احد من 


مطابقة الکان واستقلال العرش 
بارجن تفسيرًا للاستواه ولا 

تردد | في. الاما كن التى تعبط 

9 سیر للجيٴ وانا ذهبنا ف 

ذلك الىاطلاق ما اطلقه القران 
فقط من غير تكييف وتشیه وما | 








الهود 
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وتحت رجلیهکلبنة من زمرد فیروزي وكسماء صافية ول ید الب بده 
الى خبار بني اسرائیل الذین نظروا الى الله و کلوا وشربوا وقال بقربة 
مت فا کان منظر عظمة اليد كنار | كلة في قرن الیل يراه جماعة 
من انی اسرائیل 
ر قال ابو محمد رضى الله عنه ) هذا تجسيم لا شك فبه وتشبيه لاخنا: 1 
ولیس‌هذا كقول اللہ تعالى( وجار بك والملك صفا صما )ولا کقولهتعای(الا 
ان بأ ہم الله في ظلل من الام والملامكة )ولا کقول رسول الله صلی الله 

عليه وس * ينزلاللّه تارك وتا كل ليلة في ثث الیل الباق الى سا 
الدنیا«لان‌هذا كله على ظاهر ه بلا تکلف تاو يل انما 5 افعال يفعلها الله 
عزوجل تی من وا تا 00 ولامثل قوله تعالى (ید الله فوق ایدیهم) 
(و ببق وجار بك )وسا هنیا لقرانمن‌مثل‌هذا فکله‌لس‌بعی ا مار حذلكن 
عل وجوه ظاهرة في اللغة قد ببناہافی غیرہذا الکان جم دتا انكل ذلك خبرعن 
اللهتعالی لا برجم بشي من ذلك الی سواہ اصلاًمکیف بجتمع ماذكرنا عن 
توراتهممع قولهفي السفرا امس کلک امن و سط اپرب فسععتم صوتهولمتروا 
له ضط وهاتان قضتتان تکذب کل واحمة ما الاخرى ولا بذ . 
# فصل 6 وبعد ذلك قال فلا أطال موسي المقام اجقع بنوا اسرائيل الى 
هاروت وقالوا ام واعمل نا الا يتقدمنا فانا لا ندري‌ما اصاب موسی 
الرجل الذي اخرجنا من مصرفقال لحم هارون افلعوا اقراظ الذهب عن 
اذان ناک واولادکو ناک وائتوفيبها ففعلوا ما عم به واتوه بالاقراط 
فلا قبضها هارون افرغهاوت#ل لم منباعملاً وقال هذا اع يا بي اسرائیل 
الذي اخرجك من مصر فلا 7 هارون بني مذبحا بین يدي اثجل 
وبرح سم غد! عبد السيد فلا قاموا صباحا قربوا له قرب واهدوا له 
هدایا وقعدت العامة تا کل وتشرب وقاموا لعب * ثم ذکر اقبال موی 
وانه ماتدانی منالمسکر بص ر بالصمل وجماءات لتخنيو بعد ذلك ذکرانه قال 
مارون ماذا فعلت بك هذه الامة اذ حعلتم تذاہون ذا عظياً فقال له 
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وعروة بن اذينة نجا بعد ذلك 
من حرب النهروان و یتی الى ايام 
معاوية اي الي زياد بن بيه 
وععه مول لہ فساله زا ياد عن ای 
بكر ور فقال فما خیرا وساله 
عنعمان فقا ل كنتاتوالى عثان 
على احواله في خلافتەستة سندن 
ْم تإرأتمنهبعد ذلك للاحداث 
التى احدثها وشہد عليه بالکفر 
فساله عن امير المؤمئين علي كرم 
الله وجهه ققالاتلاه الات 
f>‏ نابر منه بعد ذلك وشهد 
70 عل مما 
فسبه سا فیا ثم ساله عن نفسه 
فقال اولك از نة وا خر لدعوة 
| وانت فما پنیا بعد عاص ربك 
فامر زياد بضرب عنقه 5 دعا 
مولاه وقال لہ صف لی اه 
واصدق فقال اطنب ب ام .7 
فال بل الختصر فقال ما اټ 
بظعام في هار قط ولا فرشت له 
فراشا لل قط هذه معاماته 
واجتہادہ وذلك جبثه واعتقاده 
0 |صعاب ابي راشد افع 
بن الازرق الذين خرجوامع 
0 من البصرة الى الاهواز 


فغلبوا عایہا وعل انا 
وراء‌هامن بلدان فارس وكرمان 
الزیبر وفتلوا 
عا له بهذه النواعی وکانەع افع 
من اصراء الخوارج عطية بن 
الاسود الحنفي وعبداللہ شب 
مأخون‌واخواه‌عغان والز ببر ومر 
ابن عبر العنبري وقطري بن 
ابا الازنی وعبيدة بن هلال 
اليشكري واخوه معرز بن‌هلال 
وصفر بن حنبا القيمي وصاط 
ابن خراق المبدي وعبدر به 
الكبير وعبد ر بهالصغير فی زهاء 
ثلاثن الف فارس من 'يري 


في ایام عبدالله بن 


ایهم وينخرط في سلكهم فانفذ 
7 "0م 
نوف بصاحب جيشه بل بن 
ون بن کویز بن حبيب فقتله 
الخوارج وهن موا اصحابه فاخرج 
ممرالقیمی فپزموه فاخر حالیہم 
حارثة بن بدر العتابي في حلش 
کرس وخثى اهل البصرة 
علي انفسهم وبلدم من 00 
فاخزج الهم الهلب بن 


صفرة فبق في حرب 00 


XIN 


هارون لا ضب سيدي فانك تعرف رلي هذه الامة في الشر قالوا لي 


اعمل لنا الا پنقدمنا لاننا نجهل ما اصاب موسی الذي اخرجنا من مصر 
فقات لهم من کان عنده منک ذهب فلیقبل به الي والقیتەنی النار وخرج 
مم منه هذا العمل فلا رای موس القوم قد تعروا وکان هارون قد عرام 
بجهالة قلبه وصيرجم بین يدي اعدائم عراة 
( قال ابو عد رضی الله عنه ) هذا الفصل عفا عل ما قبله وطم عليه ان 
يكون هارون وهو ني مرسل يتعمد ان ہمل لقومه ام يعبدونه من دون 
الله عزوجل وينادي عليه خر عو السید وبي لعل مذعا ويساعدم 
على ریب القر بان مجلم جرد کت استاههم لارقص وللغناء امام 
العل الا انككون احق استامکشفت انهذا جب“ نيمس لكافر مشرك 
مل لقومه ال من دون الله ه او یکون العمل ظہر من غيران " 
ا کمچزات موبی وا رز نذا هلال | 
واتلییس والاشکال والتدليس البعد عن الله تعالى اذ لوکان‌هذا لما كان | 
موسی اولى بالتصديق من عابد ایل الملعون اترى بعد ا تخفاف ال 
الذي تمل طم هذه الخرافة بالانبياء علهم السلام‌استخفافا حاش لله من 
هذا او ترون بعد حمق ن‌عند موسى رسول الله وکلیه 
عن الله سالی فا نحمد الله على العافية اين هذا ال حوس البارد والكذب 
الفتري من راطق الذي پشہد له العل بالصىئة الذي جاء بد همد رسول 
الله صل الله عليه وسل عن الله عز وجل حمًا اذ يقول في هذه القصة 
فما ما لامک سواه(واتغذ قوم موسى من بعده من حلیہم عاد 
له خوار الم بروا انه لاتگلہم ولايهديهم سیلا عدو کو ظالتن) 
رف عزوجل (فکذلاک اي کک ڪاڪ اله خوار 
مك هم ضرا ار رز ٦‏ 00 قوم 0 فم به 


تعر هارون ۱ 


من‌پومن بان هذام 


7 || وان ربك هن فانزعونی واطرموا امري‌تاوا أن نی کنون جتی 


برجم 


* | "1 


برچ الا نري وت ملا ان لا ثتبعن 
لا تأ خن بلج تی ولا 7 
تقول فرقت بین بي اسرائیل ۱ ترفب قولي) وفوله (يا ان | ام ان القوم 
استضعفوني وكادوا یقتاوتی)فھذا هو ااصدق حم امامل لم التجل الکافر 
الضال السامري واما هارون فنہائم عنه جهده وانہمعضوہ وكادوا يقتلونه 
وقد بين الصير لذي عہنین ولاح صدق قوله تعالى من كذب الا فكين* 
واما الحوار فقد صم عن ابن عباس ما لا يجوز سواه وانه الما كان دوي ازج 
تدخل من قبله ورج مرن دبره وهذا هو ات لانه تعالى اخبر انه 
لا يكلهم ولو خار من عند یه لکان مرا من الكلام ولکانت حیاة 
فيه وهو تحال اذ لا تكون معجزةولا احالة لغير ني‌اصلا و باه تعالى التوفیق 
94 فصل 96 وني خلال هذه الفصول ذکر ان الله عز وجل قال موسي 
دعني اغضب عليهم واہلکہم واقدمك على أمة عظية وان موسى رغب 
اله وفال له تذکر اب راهب واسرائیل واسحاق عبيدك الذين خلقتہم يدك 
وقلت هم سا ا کار ذریتک عن کون جوم السماء واورثتهم چیم هذه 
الارض التي وعدتهم بها و ملکونها فن السيدولم یتما کان اراد انزالەمن 





اف امري قال اا ی شت ان 


0 الکروہ ؛ بأمته 


۱ ۱ ( تال ابوعد رضي الله عنه ) في هذا الفصل ایب * أحدها اخبارہ بان , 


الله تعالى لم يتم ما راد ا: نزاله من الکروه بهم وکیف مجوز ان پرید الله 


عزوجل اهلاك قوم قد لقدم وعده لهم بأمور ول تما لمم بعد وحاش لله ۱ 
۱ ا سرت فيريد ون 3 


وجل‌وحاش له من ذلك والمب من آنکار من انکر منہم النسخ 

|| هذا ولا نكرة وت 
ما قد سبق في علمه كونه كذاك وهذه صفة کل ما فی العالم من م افعاله 
تعالى واما ایا" دن صفات من ء بهم بالشیء 5 ثم بدو له غبره وهذه صفة 


الخلوقين لا صفة من ل بزل لا يخنى عليه شي * يفعله فى المستاً نف * وال 8 
| سس ےکچ 


۱ 





آسع عشرسنة الي ان فرغ من 
امرثم في ايام الحجاج ومات ناف 
قبل وقائع الہلب مع الازارقة 
و بایموا بعده فطری بن القهاءة 
وصوه. امير الموأمنين (وبدغ 
الازارقة ثمانية) احداها انه كفر 
عليا عليه السلام وقال ان الله 
انز في شأ نه*ومن الناس مر 
بعك فوله سك الحياة الدنيا 
ويشهد الله على ماني قلبه وهو 
وهواداخصام «وصوبعبداله بن 
لم اعنه اللہ وفال اك اللہ“ 
انز ل الله في شانه ومن الناس من 
يشري نفسه ابتغاه مرضات الله 
وقال ران بن حصان وهو 
مفتي لوار 5 وزاهدهاو شاعر ها 
الا كبر في ثصو يبهبن علحم أعنه 
لله × باضربةمن منیب مااراد یپا 
لاب من ذي‌العرش رضوانا » 
انی لاذكره بومافاحسبه* او في. 
البرية عند الله ميزانا *وعل هذه 
البدعة مضت الازارقة وزادوا 
عليه تكفير مان وطلحة والزيير 
وعائشة وعبدالله بنعباس رضي 
الله عنهم وسائر السلین معهم 
وتخليدهني انار والثاليةانهكفر 


اق وه اول ا ا 
من القعدة على القتال وان كان 
عوافقا على دینه و من ۱ 
اجر البه والنالئة اباحته قتل 
اطفال اٰغالنہن والنسوان والرابعة 
اسقاطه الرجم عن الزاني اذلیس 
في القرات دک واسقاطه حد 
القذف عن قذف الحصنين من 
الرجال مع وجوب امد على قاذف 
احصنات من شیاه امه 
حكه بان اطفال المشركين في 
النارمع ابائهم السادسة انالتقية 
غير جائزة في قول ولاعمل السابعة 
تجويزدان يبع هنن 
يكفر بعد نبوته اوكان كافرا قبل 
البعنةوالکائر والصفائراذا كانت 
بثابة عندهوي كفر وفی‌الامڈمن 
جوز الكبائر والصغائر عل الانبياء 
علیہم السلام فعي كفر الثامنة 
اجقعت الازارقة على ان من 
ارتكب كبيرة من الکبائر کہ 

کفر ملة خرج به عن الاسلام | 
جملة ويكون ادا في الناز مع 

ایا تکفا اندلا کف 

ایس لمعنه اله وقالوا ماارتکی الا 


روت 


ص ارد لادم | 


×۹ 


قوله فیہا وہلکونہا وهذا کذب ظأهر ما ملکوھا الامدة ٹم خرجواعتہا ای 


الابد اللہ تعالى لا یکذب ولا خلف وعده 
9 فصل 96و بعد هذا ذکر ان الله تعالى قال لمومى اذهب واصعدمن‌هذا 
الوم انت وامتك التي اخرجت من مصر الى الارض التي وعدت با 
1 ابراهم واسحاق و إعقوب لاورثها نسلہم وابعث بین يديك ملک" 
لاخراج الكنعانيين والامور بين والحثيين والفرز بين وال حو بين وال بوسيين 
تدخل فيازض تفیض لبا وعسلا لست انز لمم لانكامة فساة الرقاب لاد 
تلاك بالطریق فلا ععت العامة هذا الوعید الشدید عحبت و تأخنذ 
زین فقال السید اونی قل لبتي اسرائيل انتم امة قد فست رقابكم 
سأ نزل عليكم مرة واهلک شمر زیشکم لام ما افعل بكم وبعد ذلك 
فصول قال ان موسی قال لله تال ان کنت دی ھی راضحا فان 
ارغب اليك ان تذهب معنا وعد ذلك ان الله تا ی قال ساخرج 
بنفسی بين‌بديك 
آقال ابو عد رشن فا فی د اد تشم تور 
الکزرتان فادها قوله اله سيبعث پان بدي موس ملكا لاخرا اج الاءراء 
واما ہو تعالي فليس ينذل مم ثم نزل معهم وهذا کذب لامخلص منه 
تعالی الله عن هذا وحاش له من ان يقول سأفعل ثم لا ینعل ران قزل 
لا أفمل ؛ ثم يفعل* والثانية فوله انی سأ رك لبم و عم یفعل 
حاش له من هذا واما التشیه الحقق فامتناعه من‌ان پل بنفسهواقتصار ره 
عل ان ببعث ملكا لنصرتهم ثم اجاب الى النزول معهم وهذا ما لا سوغ 
فی ما یسوغ هن حدیث التنذيل من انه فعل بفءله تعالی لانه لوكان هذا 
لكان ارسال الاك اقوى ما يوجد في العام فاذ قد بطل فقد صم انه نزول 
ثقلة ولا بد 
فصل 26 وني خلال هذه فصول قال وكان السيد يكام موسي مواجهة 4 
بشم کا يكلم الره صديقه وان موسیٰ رغب الى اللہ تعالى ان يراه وان الله 


بع لي کے J‏ 
اس ان رس سس 9 ]دلرل-<22 سے 


تعال 


-----عع>عع-عع ‏ ((۳ نت 


۵ 


تعالى قال له سا د خلك في حبر وا حفظك يني حتی اجنازغ أرفع بدی 


وتبصر ورائي لانك لا لقدران ترى وجهی فن هذين الفصلین تشیه 
ٹیم قبیح جد امن اثبات آخر بخلاف الوجه وهذا ما لا خرچ منه 


“ا فصل 6 وني اسفر ات ان الباري تعالی قال له من ضاجع اناد 


عمه او خالها و كشفعورة بنتهقيخملان يع ذنوبهها ویوتان منغيراولاد 
( قال ابو محمد رضي الله عنه کنا ذكرنا اننا لا خرج عليهم من توراتہم 
کلام لا ینم معناه اذ للقائل ان يقول قد اصاب الله به ما أراد ککن 
هذا الکان :تساف فيه وعدا لامها شریعة مكلفة ملزمة ومن الال ان 
يكاف الله الناس عملا لا يغهمونه ولا يعقلون معنى الاءر به 


کل فصل 46 وني السفرالرابع کر ان فذاق بي اسرائیل ا از ین مر 


مصرالقادر ين عل القتال خاصة من كان ابن عشرین سنة فصاعدا كانوا 
ساتائة الف مقاتل وثلاثة ا لاف مقاتل وخسمائة مقاتل وخسين مقاتل 
وانه لا يدخل في هذا العدد من كان له اقل من عشرین ولا منلابطیق 
القتال ولا النساء جملة وان عددم اذ دخلوا الارض المقدسة ست مائةالف 
رجل والف رجل وسبع مائة رجل وثلاثون رجلا لم بعد فیہم من له اقل 
من عشرين سنة وان على هولاء قسمت الارض المغنومة وعلی النساء 
وعلی من كان دون العشرین ایضا * وني م ان داود عليه السلام 
احصى في ايامه بني اسرائيل فوجد بني مهوذا خاصة خس‌اية الف مقائل 
ووجد التسع الاسباط الباقبة حاش بني لاوی وبي امین فر يحصغا 
الف الف مقائل غير ثلاثين الفاسوي النساء وسوى من لا يقدرعل 
القتال من صي او شي او معذوروکل هوّلا» اما كانوا في فاسطيرن 
والاردن و بمض عمل الغور فقط والبلد الذکور ماله کا کان ۸ یزد 
بالاتساع ولا قص وفيكتهم ایض انابنا ابن ریعام بن سلمان بن داود 


ا قتل من العشمة الاسباط من بنى اسرائیل مس مائة الف رجل وان ابا 


قتلاثنين وخسن الف مقاتل 





فامتنع والا فہوعارف بوحدانِة اه 
تعالی(اانحدات العاذر ية) اصعاب 
نحدة بن عام ا نی وقیل عاصم 
وکان من‌شانه انه خرجمنالمامة 
مع عسكره يريد اللحوق بالازارقة 
فاستقبله ابوفديك وعطية بن 
الاسود الننى في ااطائنة الذین 
خالفوا نافع بن الاذرق فاختروه 
۳ احدثه نافع م الخحلاف 
شكنير القعدة عنه وسائر 
الاحداث والبدع وبایموا نجدة 
وتعوه امير المؤمنين ثم اختلفوا 
على ده فا کت قوم منهم 
لامور 'قموهاعليه منها انه بعث 
ابنه مع جیش الى اهل القطیف 
فقتلوا وبوا نسام وفوها عل 
اسم وقالوا ان صارت یہن 
ف حصصنا فذاك والا رددنا 
النضل ونكوهن قبل القسمة 
وأكلوا من الغنيمة قبل القسمة 
فلأ رجعوا الى نجدة واخبروه 
بذاک قال فر یمم ما فعلتم 
قالوا لم 7 ان ذلك لا یسعنا 
فعذرم بجهالتهم واختلف اصعابه 
مد ذلك شنم من وافقه وعذر 


ال فی الم الاجتهادي 


وقالوا الدين ام ا ناحدهم|معرفة 
لله تعالى ومعرفة رسله علیہم 
السلام وتحريم دماء السلین 
يعنون موافقیہم والاقرار عا جاه 
من عند الله جل فهذاواجب‌عل 
الجميع والجبل به لا يعذر فيه 
والثاني ماسوي ذلك فالناس 
معذورون فيه الي ان لقوم 
ليم الج ف املال واغرام 
قالوا ومن خاف العذاب على 
المتہد الغطى' في الاحكام قبل 
قيام الحجة عليه فهو كافر واسقعل 
نجدة بن عامی دماء اهل المد 
والذمه واموالمم في دار التقية 
رج بالبراءة من حرہہا قال 
واصحاب الحدود من موافقيه 
امل اللہ تمالي ینوا عنهم وان 
عذبهم فني غير ار ثم يدخلهم 
الجنة فلا تجوز البراءة عنہم وقال 
من نظر نظرة او كذب کذیة 
صغيرة واصر علا فهو مشرك 
ومن زنا وشرب وسرق غير مصر 
عليه فبوغير مشرك وغلظ عل 
الناس في حد اش مر تغليظا شديدا 
ولا کاتب عبدالملك بن عروان 
واعطاه ارضا نتم عليه اصعابه 














ما 1 


ارضه وحده بافرارم في ا منوب غزة وعسقلان ورج وطرق من جبال 
الشراة باد عيسو ولا خلاف یینہم في انهم لم اكوا قط قرية فا فوقها من 
هذه البلاد وائهم لم بزالوا من اول دولتهم الي | خر ها محاريين مرة لبني 
الل وسار عليعم وحد ذلك الباد في القرب الجر الشامي وحده في 
الشمال صور وصيدا واعال دمشق التي لا مختلفون في انهم لم يلكوا قط 
منہا مضرب وتدو انهم لم يزالوا من اول دولتهم الى | خرها حار بين هم 
فرة علیہم ومرة هم وني ۱ كثر ذلك علكون بنی اسرائيل و يسومونهم 
سوہ العذاب ومرة مخرج بنوا اسرائيل عن ملكهم فقط وحد البلد المذكور 
في الشرق بلاد مواب وعمون وقطعة من صعراء المرب التي هي الفلوات 
وامال*ولا خلاف ينهم فيان نص توراتہم ان اللہ تلیقال‌لوسی‌وبني 
اسرائیل الى هنا لا حاربوا بني عيسو ولا بني مواب ولا بني “مون فاني لم 
ارڈ من بلادم وطاءة قدم فا فوقہا لاني قد ورثت بین عيسو وبني 
أرط هذه البلاد کا ورات بني اسرائیل تک التي وعدتیم با ونم زوا 
من اول دولتهم الى اخرها حار بوم رة یلکہم بنو حون وښو 


( قال ابو مد رغى الله عنه ) البلد المذكور باق لم ينقض ولا صغرت 


مواب ومرة یخرجون عن رقیم فقط وطول بلاد بني اسرائيل المذّكورة ' 


مساحة ا حلفاء الحققة من عقبة انيق وهي على اربعة وخسین ميلا من 
دمشق الى طبر ية قانية امیال وقي جبل افرايم الى الطوراثي عشر ميلا 
والى لبون اثئی عشر ميلا الى علین عندها ينقطم “مل الاردن ومبدا عمل 


|| فلسطين ميل واحد الى ارملة نحو اربعين هيلا الى عسفلان ٛانیة عشر 


ميلا وموضع الرملة هو كان خر عمل بي اسرائیل فذلك ثلاثة وسبعون 
ميلا وعرضه من العر الشاءيالى اول عمل جبل الشراة واول مل مواب 
واول عمل عان نحو ذلك ایض وعمل صغیر شرق الاردن “می الغورفيه 
مدینة يسنان تكون اقل من ثلاثين ميلا في ثلاثین ميلا ولا ز ید وكان 


هذا العمل الذي بشرق الاردن بزتمهم وفع لبني روٴابین وبي جادو نصف 
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في مسي 27 پوسفءعلیهالسلام لانه كان بصع 1 یلوا 0 هؤلاء || ۱ 


فاعیہوا الهذا الكذب ا وهذا الال الم نع ات 


اعاب يقر وعم و 
تكون السافة المذكورة لفسم ارضها على عدد يكون ابناء المشرين منهم 
قسامد | حر ید من ا فاین هر ا ئا اتا 
والكل بزعمهم اخذ سمه من الارض ١‏ الذک ورة ليعيشمن زرعبا ورا 
واءلندوا انه لا یکن البتة ان يكون فی الساحة الذکورة علی ان تکون 
مساحة كل قرية میلا ف مل مزارعما ومشاجرها الا ستة الاف فرية 
ومائنا قرية هذا على ان یکون جمیع العمل الذ کور عمرانا متصلا لامرج 
نه ولا ستاولا ايض عير لا ولا ارض مرملة کناٹ ولا ة 
ملم كذلك وهذا محال ان یکون فعلي هذا يقع لكل قرية مرن الرجال 
الذ دکور ين ما ئة رجل او نحوذلك سوى من هودون العشرین ينهم 
وسوی النساء ولا سسبيل البتة عل هذا ان يدركوا فيا امماشوهذ ا کذب 
لاخفا؛ به لا سپا اذ بلغوا الف الف مقاتل وس مائة مقاتل سوى من 
لا يقاتل وسوی النساء اين هذا الكذب البارد من الحق الواضع في قول 
اله تعالى حا كي عن فرعون انه قال اذ تبع بي اسرائيل( انهو لاءلشرذمة 
کت الذي لا يجوز غارہ ولا عکن سواه اصلا وكذبة. اخرى وی 
نهم ذکروا في کتاب يوشم ان اليلد المذكو ركان فيه من الدن في 
سہم بني بهوذا مائة مدینة واربعة مدن وفی سہم بي لت سبع عشرة 
مدینة وفي سم بنيامین ان وعشرون مدینة وفيس مي ز بلوناثی عشر 
مدينة وفي سهم بني نفتألي نسم عشرة مدينة وفي سہم بني دان ان عشرة 
دي تار تا رکا وست وال تون مدية قال فى کے 
المذكور سويقراها لا يحصيها الا اللّهعز وجل وذكر فيه انه وقع لنصف 
بني مسي بن یوسف بشرفي الاردن باشان وعملہا وان مدائنہم الحصنة 
ستون مدینة سوی فراها لا حصیا الا له فالتم تمع من‌هذا الدن لد کر 


ثلاث مائة مدنة غر ار مدن و 7 عدد مدا روابین ملا 
CC 2‏ 3 كك بی 5 


از فيه فاستتابوه فاظهرا أتوبة فترکوا 
| النقمة عليه والتعرض له وندمت 
طائفة على هذه الاستتابة وقالوا 
اخطا نا وما كان لاان نستئيب 
الامام وما كان له ان يشتتيب 
باستتابتا ایاه فتابوا عن ذلك 
ال (اططا وقازا له مب من 
ودک والا ناراك فتاب من 
توبته وفارقه ابو فديك وعظية 
ووب عليه ابو فديك فقتله 
م بري ابو فديك من عطية 
وعطية من ابي فديك وانفذ 
عبد املك بن مروان مر بن 
عبد اللہ بن ممر الى حرب الي 
فديك غار به ایام فقتله وق 
عطية بارض جستان و يقال 
لاصابہ العطوية ومن اصعابة 
عبد الكرم ابن جرد زعم 
الععاردة واا قل النحدات 
الماذر ية لام عذروا بالجهالات 
في احکام الفروع وحي الكبي 
عن ادات ان التقية جائزة 
في القول وال كله وان كان 
في قتل النفس قال واهعت 
العدات على انه لا جاجة للناس 
الى امام قط واا عليهم. ان 


يتناصفوا فيا بینہم فان روا ان 
ذلك لا يتم الا بامام يحملهم 
عليه فاقاموه جاز 5 افترقوا بعد 
نجدة الى عطو یةوفدیکةو بري' 
كل واحد منه| عن صاحبه بعد 
قتل نجدة وصارت الدار لابي 
فديك الا من تولی نجدة واهل 
' عستان وخراسان وكرمان 
وقہستان من الخوارج عل مذهب 
عطية وقب لكان نجدة بن عامس 
وناقع بن الازرق قد اجقعا بمكة 
6 ا حوارج ء لى. ابن ازير ٤‏ ۷ 
فرقا عنه 0 افع ونجدة 
فصار افع الى البصرۃ ونجدة الى 
الهامة وکان سیب اختلافها ان 
نافع قال اللقية لا تل والقود 
عن القتال کفر واحتج بقول 
الله ال اذا فر یق مهم خشون 
انال دة الله و بقوله تال 
يقاتلون في سبیل الله ولا بخافون 
لومة لاثم وخالفه نحدۃ وقال 


التقية جائزة واحخ بقوله تال 


الا ان لتقوا »نهم ثقاة و بقوه 
تعالی وقال رجل مومن من ال 


فرعون یکت اانه وقال القعود ا 
جائز والجهاد اذا امكنه افضل |[ 











* )) 


عدد مدان بي عاد ولا عدد مدا ئن نصف بني ملسي الذي بغرپ الاردن 
ولا مدائن بني افرام وهذه الاسباط اا و کردا لقع عل ما توجبه 
توراتهم في الیع من جميع بني اسرا اليل بقع لم على هذا امساب نحو ماثة 
مديئة اذا ضمت الى المدد الذي دکرنا نا فعام الیم نحو اربعائة مسدینة 
فاعجبوا هذه الشهرة ان تكون البقعة التی قد ذکرنا مساحئها عل قاتا 
راد تکون فيا هذه الدن وقد کا 
وقعوا شرق الاردن کک تون مدینه کا را ستة وعشرین 
الف رجل مة مقانلی نكلهم ليس فم ار بن افل م من عشرين سنة والعمل باق 
الى اليوم لعله اٹی عثبر مبلا في مثلها ما ریت اقل حيا من الذي كشب 
لم تلك الکتب اارذولة وسخم با وجوم 07 سارل 
۲ فصل 26 ويتصل بهذا الفصل فصل خرهو اڈ 
وشنعة ا حال حا وبشاءة الافتعال ذكر ۱ صدر ااسفر الثاني 
سرائیل عن هریم موس عليه السلام ان الله تعالى 
مرموسی ان پد بن اسرائیل ؛ بعد خر وجہم من‌مصر بسنة واحدة وشہر 
واحدفقط فد جيم قبا مہم فقال هولاءاً كابر ابوت فی قبائلهم حنوك 
۶ ہو ي وم تم الل هذ قبائل روابین 
*وذكر في اول السفر الرا بعان مقدمهم كان الیصور بنشديئوروأ ن"عددم 
كان ستة وار بعين الف رجل (١)م‏ بعد منہمھ من لاقل من‌عشرین سنة 
ولا من لا يطيق المرب وذكر في صدر السفر الثاني ذال و بش مرن 
مو 0 يامينواً وهدو يا كإنوصوحر وشأ 0 بن الكنعانية هذهفبائلتعمون 
*وذكر فياول السفر الرابعان مقدمہم كان شلودیئیل بن صور يشداتيعوان 
عددم کان آسعةوخُسین الف رجل(٢)‏ مبعد فم من له اقل من عشرين 
سنة ولا من لا بطیق الحرب*وقال في صدر السفر الثاني هذه ادبي 





ن لصف سيط 2 ماسی الذین 


8 في شر ٥‏ ة الکذب 


اذذ مع بی امه 
3 


(۱) في التوراة التی بایدیدا زيادة خسمائة رجل اھ صعیحه 
60 فی التوراة الى بایدینا زيادة ثلات مائة اه مصوحه 
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لاوي فی قبائلهم جرشون وقہات ومراري وابنا جرشون .لبني وثمي في 
قبائلها و بنوقبات عمرام ویصها روحبرون وءزیئیل وابنا مراري على 








وموشي هذه انساب بي لاوي في قبائلهم فتزوج مران يوكابد عمته 
فولدت له موسی وهارون وہنوا يصهار قورح وخ وذكري ونو فورح 
اسبروالقانة وایباساف و ہنو عزیئیل مشائیل والصافان وستري فازوج 
هارون الى الشاب بنت عميناداب اخت شون فولدت ناداب وایہو 
.رخ العازار بن هارون فی بنات بی فوطيئيل فولدت 
تخاس وقال في صدر السفر الراہم فک السید موسی في 00 وقال له 
٠٣‏ ۷ هضراع 
دوسي کیا عهد اليه السيد 1 ولد لاوي على اسماء ہم “ین جرشول 
وقبات ومراري وولد جرشون لبني وشمي وواد مہات تمرام ويصهار 
وعزیشل وولد ءراري مەلی وموشی وانه عد عامة ذ كور بنی جرشون ابن 
as‏ ول را کت 3 
نی رجل 
| وسمّاية رحل وثلائین رل 3 تم قال هذه اسية قہات خرج منه کت 


مت ايدي الياساف تس « یل و مد ذاك 0 أنه حسب | 


عمرامویصہار وحبرون وتزیئیل كسب من كان منرم کر ابن شهر 


فصاعدا فوجدغ عانية ۲ جر ولا کر مقدمهم ليصافان؛نعر ثيل ۱ 


المذكو روامرم ان یکونوا ف جنوب القبة حاشا موسی وهار ون واولادها 
فانهم یکونون امام القبة في الشرق وانه حسب من كان منہم أبن ثلاثين 
سنة الى ابن مسون سنة فقط فوجدم الفي رجل وسبعائڈرجل وحمسين 
رجلا وذکر انه حسب بي مراري علي وه.وثي بنيعراري وەن کان منہم 
ابن شهر فصاعدامن ن اكور فوجدہممتة 1 ١‏ لافوءائتين مقدمهم صوریئیل 
بن ابن ا تايل وامرم ان یکونوا في ثمال القبة وانه حسبم نکانمنہم ابن 
ثلاثينسنة فص اعدا ای سين سنةفوجدم ثلاثة ا لاف رجل ومائتي رجل 








(۱) في التوراة التي بايدينا سبعة آ لاف وخسمائة اه مصححہ 


فصل اللل ۳۲ 


اول 








| (وفضل اللهالجاهد نعل القاعدین 


اجرا عظباً ) وقال نافع هذ في 
اصحاب اي صلی الله عليه وسل 
حين کانوا مقہور بن وام نی غیرم 
مع الامكان فالقعدة كفر لقوله 
تال( وقعد الذین کذبوا الله 
ورسوله) ( الببهسية ) اصعابابي 
بيس افیصم بن جاہر وهو اعد 
بنى سعد بن ضيعة وقد كان 
اج طبه ايم الايد فرب 
الى المدينة فطابه بها عثان بن 
حبان اازنی فظر به وحسه 
وکان سام ال ان‌ورد کاب 


الوايد بان یفطع يديه ورجلیه 


غ فتاه ففعل به ذلك وكفر ابو 
بيس ابراھے ویون في اخنلافها 

ف بم الامة وکذلات کفر 
الواقفية وذعم | انه لا 1 احد 

فى يقر بمعرفة لله تعالى ومعرفة 
رسله و.عرفة ما حاء بدالبي صل 
الله عليه وس والولايةلاوا ل الله 
تعالى والبراءة من ماعداء الله من 
خملةَ ما ورد به ااشرعما حرم الله 
وحاء به الوعيد فلا پسعه الا 
معرفته ٦‏ والاحنراز 


عنه ومنه ما ينبني انيعرفهبامعه 





ولا يضر ان لا يعرفه بتفسيرء <تى 
پتلی به وعليه ان یقف عند مالا 
عم ولايأتي بشي الا بع وبري 
ابوبييس عن الواقفية لقولم انا 
نقف ٹین واقع الحرام وهو لا 
اعلال وافع ام حرام قال 
کان من حقه ان يعم ذلك* 
والایان هوان يعلم كل حق من 
باطل وان الايانهو الس باقلب 
دون القول والعمل٭وبحی عنه 
نه قال الامان هو الاقرار وال 
ولس هو احد الامىءن دون 
الاخ ٭وعامة البيسية على ان 
الثم والافرار والعم لکلہ ایان 
وذهب قوم منہم الى ان ما يحرم 
سوي ماني قوله تعالی( قل لا اجد 
فیا اوحى الي" عرماً على طاعم 
يظعمه ) وما سوى ذلك فكله 
حلال*ومن البهسية قوم يقال 
لم العونية وم فرقتان#فرقة قول 
من رجع الى دار الجرة الى 
القعود برئنا منه*وفرقة لقول بل 
. ولام لانہم رجعوا الى امركان 
حلالا ثم والفرقتان اجمعةا على 
ان الامام اذ کف ركفرت الرعية 
الغائب منهم والشاهد#ومرس 


۱۷۰3 


و بعدان د کرم ن کانمن ي لاويابن شېرفصاعدا من الکو رکا اوردنا قال 
یع اللاواون النین حسب‌مومی‌وهارونمن کل< کمن ابنشهرفصاعد ١‏ 


ان وعشرون القا*وان السيداوحي الى موی احسب‌بکور ذکورولداسرائیل 
الم کورم ابنشهرفصاعدً! وتأخذ لي اللاو پینعن‌بکور جميع ولد اسرائیل 
فعدموسی بكوروادبني اسرائیل ام کورمن ابن فصاءد افوجدم اشن وعشرین 
[۳ ومائتينوثلاثة وسعین‌فقال السیداوسی خذنيلاوي عن بكورذ كور 
ولد اسرائيل لیکون بنو لاوي لي وعن المائتونوالنلاثة والسبعینالزائدین 
۳ ۷ی۷۹ 0200 
موسی درام الزائدين فبلغت الَأ وثلاثمائة وخسة وسٹین ثعلا واعطاها 
ارون وولده على ما عبد عليه السید دکر في سفر يوشع ان العازاربن 
هارون بنفسه ای الى يوشع بن نون اذ فتحت الارض القدسة وكله فيان 
يعطي في لاوي مدائن لاسکی ففعل واله وفع لبي هار ون‌خاصة ثلاث 
عشرة مدينة من مدائن بني م‌وذا و بنیامین وتععون وانه وفع ا بي 


فاهاث بن لاوي عشرمدائن بنی دان ونی افراي ونصف سبط ملبی 


لین مع ت2 الاسباط وانه وفع ال جرشونل بن لاوي تلت عشرة. 


مدینة من مدائن إساخار واشير ونفتالي ونصف سبط مسي الذي بشرفي 
الاردن وانه وقع لبني مراري بنلاوي ثنتيعشرة مدينة من‌مدائن بني زابلون 
و بني روأ بين وجاد بن يعقوب بشرقي الاردن فذلك ابنی لاوي ان وار عون 
مدینة وذكر فی السفرالرابع انه احصىايض] نی جاد بن يعقوب الرجال خاصة 


من کان منہمابن‌عشرین‌سنةفصاعد ۱ المبارز ين مرب فوجدم + سةوار مین 


الف‌رجل(۱ )وخسین رجلا مقدمہم الیاسافبن رعوئیل٭وانہاحمعی بني 
مود ال كورخاصةم نكانمنهم این ءشرینسنةفصاعد اا مبارزين عرب خاصة 
فوجدگمار بعة وسبعين اما وستائةرجل وقد کر قبل و بمد إنهذا العددكله 
نما من ولدشيلة وفارص وزارح بني ودا فقط مقد مم نحشونبنميناداب 

(۱) في التوراة الني بایدینا زيادة ستائة رجل اه *صححه 





تھے ےہ ہے سے تس یسح سس سس سس 


هه اساسا 
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ا ان ارام بن حصرونابن فارص بن بوذا بن اسرائیل#وانه احصی‌بنی يساكر 
الذ كور خاصةمن كانمنهم ان عقر رم مامتا ا مہارز ین یره ۵ 
فوجدمّار بعة وخ سین الف رجل‌وار عا ةر جل مقدمهم نثنائيل بن صوغروانه 
احصی بني زبلون اذ کور خاصق من کان منم ابن هش ين سئة فصاع د المبار کت 
رپ خاصة فوجدم سبعة وخمسین الف رجل واربمائة رجل مقدہم 
الياب بنحبلونوانه حسب بتي بوسف عليه السلام ال کور خاصة من کان 


الف رجل وسبعائة رجل منہم من ولد افرام بن یوسف اریمون الف 
رحل وحسماثة رجل ومقدہم الیشمع مت مود ومن ولد ماسي بن 
يوسفاثنان وثلائون‌الف رجل ومائنا رجل مقدمہم جملیئیل بنفدهصور 
وانه حسب بني تیاهن اكور خاصة من کان مہم | E‏ 
فصاعد المبار زین فرب خاصة فکانوا +سةوثلاثين الفرجل واربعاثة 
رجل مقدمہم ابیدن بن جدعوني وانه حسب بي دان ال کور خاصة من 
کان‌منهماین عشرین فصاعد ام البارز ین عرب خاصةفکانوا اثيين وستين 
الف رجل وسبعائة رجل «قدمهم اخيعزر بن میشداي وكلم واد 
حوشيم بن دان وانه حسب بتي اشير الذكور خاصة من کان منهم ابن 


عشرین فصاعد ۱ من المبارزين لحرب خاصة فوجدم واحد وارمین‌الف 


ا أ س موی مر 
الل تت 27227 ابا اس 


من كان منهم من الذکور خاصة ابن عشرین فصاعد! المبارزين مرب 
خاصة فوجدغ ثلاثة ومسین الف رجل واربعائة رجل مقدمهم اخيرع 
ابن عيان وان هذا الات کان بعد عام واحد وشهر واحد من خروجهم 


فایناًم لكل ذي تبيز صحیح من ا حاصة والمامة هذا الكذب الفاحش 
الذي لاخفاء به والمال المتنع والجهل الفرط الوجب کل ذلك ضرورة 
انها كتب محرفة مبدلة.من تحریف فاسق سخر بهم وانها لا تمكن ألبتة ان 


م مس مع سس م سس سس يس سلجم 








منهم این عشرین فصاعد | المبار زين لمرب خاصة فوجدم اثنين وسبعين | 


رجل وخسمالة رجل مقدہم تفیل إن عکرن وانه حسب بي نفتالی 1 


من مصرحاشا فسیة الدائن ا مذكررة وانہا بعد دخولم فلسطين والاردن٭ 1 





البهسية صنف يقال مماصحاب 
التفسپر ز موا ان من شېد من 
الطلین' شہادة اخذ تفسبرها 
وکفیتاوصتف فا اصحاب 
السؤال فالوا ان الرجل یکون 
اسلا اد اشد الشهادین ونوا 


وتولى وا من با جاء من عند الله 


الله عليه ولایضرہ انلا بعل خی 
بلی به فیسا ل وان وافع حراما 
امسر ريه فق دکفر+وقالوا نی 
الاطفال بقول کات ان‌اطفال 
الموكمنين مومنوت واطفال 
الکافری نکافرون ووافقواالقدرية 
في القدر وقالوا انالله تعالى فوض 
الا افیف امال 

المباد مشیثة فبرئت منهم عامة 
۱ البيسية*وقال بعض البهسية 
ان واقع ارجل حراما لم e‏ 
بكفره حتی رفع امه الى الامام 
والوالی ويحده وکل ما لس فيه 
حد فهو مغفور* وقال بعضهم ان 
السكراذا کان دن شراب حلال 
ساح تا 
. وفعلل وقالت العونيةالسكر كفر 
| ولا یشہدون اله کفرما م ینم 


جلة وان مب فيس ألما إفترض 
















الیه کبرةاخری‌من ترك الصلاة 
او قذف الحصن٭ وهن الحوارج 
اماب انب بسح واه 


و 
عده انه احدت ولا قيزبه عن 


صعابه نفرج على شر بن مروان. 


فبعث اليه بشربن الحارث بن 
مير رای الات ییا مره 
الحمداني انفده الحجاج. لقتاله 
فاصابت صاخ جراحة في قصر 
حلولا فاستخلف مکانه شیب 
بن يزيد الشيباني ويكني ابا 
کس الذي ےا لفق 
لكرفة وقتل من جيش المجاج 
قاين اما اما 
یون ازم الى الاهواز 
وغرق في نېر الاهواز ودکر 
المان ان الشيبية مون عرجئة 
الخوارج ما ذهبوا اليه من الوقف 
في مر صا وعیعنه انهبري" 
منه وفارقہ خر يدعي الامامة 
لفسه ونذهب شب ما 
دم را فذهب اا 
الا ان شوکنه وقوئه ومقاماته 
مع الخالفين ما | يكن ارج من 
ا وارج وقصته مک ورة سے 


التواریخ ( (المماردة ) اضوا واب عبد 1 
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تکون من عند الله ولا من عند ني ولا من عمل صادق اة من ذلك 
ارب ال ب لدان کو ان رجا 
وسعائة TT‏ کان منهم ابن اقل من عشرین سنة ولا 

من لا يط 





من مص ر اتن وسبعان ال 


5 الاروز لا ورب ولا النساء وا نهم کلم 


بن دان وحده و يكن إدان باقرارغ ولد دحوم 0 قرب انسابہم: 


من حوشیم لان في نص توراتهم ان الله تعالی قال لابراهيم عليه السلام 
ان الیل الرابم من الاولاد برجمون الى الشام فاضبطوا هذا بظہر کر 
الكذب علانیة لاخفاه به وان بني بوذا كانوا اربعة وسبعين الفا 
وستائة رجل لاس يعد فيم مرن 4 اقل من عشرین سنة وکلم 
راجعون کیا ذكرنا الى ثلاثة اولاد لیہوذا لم یعقب له خيرم ويك الحياة 
بوذ ریسم نحشون بن مہنا داب بن ارام ابن حصرون بز فارص بن 
یہوذا وان بنی بوسف عليه الس لام كانوا انون وسبعين الف رجل وسبعاثةرجل 
يعد فيم من له اقل من عشرين سنة وکلم را راجم الى افرام ومسي 
1 يعقب لبوسف غيره| ويم يومد فی | با‌صحاد بن حافر بن جاعادبن 
منسي بن بوسف عايه اند وقد ذكر ایض في توراتہم اولاد افرام فلم 
جمل له الا ثلاثة ذ كور ول جعل سی الا ا اولاد جاعاد 
ال ذکور بن منسي ول يجعل له الا ستة دکور فقط *#فاجعلوا لنسي وافرام 
اقصى ما یکن ان يكون لارجل من الاولادثم ماد واخوته وبني مه .ثل 
ذلك ثم لحافر وطبقته مثل ذلك وانظروا هل يمكن ان پبلغ ذلك ثلث 
هذا العدد والامر في ولد دان افش من سائرما.في ولد اخوته وان كان 
الكذب نی كل ذلك فاحشاً لان البضع والسبعين الف رجل وزيادة لم 
بعد نیم ابن اقل من عشرین‌سنة برجمون الىثلاثة من ولد هوذا واثنين 
من ولد پوسف ھا الاثان ونتون الک رل ويك لا عد فهر ابن 











اقل من عشرین سنة فافا برجم الى واحد فقط ‏ یکن لدان غيره بلا 
| خلاف منم فکیف اذا اضیف ال هذا العدد من له اقل من عشرین 





راجەوڈا الى جوش 








ال اس سای ام دج سے سجھہ اي و صو لو ور مس ےھ جج ہے یو کک > ا > © 





6 #۷ 


سنة من الرجال والاغلب انہم قریب من عدد التجاوزن عشرین.منة 
اواقل يسير وجیع النساء والاغلب انہن في عده الرجال او قربا من 
ذلك تع مر ن ولد حوشیم 27 دان وحده فيمدة اي دام وسبعةعشر 
عام نحو مائة الف وستين الف انسان .ذا الحال المتنع الذي يكن قطني 
ا الما على حسب بنیتەوتریتەوحتممم من ولدیوسف عليه الام عل هذا 3 
من مائتيا لف انسان ومن ودب ود انحوذ لاک لیس بکنيم ان وان ات 
من‌الولادات تن ےن جدًا الوجهينناحدها قوله في تورا م ان الیل 
انام من الاولاد برحعون الى ١‏ شام والناني انالذي 5 رانسایهم م من بی 





لاوي وبني بهوذا وبني بوسف وبني رو بين کانوا متقار بین في التعدد 
کر ی در بج بی عمران بن فاهات :ن لوي بن اسرائیل واليصافانبن 
عزیئیل بن فاهاث بن لاوی بنا 
لاوي بن اسرائیل و حشون‌واخواه بنوعمينا داب بن ارام؛ن حصرون بن فارص 
بن وذ :ن اسرائیل واحار ري بن سيد اي ان شيلة نن بهوذا بن 
اسرائيل ودابان واببرام ابنا الباب بن ملوکن بن رو بان:ناسرائیل واخوتہم 
واولادغ واولاد اولادم هذا E‏ ف فوع انالامر 
متقارب نی تمددم وظر بهذا عظم الکذب الفاحش نی الاعداد الى 
دکروا ولا یکہم البتة انیقولوا 7 ال خر من سید من الاولاد 
الاثی عشر ولا انه کان لاولاد اسرائیل اللذکورین غير من ينام 
الاولاد وعددم احد وغسون رجلا فقط لبنیامین عشرة ولجاد سبعة 
ولشمعون سنتة ورو بین واشیر ولیسا کر وثتالي ككل واحد منم اربعة 
اربعة وليهوذا وللاوي وز بلون لكل واخد منم ثلاثة ثلاثة ولوسف 
اثان ولدان واعد فیا للناس كيف يكن ان یتناسل من ولادة واحد 
وخسین رجلا فقط في مدة ما تي عام وسبعة عشرعاماً فقط ازید من 
| الي الف انسان هذا غاية الحال المتنع لاه نص في توراتهم انه انتسل 
e‏ ستاية الفوثلاثة الا ف رجال كلع ممم یعدم : ن اقل من عشرين 


سرائیل‌وقورح؛ واخوته شو يحبار بن‌ناهاث ان 





سس 


اكع ردان داي 
بدعهم #وفیل انه کانمن اعاب 
الي بيس ثم <الفه وتفرد بقوله 
تب البراءة عن الطفل حتى 
بدعی ال الاسلام وجب دعأ و 
اذا بلغ واطفال ا 

النار مع ١‏ باء 3 ولا رى الال 
فیا حتی یقتل صاحبه وم بتولون 
القعدة اذاعرفوهمبالديانةو يرون 
ا مجرة فض 2 لا فرضاو نکفرون 
بالکاء ر#ويحكى عن نمینکرون 
ی ی در مان 
و .زتمون انها قصة من القصص 
قالوا ولا جوزان تکون قصة 


العشق من القرا ن٭ ان اجار 3 


افترقت ‏ اصنافا ولکل ضنف 
مذهب على حياله الا انہم ما 
كانوا من جملة العاردة اوردنام 
على حك التفصیل في دول 
والضلم *( الصلترة) صعاب عثان 
ابن ابي ارت والصات ابن 
ابي اقات تفردوا عن الاردة 
بان الرجل اذا اسل توليناه وتبرانا 
من اطفاله حتی یذرکوا فیقبا 


الاسلام*و عي ع 


منم انهم قلوا لس لاطنال 


الشرکین وللسلین ولا 
ولا عداوة حتى پیلغوا فیدعوا: 


الى الاسلام فيقروا او بنکروا٭ 
(ازية) اعاب حمزة بن ادرك 
وافقوا الميمونة في القدر وفي 
سائر بدعها الافي اطفال تخالفيهم 
واشرکن ٭ فانہم قالوا هولاء 
كلهم ف الثار <+زة من 
اصعاب ا حصین بن الرقاد«الزي 
خرسه سجس أنه ن اهل اوق وخالنہ 
خلف الخارحى في القول بالقدر 
واستعقاق الرياسة فبري" كلواحد 
منها عن صاحبه * وجوز حمزة 
أمامين في دصر واحد مالم م 
الكلةوزيةبرالاعداالخلفية اصعاب 
خلف الخارجي وهم خوا ج کت مان 
ومکران خالفوا ا٣زیة‏ في القول 
لقو اا ا 
الى الله تعالى وسلکیا في ذلك 
اسنة وقالوا اطزية 
ناقضوا حت قالوا لو عرب الله 
العباد على افعال قدرها علهم 
او على مالم يفعلؤه کان ظاماوقضوا 
بان اطفال الشرکین في النار ولا 
تمل ولا شرك فبذا من اتجب 
ما يعتقد منالناقض (الشعبية)» 


9۰اب 


تورات مدع 


1 وامل ولابطاء حمل الا 
۶ فهذه ادبع عوارض قواطع دون 000 الخارجية في الاولاد للناس: 5 ١‏ 


۷۹× 
سنة ولعل من دون العشمرین ۳3 م يقار يون دزا العدد ثم النساء 
ولعلبن نحوھذا المدد فاعجبوا مذہالفضانح*وقد رام دض من صککت 
وجهه من علائہم بہذہ الفضیحة ان يلود ذا السغب فقات 
هذا القويه فقد سدت عليك توراتك کل المذاہب لان فم امك حيث 
دک ر خروجم من مصروحیث ذکر دخو لم الى الشام وحيث کر فة 


الارض عليهم في سفر پوشع د ذکر انفاذ تلم وتسمية م ات 





NIE‏ لقول لکانت ایضا م20۲" 


هذا الوضع اذ ذکرت بزعمك هذاقسمةالارض ورتة الجبوش واعداد 
ىک اتزم غلا بد ام الکذب اة كن تصرفت 
المال فسکت خاسثاهفان قیل الم يقل يعقوب اذ عرض عليه یوسف ابنه 
افرام ومنسي فقال له يعقوب افرایم ومنسي يكونان لي و ينسبان الي ومن 
ولد لك بمدها ینسبان الك*فلنالا خلويوسف عله السلام من ٠‏ ان لا 
يكون له ولد 8 من اعقب خاصة کا تقول نحن وتشہد به موس 
مسي فلو 
كان سم كاذبة اوها عن | خرها من التوراة فيا 0 لانه 
ف کل مکان ذ کر فيه رتبة معسكر الاسباط سبطا سبطا وعددم اذ 
خرجوا من‌مصر وعددم اذ دخلوا الشام وعددهماذ أهدوا الکباش والحول 
وحقاق الذهب وعددم اذ وقفوا على الجبلين للبرکة والاعنة وعددم اذ 
نقشت اساوم في الفصوض المرتبة على صدرهارون في ازيد من الف 
موضع Ga‏ لوس ف الاسبطین فقط سبط مني وسبط 
ارام فبطل الاعتراض بذلك الکلام الم كور و بالله التوفيق#وقد ۴ 
کل .رت بیز من الرجال والنساء ان الكثرة الخارجة من الاولاد لم 
توجد في العالم اصعو بة الامزفي تر بیة اطفال الناس ولکون الاسفاط في 
ن و بظن ولكأرة الوت في الاطفال 


رن لوسف ولد اعقب غار افرايم و 





کون 


فقلت دع عنك 


و کا ا ا ا gg‏ 


سس حجسچںشےٹ سس ٹ ٹس 7 سے 
3 > 
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کر از لولادات ایغ ولوطلبنا ان نعد من عاش له عشرون 
"0۸۷۶(٣‏ لم اوجدناتمالا في الندرة شرفي القليل 

من الملوك وذوي السار ال رط لذبن تلاق ایدم عن الکڈیر من الأساء 
والاماء ثم على الخدام اللواقي هر ٤‏ امون على ا یڈ وکا وط کا 
المال الذي لا يكون 0 الا به واما من لا مجد الا الکتاب وفوقه ما 
لا ببلغ الا كثار من الوفر ولا يقدر الا على اأراًة ورن ونمو ذلك 
ن الوجوه ولا یکی ذلك اصل" م بلا 
002 من القواطم الوانع وقدشاهدنا الناس و بختنا اخبار اهل البلاد 
البعيدة وكثر بحثنا عا غاب عنا ما ووصات الينا التوار بج الكغيرة الج وعة 
في اخبار من سلف من عرب وعم في کذرر من الام فا وجدنا في ذلك 
العہود من عدد اولاد الذكورفي الکٹرین الذين يتحدث بهم عند 
کثرة اله الا من ار بسة عشرذ ك فافل واما ما زاد اك العشرین 
ناور عع الاك في جميع بلاد اهل الاسلام والذي بلغنا عن مالك 
النصارى الى ارض الروم وءالك الصقالية والترك وافند والسودان قدي 
وحديثًاً واما الثلاثون فا كثر ها بلغنا ذلك الا عن نفر سير عمن سلف 
* منہم انس بن مالك الانصاري وخلیفة بن الي السعدي وابوبكرة فان 
هلاه ل یوتوا حتى مشي بین دی کا واحد منہم ثانا كردن واه 





فلا برجد هذا فيم البتة بوجه من 


| ورین عبد لك فانه كان کی سا نون عاد من ولده وحعفر بن 


ا بن العباس فانه E‏ 


سلمان ا علي بن 


ولاه سوى انام وعبد الرهن بن 0 بن ہشام بن عبد الرحمن بن 


. معاو ية فانه ولد له خمسة وار بمون 5 راعاشمنم ذف وثلاثونوموسى 


ابن ۱ براهيم بن موسی .بن جعفر مد بن ن علي بن المسين بن علي بن ابي 


طالب فانہ بلغ له منہم ماع ارجال, ا کل ون 


۱ أبوه امیا على الین عرہ 000 ومره انا للأمون ووصرف مولي اتمم 


التري كان له جسة وحمسون E‏ بالغون من ولده الادنین وتامرت 








احعاب شعيب بن دو كان ممع 
“بون من جملة الحعاردة الا انه 
بری منەحین اظہر القولبالقدر 
قال ضف آن الله عالق لال 
العباد والعبد مکتسب دا قدرة 
۹۹٠٠۷‏ ٰ حرا وف 
يجازيءايها وبلوعفابا ولا یکون 
شى* في الوجود الا ۽ مشة الله 
تعالى وهو عل بدع 7 وارج في 
الامامةوالوعیدو على بدع اجار 8 
في حر الاطفال و اعد 
والتولي والترسیه 

(اأيونة) اصعاب يمون بن خالد 
کان من جلة التماردة الا انه 
تفرد عنم باثبات القدر خيره 
وشره من العبد واثبات الفعل 
لاعہد و ابداءا واثات 
الاستطاعة قبل الفعل والقول 
بان الله تعا لی بريد ا حیر دون 
الشر ولس له مشيئة في معاصي 


العباد* وذكر الحسين لكرايسي 


| في كتابه الذي حك فيه مقالات 


الوا جان اله ية زون نکاح 
بنات البناتو بنات‌اولادالاخوة 
والاخوات وقال ان الله حر نکاح 


|| البناتو پنات‌الاخوةوالاخوات 


ول رم تكاح بنات اولادهوالا* 
وفك الکن والاشعري ردن 
الهونية کا سوره 
یوسف من اه وان وقالوا بوجوب 
قل السلطان وحده ودن رضي 
يحكذفاما هن 0 فلا موز 
في دين ا وارج او صار دللا 
اساطان واطفال الکفار عندم 
فی الجنة( لاطرافیة) فرقة عل 
.ذهب جزئی القول بالقدرالا 
انم دذروا اصحاب الاطراف 
فی ترك مال ب بعرفوہ من اشریعة 
اذ اتوامايعرف لزومه من طريق 
العقل وائتوا واجبات دقلية کہ 
قالتالقدر یة ورئسه غالب بن 
شاذل من حستان و<الفهم 
عبدلله السرنوري وتر منہم 
دمم الحمدية اصضواب ل ب 
ثم برت" نه (الهازءية) اصعاب 
00 بن على خی قول شعیب 

في ان الله تعا لی خالق اعال 
اد ولا یکون في ساطانه الا 
ما یشاء وقالوا بالوافاة وان الله 


تعالی انا یتو اباد على ماعلم 


aan‏ شر ےس ھ ەس سے شش سس سس سس شس شش 


> 
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مولي 2 مناد صاحب طراباس فانه کان بر کی بی كانون ذکرامن 


اولاده الادنین الا ان هذاکان یغتصب کل امن 1 ة اجبته من 5 او 
حرة و بولدها ورجل من »لو الإر رمن بتي اا 
معه ما فارس من ولده وود ولدہ وم بن زید بن يزيد بن بعلي ہق 
مد المرني فانه بافنا انه كان له نیف .وخمسون ذ كرا الغون وکان لاک 
بنى نفر من ملاك بلادا عظمة وابوالیہار :ن زيري ان متنکاد فكان 
بوک مه رن کا ان واه اد ومرزوق بن الك تا 
انغري کر لارده کان برک معه لاون فارسا من واده الادنان 
و بلغناعن هلك من »لول المند انه كان له انون ولد اذ کورا بالفون 
*وتذ كر || الهود في توار خم ان رئيسا كان يدبر امر کاہم می جدعون 
ابن بواش من بني مدي بن بودفءایه السلامکان له سبءونولد ٠‏ دکورا 
وان اخر هنهم ايضا من سبط منسی ؛“می بابین بن جلعاد كان له اثنان 
IMN ٥٦‏ ن مدبر م امه عبدون بن هلال من بني 
1 بن يوسف كان له ار بعون 5 ذکورا بالغون وا نولسيم 
ن سبط وذا امه افصان من سكان بيت ل م كان له ثلاثون زوحة 
وثلاثون ابنا. ذ كورًا وثلاثون با وازعم ۳ ان جودرز الك کل 
کرمان کان له تسعون ابنأ د كور بالغون فاذا كانت هذه الصغة نجدها 
کا ی ثلانة الاف عام الا نی اقل من نر انا في مشارق 
الارض ومغاربها في الام السالفة واالذة من علت حالہ وامتد عمرہ 
وکثرت امواله وعاله فکف تاق من هذا المدد ما سم بثله قط في 


الدهر لا في نادر ولا في شاذ لنی اسرائیل کافة بر وحال 


فیہا مەروفة 


مشهورة لا یقدر احد على آنکارها وٹی ام مکاز وا في حياة يوسيف عليه 


السلام في كفاف من ن امیش اصعابغنم فقط ول یکونوا في يسار فافض 
ثم كانوا بعد موت ہوسف واخوته عليه السلام في فاقة عظبة وعذاب 


ونصب وره متصلة وذل رابت وبلاء دائب وتعب زاهق يكاد بقعم 








شم( ۳۳۳۳3 


غن الششبع فکیفعنالانساع فيلمیال والا شرفي الاستكثار من الولدفهذه 


كذبة ة عظية مطبقة فاضة * وثانیة وهي ان في توراتهمانهم کانواساً اکن 
في ارض قوس ففط وان معاشہم کان من المواشي فقط * وذ كر في توراتہم 
امد EER‏ ااا لسامعون وا 
ما الذي يكني ستائة اف وثلائة الات ف لم يعد فيهم ابن اقل من 
عشرين سنة سوی النساٴ للقوت. والكسوة. من الوائي ثم اعلوا 
قينا ان ارض مصر کابا تضيق عن مسرح هذا القدار من الواشي 
فكيف ارض قوس وحدھا وثم يقولون فی توراتهم ان ابراہیم واوطا 
علیہما السلام لم يحم ل كثرة مواشیہم ارض واحدة ولا امكنهما انيسكنا 
مغا فكب يمواش ش لقوم بازيد من الف الف وحمسوائة الف اسان لقد 
كان الذي عمل لم هذه الكتب اللعونة المكذوبة ضعبف المقل قليل 
الفکرة فا يطلق ؛ به قله نة میٹ شة ثانيةعظية جد «وثالثة انەذکر 
ف ف توراتهم انهم کنو کم #عفرون في عمل الطوب وتالله ان سئائة الف 
طورٌاب تکثبر جد! لاسوافيقوس وحدها ولیس مكنهمان يقولوا انہ مکانوا 
متفرقين فان توزاتهم تقول غير هذا وتخبر پم کانوا مجتممین ذ ذكرذلك في 
3 جمة منہا حيثامرثم بذج الخرفان ومس العنب بالدمومنهاحیث اباح 
1 لم فرعون لحروج مع موسي عليه السلام فكانوا كلهم مجتمعين جواشههم يوم 
0 جم وهذه كذبة عظية ثالشة لا خفاه بها +واراعةان ذكر بني لاوي 
ثة رجال فقطقبات وحرشون وم اري وانذ دور سل هؤذلاء الثلاثة 
مو وعشرین الا من الذكور خاصة من ابن شہر فصاعدً! من 
جلتهم اة الاف رجل وحسمائة رجل وكانون رجلا لیس فيهم| : ن اقل 
من ثلاثين سنة ولا ابن | كثر من خسین سنة م ثم ذكر اولاد عراري فل 
بذکرله الا واد بن “لی وموشي فقط وذکر اولادجرشون بنلاوي غل گر 
له الا ولدین لبني وشمعي رکا بات بن لاوي فم یذکرالا اربعة 
فقط عمرام ویصہار وحبر ون وعز یئیل فرجع نسل لاوي كله الى ما 


فصلاللل اول ۷6۳۳ 








TTS‏ | انهم صائرون اليه يا خرن امرهم 
من الامان و تیر مم على ماعل 
انهم صائرون اليه في | خرامر 
0۷" وانه سانه بزل 
حبا لاولیانه مبفضا: لاعدالہ 
وي عنهم اہم يتوقفون في امر 
على عليه السلام ولا یصرحون 
بالبراةة عنه و یسرحون بالبراءة 
في حق غبره 
(الثعالية) من ذلك اصعاب ثملبة 
بن عام ركان مع عبد الک بن 
عورد يدا واحدة الى ان اختلفا 
في امر الطفل فقال ثعلبة انا عل 
ولا مم صغارا وكباراحتى نوی 
منہم انکارا عق ورضی با جور 
فتبرأت التجاردة من ثغلہة+نقل 
عئه ايض انه قال لس لم حکم 
في حال الطفوليةمن ولاية وعداوة 
حتی يدركوا و یدعوا فان قبلوا 
فذاك وان انکروا کفروا وکان 
اخذ اكرات من عبيدهم وقال 
انی لا اہر منه بذاك ولا ادع 
اجتبادى في خلافەؤجوزان یشیر 
سہام الصدقة سپما واحدا في 
حال الثفية (الرشييدية) اصماب 
الطوسی و یقال طم العشرية 


واصلهم‌ان التعالية کانوایوحبون 
فیا سق بالانہار والقنی صف 
الغشر فاخبرهم زياد بن عد 
ارهن ان فيا العشر ولا يجوز 
البراءة من قال فا نصف العشر 
قبل هذا فقال الرشيد ان لم يمز 
الإراءة منهم فانا مل با لوا 
فافترقرافي ذلك فرقتين(الشيبانية) 
اصحاب شبان بن‌سلة الخارج 
في ايام ای مسال وهو المعين له 
ولعلی بن الکرمانی على نصر بن 
شيازوكانمنا نعالبة فلمااعانہما 
برت منه الخوارج ثلا قلل شیبان 
ذکر قوم توته فقالت التعاینلا 
اصع توبته لانه قلل الموافقينلنا 
اذهب واخذ ام الحم ولايقبل 
توبة من قعل مسلا واخذ ماله 
. الا.بان یقص. من نقسه و يرد 
الاموال أو توهب له ذلك ومن 
مذهب شبات انه قال بالجبر 
ووافق حھمین صغوانفي مذهبه 
الى الجبر وتی. القدرة اادثة 
٭وینقل عن زياد بن عبداارمن 
الشيباني ابی خالد انه قال انالله 
شالی | بم حتی خلق لنفسه علا 

وان الاشیاه انما تصير معلومة له 


۱ 


الغانةفقط ثم لمارا وجه التأو یل في كذبهم: 8 بلعد اولاد عمرام 


« ) 


بانهم موسي وهارون عليهما السام فقط والعازار وفرصوم اني موسی عايه 
السلام وکانا صغیر یب حینگذ جدا واربعة اولاد لهارون عايه السلام وعد 
اولاد يصهار فنك ر قورح واخوته وثلاثة اولاد لقورح و بتي سار المدد 
الذکور من الالوف وهي عَاية الاف رجل وستائة رجل لا يعد فيهم ابن 
اقل‌من‌شهر من بني‌قبات خاصة راجعاً الى اولاد حبرون وعز ييل واخوي 
قورح فقط هذا بے بن عز يلحي مقدم طبقته سوى النساء ولعل 
عدده نکمدد الرجال وهذا من البق الذي لا نظيرله ومن قلة ا حیاء في 
الدرجة العلا ام في القدمة ومن ا مال في ال حل الاقصى وجار 
جرى الخرافات التي تقال عند السعر بالليل ولعري لو ضل بتصديق هذا 
ا اا و ار تن ع ان يضلى يهعالمعظيم وجیل 
بعد جيل مذ ازيد منالف وخمائة عام مذ كتب لم عزر الوراق هذا 
السخام الذي اضلهم به ونحمداللہ على عظم نعمته علينا كغيرً! ونأل العصعة 
في باقياعارنا ما امتحن به منشاء ضلالهامينامين* والخامسةقولهفي سفر 
بوشع انه وقع لبي هارون ثلاث عشر مدينة والعازارین هارون حي نام 
فياللناس انی ا حال اکثر من ان يدخل ني عقل‌احد ان نسل هارون بعد 
موته بسنة واشهر ببلغ عددالایسهلاسکي الا ثلاث عشرة مدينة هل هذا 
ا مق دواءالا الغل والقيد والجمعة وما يتب ذلاك من الكي والسوط ونعوذ 
باللہمن الخذلان*وكذبةسادسة ظریفة جد وني انهذك رفي توراتهم ان‌عدد 
د کور بنى جرشون بن لاويمن ابن‌شهرفصاعد اكانوا(١‏ )ها لاف وخسمائة 
وان عددذ كور بني قبات بن لاوي من ابن شہر فصاع د کانوا انبا لاف 
ستائة وانعددذ كو ر نیع اري بن‌لاويمن‌ابن شهر فصاعد ! كانواستة 
لے 5 غے قال یم کمن لاوق من ابن شہر فصاعدا . 
اشان و فکان‌ھذا ظریفاً جدا وشیائندیمن الاباط وهل ول | 


 )۱(‏ في التوراة التي بایدینا سبعة آ لاف وخ یائۃ اد+صححہ 


سم جم نت سسسسستٹشسپتشسپچپشسسہسس 'ش سس سه د سه سه را ا سسسٹصصصس٥‏ س٥س‏ رس۱بسسٹٹسسسشستس ج تس 





احد 





» ۶ 


احد انالاعداذ الذ کو رة انا ہي يجتمع میا واحد وعشرون الفا وثلات 


مائة دا ام لا ندر ى كين وفع اتراه بلغ لس الوجەالذي وكتبل هذا 
آلکتاب الاح من الإهل بالحساب هذا البا ان هذا لعب وا خر ولد من 
الثور اهدي منه والجارانة منه بلا شك‌اتری ٰ الک هده مره دا 2 
ازید من الف عام وخخسماثقعام من تبين لهانهذا خطاء و ۳ ولا یکن 
ان يدعي هنا غلط من‌الکتاب ولا ومن الاخ في بعض الأُسعلانه 1 
بدعنا نی لبس من ذلك ولا فی مك من فسادماا تی بەبلا 21 ذلك وبنه 
وفضعه واوضعه بان‌قال ان دكور ذ کور بني اسرائی لکانوا اثنينوعشرين الف 
۷۳ ان ان يلاو يال کور 
عن بکور د کور بي |سرائیل وانيأ خذنامائتون والنلاثةوالسبمینالزائدین 
من بكور ذکور بي اسرائیل عنالاشین وعشرین الفا من بني لاوي عن 
کل ا اشقال فضه فاجقع ہن ذلك الف شق ل وم شقل وخمسة 
وستون شقلا" فارتقع الاشکال جلة و باللهالتوفيق* وتالله ما معناقط باخبث 
ظيئة ولا افسد جبلة من كتب لم هذا الضلال‌الامن اتیعه‌ وصدق بضلاله 
فهذه ست کذبات في نسق أو ل يكن في توراتہممن‌االا واحدة لكان برهان 
قاطعام وجبالليقين ہانہاکتاب موضوع بلاشك مبدل محرف صغير مکذوب 
فكي ف يع ما اوردنا من ذلك ونورد ان‌شاء الله مود الله من لان 


ومائتين و ثلاثة وسہعان 


ویتلوهذا كذبة شائعة بشیعة شنيعة وہی انهم لا مختلفون فيان داود عليه 
ااسلامهو ابنابشباي بن عونیذ بن بوعز بن اشلومون بن نحشون بن #میناداب 

بن ارام بن حصرون لا مختلفون في ان عونیذ الد كور جد داوود ابا اب 
كانت امه روث المونبة الي ها كتاب مفرد م نكتب النبوة ولا يختافون 
في أن من خروجهم من مصر الى ولابةداود عليهالسلام كانت سعائة سنة 
وست وستين*وني نص‌التوراة عندم‌و رت تهوذا 
اذ خرجوا من مصر کان نحشونن عینادابالمذ ذکور وانهاخوام] 2هارون 
عليه السلام *وني نص توراتهم انهمقالوا قال اللہ تعالىانهلا یدخل الارض 











۱ 


علد حدوثها ووحودها ونقل عنه 
انه تبر من شیبان وکفره حبن 
نصرالرجلين فوقعت عامةالشیبانیة 
بجرجان وزساوارمينية والذسرے 
تولی شیبان وقال بتوبته عطية 
الجرجاني واصعابہ (المكرمية) 
اصحاب مکرم بن عبد الله العلل 
من جملة التعالبة وتفرد عنهمبان 
قال تارك الصلاة كاف رلا من 
توك الصلاة ولكن ج 
الله تعالى وطردهذا فيك لكيرة 
برتکہا الانسان وقال انما يكفر 
ېله باللہ تعا ی وذلاك انالعارف 
اللہ تعالی وانه المطلع على نرہ 
وعلانته المازي على طاعته 
ومعصيته أن ,تصور منه الافدام 
على المعصية والاجتراء على الخالفة 
مالم يغفل عن هذه العرفة ولا 
اي باتکلیف فيه * وعن هذا 
قال الي على الله ءايه وس لا 
بزنی الزافيحين .زفی وهوم من 
ولا يسرق السارق حين يسرق 
وهوموي ال روخ را اسان 
في هذا القول وقالوا بایانالموافاۃ 
والحكم بان الله تعالى انما یوالی 


| عياده و بعاديهمعل ماهم صائرون 


الیەمن موافاة الموت لاعلىاع الم 
التي هم قبا فان ذلك لیس 
تموثوق به اصرارا عليه مالم يصل 
المره الى ا خر مره ونهاية. اجله 
خينئذ انيق على مايمتقده فذلك 
هوالايان فیوالبه وان ۸ یی 
فيعاديه وكذاك فی حق الله 
تعالى حكم الموالاة والمعاداة على 
ماعل منه حال الموافاة المعلومية 
والجبولبة کانوا نی الاصل حازمية 
الا ان المعلومية قالت من یعرف 
الله تعالى بجميع اسمائه وصفاته 
فبوجاهل بهحتى يصير عامابجیع 
ذلك فیکون موا وقالت 
الاستطاءة مم الفعل والفعل 
مخلوق العبدفبرئت منهمالحازمية 
واما اجہولیة قالت من علم بعض 
اسماثه تعالى وصفاته وجهل بعضها 
فقد عرف اللہ تعالى وقالت افعال 
العباد مخلوقة نله تالی(الاباضية) 
اصعاب عبد اللهابن اباض الذي 
خرج في ايام مروان بن حسد 
فوجه اليه عبد اللہ ابن مد بن 
عظية فقاتله بتبالة وقيل ان عبد 
الله بن بجی الاباضي كان رفي 
له في جم احواله واقواله وقال 





هوفي وسطکم و پیکون قدامه قائلين اذا اخرجنا من مصرفقال موسي لله 


*×) ۶ 

المقدسة من خرچ من مصر ولهعشرونسنة فصاءدا لاموشع بن نون‌الافرایي 
وكالب بن یفن الیہوذانی فصع ضرو رة ان حشونمات في التي وان الداخل 
ولادات فقط وهذه ولادة بوعز بن شلومون الداخل ثم ولادة عوذذ بن 




























بوعز بن‌روث المونية 5 ولادةابشاي بنعونیذ ولادة داودعليه السلام ۱ 
ثم ابشاي ثلا تختلف كتبهم في انداود عليه لسلام ولي وله ثلاث وثلاثون 
سنة عند قام ااستائة سنة وست وستين فيابغي ان آسقط سنو داود اذولي 
من العدد المذكور يكون الباقي خسمائة سنة وثلاثا وسبعون سنة للاث 
ولادات وهي ولا دةابشاي‌وولادة عونيذ وولادة بوعز* فتاملوا بن 3 كان 
واحد منهم اذ ولد له ابنهالم كور تعلوا انه کذب»ستعیل فى نسبةذلك من 
اعارم یوشذ لان في کتبہم نصا انه میمش احدبعد موسي عايهالسلام في 
بني اسرائيل ماثة وثلاثونسنةالا بهوباراع الكوهن الماروني وحده بالضرورة 
يجب :ان كل واحد من دکرنا كان له ازيد منەائة ونيف واربعين اذ ولد 
له ابنه المذكور وهذه اقوال يكذب بعضها بعف] صم ضرورة لا حيد عنہاً 
نا كلها مبدلةمستعملة حرفة مکذوبة ملەونة وثبتانديانتهمالمأخوذة من 
هذه الکتب ديانة فاسدة مکذو بةمنعمل الفاق ضرورة كالشى' المدرك 
بالعيان واللمس ونحمد الله على ااسلامة 

#۷ فصل ثم وصف قیام بني اسرائيلعلى موسى علیهالسلام‌وطلييم منه 
الم للا کل وذكروا اشواقهمالىالقرع والقذاءوالبصل والکراٹ والاومالذي 
تشبه رائحته نارواخ عقوم فيالعقول ودکروا حرش من امن واللهعز وجل 
قال لموسى عليه السلام لقول للعامة تقدسوا غدا تأ کاو امم ها انا اعم 
قائلين من ذا يطعمنا ١‏ كل الم قد كنا خير صر ليعطيتم السيد العم 
فا کون ليس یوما واحد! ولا بومين ولا خسة ولا عشرة حتى تکل | 
يام الشہر حتی بخرج على مناخرکم ویصیبکم القم ای عن السيد الذي | 


۸ 


بذہائم البقر والفم فقتاتون ما امتجمع حيتان العرمعا لشیم م‌فقاللهالرب 
اترى یدالسید عاجزة ستری ان بوافہك کلامي ام لاثم د کران الله تعالى ارسل 
رفانت بالسمانی من خلف الحر الى بن اسرائیل فا كاوها ودخل‌الیم بین 
اضراسہم واصابت مام واخذم وباء شدیدمات منہمبەکثیر وانہذاکان 
في الشبر الثاني من خروجہم من مصر 

( قال ابوحمد رضى الله عنه ) فيهذا الفصل | يات من الہ رب العالمين وما 
6 له طامة الاتکاد تنسي ما قبلا فاول ذلك اخبار الاعين المبدل للتوراة 
بان الله تعالی اذ قال لموسى غدا تا کلون الم الى تام الشہر قال لەموسی مم 
ستمائة الف رجل وانت قول انا اعطيهمالهوم طعاما شهب اترى ككثر بذہائم 
ال والة دون با تم سان الغر معا لتشم 
CT‏ يراجم رجللەمن العقل مسک: 
ربه عزوجل هذه المراجعة وان يشك في قوته على ذاك رعلى ما هو اعظم 
منه فكيف رسول ني اتری موسی عليه السلام دخله قط شك في ان الله 
تعالى قادر على ان يكثر بذبائالبقر والغنحتى يشبعهم او علىان باتهم من 
حیتان العر با يشبعهم منه حاش لله من ذلاك اتراه خني على موسی عليه 
السلام ان الله تعالى هو الذي رز ق جيم بني يأ دم في شرق‌الارض وغربها 
الى م و غيرا ل ليم وانهتعالي رازقساثرا م وانا تكابا من الطائر والعاتموالمنساب 
ای على رجلين 0 وا کثر حتی پستنکران يشيع شردمة قلیللا قدر 
ما من الم حاش له من ذلك فکیف يقول موسی علیہ السلام هذا الکلام 
المي حاش له من ذلك وقبل ذاك بعام وشهر و دض ا خر طلیوا الهم 
نأام ان الوا كارا | ذلك اص توراتهماتراه د يذلاف فيهذه 0 
السيرة او يظن انه قدر على الاو وزع النانية حاشا له من‌هذا الموس 
جم زيادة في بيان هذا الكذبانفي توراتهم ان بني اسمرائيل اذ خرجوا من 





مدر مع موسی خرجوا بجميم مواشيهم من البقر والغنم وان اهل بیت »مم 





۱ تعا لیم ستائة الف رجل وانت" مول انااعطييم اللعوم شور طعا ۱ ترف کت 





|| کو وک 

۱ غار مش رکین ومنا کم ,اف 
وموا رم حلال و غیة اموالم 
حلال وما سواه حرام وحرام 
قتاہم وسبيهم في السر غيلة الا 
بعد نصب القتال واقامة الحجة 
وقالوا ان دار مخالفیهم من اهل 
الاسلام دار توحيد اللا شک 
ااساطان فانه دار یی واجازوا 
شهادة مخالفیہم على اولباثم 
وقالوا ف مرتکي الکائر انهم 
07 لاه وام منون * 
الکی عم انالاستطاءة عرض 
من‌الاءراض وگ قبل الفعل با 
يحصل الفعل وافعال العباد مخلوقة 
لعبد حقيقة لا از ولا معون 
امامهم امير الوّمنین ولا انفسهم 
مہاجرین وقالوا العا م یفنی كله 
اذا فنى اهل التكايف قال واجمعوا 
على ان من ارتکب كيرة من 
الكبائ رکٹ كفر النعمةلا كفر 
اللة وتوقفوا في اطفال المشركين 
وجوزوا تعذيبهم على سبل الانتقام 
واجازوا ان بدخلوا الجنة تفضلا 





وڪي الكبي عنهم انهم قالوا | 


بطاعة لا يراد بها الله تما یکا 
قال ابوا الحذيل ثم اختلفوا في 
النفاق..ااسمى شركاً ام لا قالوا 
ان المنافقين في عهد ر 1 الله 
صلی اللہ عليدوس لكا نواموحد ين 
لام اركب کار تکنا 
في الكبيرة لا بالشرله وفالوا کل 
شی اعم اللہ تعالی به فہو عام 
لبس جاص وقد ام به الموأمن 


والکافرولِس فیالقران خصوص 


وقالوا لا تخل اللہ تعالى شب الا 

دلبلا على وحدانته ولا بد ان 
يدل به واحد | ٭ وقال‌قوم‌منهم 
يجوز ان خلق الله تعالي رسولا 
بلا دلیل و يكلف العباد مایوجی 
الیەولا يحب عليهاظبارا لعزة ولا 
باعل اللہ تعالی ذلا الى ان 
بظہر دلیلاً وتخلق مممزة وم 
جاعة متفرقون في مذاهيه م تفرق 
النعالبة والعاردة(الحفصية) منم 
اصواپ حفص بن ابي القدام 
تیز نم بان قال ان بين رل 
والامان خصلة واحدةوض معرفة 
للدتعالی وعدهفن عرفه ثم کفر 
با سواہ من رسول او کنات او 


س 








×۵ 


ذبوا جديا او روف في نلك الیل و دکر فیمواضم منہاانہم اھدوا الكباش 


والتبوس وا حرفان والجديان والبقروالتجولالىقبة العهذ »*ودكروا في خرها 
ان بي راو بین وبنيجاد ونصف سبط بي منسی کان ممم غم كغير ومن 
القر عدد لا جصی في حين ابتداء قتالهم وفتعهم لارض الشام فاي عبرة 
في اشباعهم من الحم والهم حاضرمعهم كتير لا قليلثلاثةمن الهنم كانت 
نکی الواحد منم شرا کا وثور واحدکان یکی ار بعة منہم 7 
كاملا على ان يأ کاوا للحم وت حتى يشبعوا بلا خبز فکیف اذا تأدموابه 
فأي تیب في اشباعهم باللهم حتى براجع موسی ربه تعالى بانکارذاك من 
قوة ربه عزوجل فہل في العام اجق من کتب هذه الكذية الشنيعة 
الباردة السخيفة المزوجة بالکفر الابم للك الد على تسليك لناما نتم 
به ٭فان قالوا انفي كنا ان الله تعالى قال ازکریا (انا نبشرك بغلام اسمہ 
بی) الابة وان زکریا قال اربہ تعالى(اني یکون لي غلام وكانت امس تي 
عفر وقد بلغت من الكبر عتبا قا لكذلك قال ربك هوعل" هین) الا ية 
(قال رب احمل لي اية قال آ بتك ان لانكام الناس ثلاث ليال سويا)ه 
وني کناب ايض ان الللشقال لر ( انا رسول ربك لاهب لك غلاما 
رک فالت رب اني بكون ليغلام) الابة(قال كذلك قال ربك ہو على 
هين) الا یقن ليس فی جواب زكريا وسر علیها السلام اعتراض عل 
بشرى الباري عز وجل لاما في کناب عن موسی عليه السلام ولا في 
كلام زكر يا ومر علیها السلام انكار على ان يعطيها ولدين وها عقيم 
وبکر انما سالا ان يعرفا الوجه الذي منه يكون الولد فقط لان اني في اللغة 
العربية التي بها نزل القران بلا خلاف ان معناها من اين فصح مالنا 
من انها سالاه ان يعرفها الله تعالى من ان يكون الها الولدان اومن اي 
جهة ابتكاح زکریالاصرأة اخري ام تكاح رجل ارج ام من اختراعه 
تمالی وقدرته فاما سأ ل وکریا الایة لبظبرصدفه عند قومه وللا پان 
اغا اخذاه وادعياه هذا هوظاهر الا بتين اللتين د كرنا من القرآن دون 


تفت 








×۵ 


تکلف نارين بقل لفظ اوزيادة اوحذف بخلاف ما حكيتم عن موسی 
من الکلام الذي لا محتمل الا التكذيب فقط 

( فصل و مد ذلك ذکر قيام مریم وهارون اخو موسی عليه السلام 
لاد میامن اج ا ات النشةر1) 

( قال ابومحد رضي الله عنه ) وکیف تكون حشية وقد قال في | 





اول توراتهمانها بات يثرونالمديانيوهو بلا شكەن ولد مدین بن ابراهيم 
عليه السلام فاحد هذين القولین یکذب الا خر 

“9 فصل 96 ذک رکا ذکرنا ان في الشہر الثاني من السنة الثانية من 
خروجهم من مص ركان طابہم الم نا وانه بد ذاک وفع لهارون 
ومع الشغب مع موسي اخبها عليه السلام کا ذ کرنا وان موم مرضت 
واخرجت من العسکر رة ایام حتى بوت م رجەت وان بعد دلاث 
وجه موسی عليه السلام الا مر له الذينكان من جام هوشم 
ابن نون الافرايي وکالب بن يفنة اایہوذاني ایروا الارض القدسةوذ کر 
انهم طافوها في ار بعين یوما ثم رجعوا وخوفوا بي اسرائیل حاشا كالب 
وھوشع وان الله تعالى مخط عايهم واهلكهم واوحى الى موسی اما جیفک 
فستکون ملقاة في المفاز و يكون اولادک ساجین في المغاز ار مین سخ على 
عدد الار بعين وم التي دوختم فيا لد اجعل لك كل یومسنة وتكافثون 
ار بعين سنة بخطایا ‏ وانہم بقوا في اه اربعين سنة ف مها مر الله 
عز وجل بالحركة فغ رکوا ثم ماقت مر اخت موی غاا السلام ثم مات 
هارون عليه السلام ثم حارب موسی عوج وون الملكين واخذ بلادها 
واعطى بلادها انی راو بینو بني‌جاد ونصف سط منسیمحارب الد رتون 
وقتل ملو كبحا ثم انه عليه السلام مات وله مائة سنة وعشرون سنة وفي 
صدر توراتهم انه عليه السلام اذ خرج عن مص ركان له مانون سنة هذا 
كله نص توراتہم حرف حرفا 


(۱) فی التوراة التي بايدينا الكوش يه اه حه 









ا 


قیامة او جنة او نار أؤارتكي 
5 وشرب 
الجر فهو كافر ا نه بری" من 
الشرغ(اححارفة)اصحاب اهارث 
الاباضي خالف الاباضيةفي قوله 
بالقدر عل مذهب العتزلة وني 
الاستطاعة قبل الفعلوني اثبات 
طاعةلا مرادی نله تع الى (البزيدية) 
اكاب .زيد بن نسة الذي 
قال يتولى المکة الاولى قبل 
الازارقة وتبا من بمدم الا 
الاباضية فانه بتولام ونم ان 
اله تعلی‌سییعث ردول من الم 
ویازل عليه کتابا قد كتب في 
الدما” ویازل عليه جملة واحدة 
ويترك شريعة المصطق عد 
صلی الله عليه وس ویکون عل 
مل الصابئة المذكورة في القران 
ولیست هي الصابئة الموحودة 
يران وواسط وتول :زيد من 
شد الصطنی عليه ااسلام من 
اهل الکتاب بالابوةوا ان لميدخل 
في دينه وقال ان اواب 
الحدود من عوافقیه وغیرغ 
کفار شرکون وکل ذنب 
دخير او كبيرفبوشرك(الصغرية) 


الزياديةاصعاب زياد ابن الاصفر 
کا 
والاباضية في امور*منها انهم لم 
يكفروا القعدۂ عن القتال اذا 
کانوا موافقين في الديكف 
والاعتفاد و یستطوا ارچ و 
حکوا بقتل اطفال اکن 
ونکنبرم وتلیدم وقالوا التقیة 
جائزة فيالقولدون العمل وقالوا 
ماکان من الاعال علیه حد 
واقع فلا یتعدی باهلر الاسم 
الذي زمهبه امد کالزنا والسرفة 
والقذف فیسی زایا سارقا قاذقا 
٦‏ کان .من 
الكائر مالس فيه حد لظم 
قدره‌مثل ترك الصلاة فانه یکفر 
بذلك ونقل عن الفعالك منہم 
انه جوز تزوج السلات مرس 
کذار قومهم في دارالئقية دون 


الازارقة والعدات 


دار العلانية زرا زياد ابن 
الاصفر جمیع الصدفات سها 
واحد] فيحال التقبة و کی عنه 
انه قال نحن مومنون عند انفسنا 
ولا ندري لعلناحرجنا من‌الایان 
عند التموقالالشركشركا نشرك 
ہو طاعةالشيطانو. شرك هوعبادة 





( قال ابو محمد رضی الله نه ) ھذاکذب فاحشی وقد قلبا ان الذي عمل 

لم التوراة الي ا كان قليل الم بالحساب ثقيل اليد فيه دا او 

عيارًا ماجنا سما لا دين له مغر منهم بامثال التيوس وا لیر لانه اذا 

خرج وله انون سنة و بتی بعد خروجة سنة او شبرثم ناهوا ار بعين سنة ثم 

قاتلوا ملوكا عدة وقتاوثم واخذوا بلادغ واەواہم فقد ام من ذلك 

ضرورة زيادة عل المائة وعشرین سنة اکثر من سنة ولا بد والاغلب 

انعا سنتان زائدتان فكذب ولا بد في سن موسي اذ مات ا وکذب الوعد 

الذي اخبر عن الله تعالى بتمههم ار بعينسنة حاشا لاباري تعالى ا‌یکذب 

او ان يغلط في دفیقةاو اقل وحاشا لنبيهصلى الله عليه وسلم من مخل ذلك 

وح انها مولدة موضوعة 

۴ فصل چم د كرفي السفر ا امس فقال ان طلم فیک ني وادعي انه 

رای روڈیا واناکم جخہر ما یکون وكان»! وصفه ثم قال لک بعد ذلك اتبعوا 

ابناء المة الاجناس فلا تممعوا له 0 

(قال ابو څد رضي الله عنه ) في هذا الفصل شنمة من اشنع الدهس 

وتدسيس کافر مبطل لانبوات كلها لانه اثبت النبوة بقوله ان طلم 2 

ہی و يصدقه في الاخبار با يكون ثم امرجم بعصیتہ اذ ادعام‌الی اتباع المة. 
الاجناس وهذا لناقض فاحش ون جاز ان يكون ني يصدق فيا ينذر به 

يدعوالى الباطل والکفر فلعل صاحب هذه ا اهل هذه الصفة 

وما الذي یومننا من ذلك وهل هاهنا شى* يوجب تصديقه واتباعهو بینە 

من الكاذيين الا ما صمح نبوته من الزات فلا زمت معصيته اذا امر 

بباطل فان معصیة موسى لازمة وغير جائزة في يء ما امر به اذ لعله مر | 
باعل اذ كان فی المکن ان يكون نبي بتي بلبزات يأمر بباطل وحاش 
شين نیل عله السلام: هذا الکلام والله ما اه قط ولقد 
كدب عليه الکذب البدل لتوراة وکذلاک حاش له ان شراط 
يدي من يکن ان يكذب او أعر باطل‌هذا هو التلييس من الله علىعباده 





ومزچ . 


وزج الق بالباطل وخلطھا حی لا يقوم برهان على حفیق حق ولا 





۵ 


1 


ابطال باطل٭وا لوا ان هذا الفصل من توراتهم والفصل الملعون الذي فيه | 
ان المرة عملوا مثل بعض ما تمل موسی عليه السلام فانم ما مبطلان على 
البہود الصدقین بها نبوة كل نبي يقرون له بنبوة قطما لانه لا فرق فیها | 
بين موسی وسائر انيائهم و بين الکذابین واسعرة وحاش لله من هذا و به 
تعالى نعوذ من الخذلان*هذامم قوله بعد ذلك واها نبي احدث نیع من 
ذاته نبوة عا ل به وم اعهد اليه به او ثنباء فک يدعو للالمة والاوثان 
فاتاوہ فان قلتم في افسکرمن ای انەمن عند الله او من‌ذاته فبذا عله 
فيك اذأ نأ بشي وم یکن فاعلوا انه من ذاته 

( قال ابو محمد رضي الله عنه ) هذا کلام صحیح وهذا مضاد للذي قبله 
من انه يني بالشي» فیکون کا قال وهودم ذلك يدعو الى عيادة غير الله 
والقوم مخذولون نقلوا دينهم عن زنادقة “ستخفین لا مونة عليهم ان ينسبوا 











الى الانیاء علیہم السلام الكفر والضلال والكذب وا مد کالذي د كرنا 
قبل وکنسبتہم الى هارون عليه السلامانه هوالذيتم ل ال لبني اسرائيل 
وبنى له مذبا وقرب له القر بان وجرد استاه قومه للرقص والغناء قدام 
ال عراة وکا نسبوا الوسليان عليه السلاماً فرب القرابین‌للاوڈن على 
الكدي وانه قتل يواب بنصوريا صبرًا وهو نبي مله وکا نسبوا الى شاول 
وهو ني عندم يوحي اليه قتل النفوس ظلاً ونسبوا ای بلعام بن باعوراوھو 
ني عندم يوحي الله تعالى اليه مع اللائکۃ العون على الکفر وان موسی 
وجيشه قتلوہ ثم نسبوا النبوة الى منسی بنحزقیا الاك وهو بافرارم كافر 
ملعون يعبد الاوثان و بقلل الانبياء و ينسبون المعجزات الى عسون الدابي 
وهو عندم فاسق مشہوں بالفسق متعشق افو مل بهنو ينسبون الزات 
الى ال ة فاتحبوا لعظم بليتهم واجدوا اللہ على السلامة واسا لوه العافية 
لا اله الا هو 

6ے فصل 6 ثم قال في خر توراتہم فوفي موسی عبد الله بذاك الوضع 


ففرالا لل < 











الاونان والکفر کفران کفر 
ارک باتک اوت 
والبراءة براء تان براءة من اهل 
الحدود سنة وبراءة من اهل 
700 خم الذاهب 
بذ ر رجالا حوارچمن المتقدمين 
عکرمة وابوهارون العبدي وابو 
ل وأسماعيل بن “عيع ومن 
الا خرینالان رباب ملي 
ثم بسي وعبد این بزیدوتجد 
ابن حرب وی ب نكامل اباضي 
( ومن شعرا انهم )ران بن حطان 
وحیلب؛ن حدرة صاحب الاك 
ابن قيس والذين اعتزه! الى 
جانب فم يكونوا مع علي رضي اللہ 
عنه في حرو به ولا مع خصومه 
وقالوا لا يدخل في غارة الفتنة 
من الصعابة رضى الله عن عه 
اله بن تمر وسعد بن ابي وقاس 
ا رمسلمة ا 
واسامة بن ز يد بنحارثةالكلى 
۲+ ص ا عليه 
وسل وقال قبس بن ابي حازم 
a‏ علي رضي الله عنەنی 
جمیع احواله وحرو به حتى قال 
يوم صفينانفروا الى بقية الاحزاب 


انفروا الى من عرزل کذب الله 
ورسوله فعرفت ايش کان إعتقد 
في امماعة فاعةزاتعنه ( المرجئة) 
الارجأعل معنيين*احدهز|التاخير 
قالوا ارجه‌واخاه ايامبله واخرہ* 
والثاني اعطا الرجاء*اما اطلاق 
اسم المرجئة على انماعة بالمعنى 
الاول فصع لاپر كانوا 
پوخرون العمل عن النية والقصد 
واما بالعنی الثاني فظاهر فانہم 
كانوا یقولون لا تضرمع الايمان 
معصية کا لا ينغم مع الكفرطاءة 


وقیل الارجاء تا خبرحکرصاحب | 


الكيرة الىالقيامة فلایقضی عليه 
بكم ماني الدنيا من كونممن اهل 
الجنة او من اهل النار فعلى هذا 
ال رجیةوالوعید یه فرقتانمتقابلتان 
وقيل الارجاء تأخيرعي رضي 
الدتعالعنهعن الدرجة الاولى الى 
اابعة فمل هذا المرجئةوالشيعة 
فرت انمتقابلتان*والمرجئة اصناف 
أربعة مرجثة ا وارج ومرجئة 
القدرية ومرجئةالجبرية والمرجئة 
الخالصةوجممد بن شيب والص المي 
والخالدي من مرجئة القدرية 
ون اناعد مقالات ا 


: ۷ 


نی ارض موابمقابل پیت فغور و عرفا دي موضم قبره الى اليوم وکان 


| مومی يوم توفي ابن مائة وعشر بن سنة لم ینقص إصرہ ولا تحركت استانه 


فتعاه بو اا بل في او مواب ثلاثين پوما وا انيه تم ان پشوع 
00 من دح اله اذ جعل موسی يديه عليه وم له بنوا سرائیل 
وفعلوا ما امر اللہ به موسى وم يخافموسى في بني | سرائيل ني مثله ولامن 
کہ 0 مواحهة ف س0ت اه 2 تي فع لعل يديه بارض مصر في فرعون 0 
مع عیده مع اهل e‏ ضنع ما E‏ موسی 2 جاعة 
را 

( قال ابو محمد رضي الله عنه)هذا ا خر توراتهم وقامها وهذا الفصل شاهد 
عدل و برهان تام ودليل قاطم وحبة صادقة في ان توراتهم مبدلة وان 
تاريخ مؤلف كتبه لم من تحرض بجھلا او تعمد بفکرہ وانہا غير منزلة من 
عند الله تعالی اذلامک ن ان یکون هذا الفصل مازلا على موسی فيحراته 
ار 22 اماک مساق ما قد کان وهذا هو حض الكذب ۱ 
تعالى ا عن ذلك وقوله ل يعرف قيره ادي ا یالیوم يان ۲ دکرنا كاف 
وانه تاریالف بعد دهر طویل. .ولا بد 

(قال ابو مد رغی الله عله ( ها هنا اتی ما وجدنا من التوراة للهود 
اتی اتفق علیہا الرباثيون والمانایون والعيسويون والصدوقیون منہم مع 
النصاری ایض بلا خلاف منهم فيها من الكذب الظاہر في الاخبار وفيا 
مخہربہ عن الله تعالی ثم عن ملالکلتہ ثم عرن رسله علیہم السلام من 
المناقضات الظاهرة والفواحش المضافة الى الانبياء علیہم السلام ولو لیکن 
موضوعة حرفةمبدلة مكذو بة فكيف وي سبعة وخمسون فصلاً من جملتها 
فصول تجمع الفصل الواحد منها سبع اكذيات ولوصا فاقلا سوق 
ثانية عشر فصلاً اتکاذب فيا نص توراة الیہود مع نص تلك الاخبار 
باعیانہا عند اتصاری والکذب لاخ ولا بد نی احدی اکایتدن فاط 
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نحو ذلك بخط هو الى الانفساح اقرب يكون في السطر بضع عشرة كلة 
( قال ابو مد رضي اله عنه ) وخ" نصف ان‌شاء الله دال حال کن 
التوراةعندبني اسرائیل من اول دواتهماثرءوتمومىعايه السلاما یانقراض 
وو ما رجوعم الى پیت القدس الى آن کت لم عزرا الوراق ماع 
من كتبهم والفاق من علائهم دون خلاف یوجد من احد منہم في ذلك 
وما اختلفوا فيه من ذلك نبنا عليه لتبقن كل ذي فم انها حرفة مبدلة 
٦‏ 7 

و باللہ تعا ی نستعین 

( قال اہو محمد رضي الله عنه ) دخل بنو اسرائیل الاردن وفلسطین وااغور 
0 و بن نون مدير أمرثم عليه السلام‌اثر موث موی عله السلاموع 
وج العازار بن‌هارون عليه السلام صاحب السرادق عافيه وعندهالتوراة 
لا عند احد غيره بافرارم‌فدبر بوشم عليه السلام امرثمفي اسلقامة والزمهم 
للدین احدی وثلاثين سنة مذ مات موسي عليه السلام الى اك مات 
بوشع م درم اس بن العازار بن‌هارون وهو صاحب‌السرادق والكوهن 
الاکبر والتوراة عنده لا عند احد غيره سا وعشرین سنة في اسلفامة 
والتنام للدین م مات وطائفة منم ية ہزەون انهي ال الیوم وثلاثة 
انفس اليه وم الياس البي الماروني عليه السلام وملکیصیذق بن فاج 
بن عابر بن ارنفشاذ بن سام بن نوح علبهالسلام والعبد الذي بعثه ابراهيم 


|| عليه السلام لیزوج اسحاق عليه السلام رفقة بات بتوئیلبن ناخور اي 


| اسرائيل كلهم وارتدوا وعبدوا الاوثان علانية فلکم كذاك عقلون »لك 





١‏ ابراهم عليه السلام فلا نقضت المدة المذكورة لفيخاس بن العزار كفر بنو 


اسرائيل وارتدوا كلهم وعبدوا الاوثان علانية فلکم كذرك مت صور 
وصیدا مدة كانية اعوام على الکٹرەئم 5 امرخ مالي کار اخي 
کالب بن يفنة بن يهوذا ار بعين سنة على الامان ثم مات فکفر بنو 








۱ بثل هذا العدد من الكذب والاقضة في مقدار توراتهم وافاي مقدار | 
| مائة ورقة وعشرة اوراق في کل صفحة منها من ثلاثة وعشرین-طرا الى 











الخااصة(اليونسية)اصعاب يونس 


|| العري زع ان الاممان هوالمعرفة 


اللہ والحضوع لدوترك الامتکبار 
عليه والحبة بالقلب هن اجقعت 
"ف00 
سوی العرفة من الطاعة فلیس 
من الاعان ولايضر تر كباحقيقة 
الامان ولا یمذب على ذلك اذا 
كان الامان الصأ واليقينصادقاً 
و 2 آنابلس لعنه له كان عار 8 
N NEN‏ 
عليه ابی واستکر وكان من 
الکافرین٭قال ومن تكن في قلبه 
الحضوع لله والحبة له على خلوص 
ویقین لم مخالفه في معصية وان 
صدرت منه معصية فلا يضر 
يقينه واخلاصه والموثمن اما 
يدخل ألنة باخلاصه وعبته 
لاله وظاعته(العیدیة) اصعاب 
عبيد الکت حک عنه انه قال 
ما دون الشرك مغفور لا عالة 
وان العبد اذا مات علی توحیده 
| يضره ما اقترف من الا نام 
واجترحمن السيئات وحی‌الهان 
عن عبيد الكبت واصحابه انهم 
قارا ان عل الله تعال لم بزل شي 


غيره وان كلامه ۸ يزل 9 
کت وکذلك دین الله ۸ بزل 
شي" غيره وزعم ان الله تعالىءن 

قو م عل مرو انان و ل عليه 
0 الله عليه وسلم خلق 
ادم على صورة الرحمن(الفسا ية) 
اصحاب غسان الکوفی زعم ان 
الامان ہو المعرفة باللہ تعالى 
ورسوله والاقرار جا انزل ابا 
جاء به الرسول في اطم دون 
التفصیل‌والامان پزیدولا ینقص 
وزم ان فائلا او قال ۱ 

اللہ قد حرم اكل انز ولا 
ادري هل انز يرالذي حرمه‌هذه 
الشاة ام غيرها كان موم ولو 
قال اءلم اناللہ 0 
الکية غير اني لا ادرى اين 
الكعبة ولعلها بأهند كان مومت 
ومقصوده ان امثال هذه 
الاعنقادات امور ورا: الاءانلا 
انه ما کا فی هذه الامور فانه 
عاقلا لا يستجيرمن عقلهانيشك 
في ان الكعبة الى اية جهة في 
وان الفرق بين ا نزیر والشاة 
ظاهر* ومن اجب ان غسان کان 
كك عن ابي حديفة رجه الله 





×۶ 


نی مواب مان عشرۃ سنة على الكفر ثم دبر امرجم اهوذ بن قاراقيل انەمن 


سبط افرام وقيل من سبط بنیامین واختلف ایض في مدة رئاسته فقيل 
انون سنة وقیل وحمس وخسون سنة على الاهان الى ان مات ثم دبرم 
“معان بن غاث بن سبط اشار مسأ وعشرین سنة على الامان ثم مات 
فكفر بنوا اسرائيل کلہم وعبدوا الاوثان جهارا فلكم كذلك مراش 
الكنعاني عشرین سنة على الكفر ثم دبرت امرثم دبورا لنبتية من سبط 
یہوذا وکان زوجها رجلا !“می السدوث من سبط افراع الى ان ماتت 
وم على الایان فکان مدة تدييرها لم ٦٦‏ بات رت 
اسرائي لكلهم وارتدوا وعبدوا الاوثان جهارًا فلکم عوز یب وزاب ملك 


بني مدین سبع سنون على الكفرثم دبز امرم جدعون بن بواس من سبط 


افرام وقیل بل من سبط منسي‌وم يصفون انه كان نیا وان له واحد. 
و فنکم عل الابان اربعين سنة ثم مات وولي ابنه ابو 
ملك ابن جدعون وکان ابع خن ا فارند ج بع بي اسرائیل 
7 0ھ( من بني 
27207 بتسعین دیرا من پیت ماعل الصنم ومضوا معه 
فقتل جیع اخوته حاشا واحد ا منهم أفلت وبت ی كذلك لات سنينالى 
ان 0 ودیرم بعده مولع بن قوا من سبط يساخر ول نجد بان هل كان 
على الاءان او على الكفر سا وعشرين سنة ثم مات ثم دبرامرم بعده 
باون بن جاعاد من سبط مشي اثنين وعشرینعاما على الامان الى ان مات 
وكان له اثثان وثلاثورن ودا دکور! قد ولي كل واحد منم مدبنة من 
مدائن بني اسرائيل فارتد بنو اسرائيل کلہم بعد موته وعبدوا الاوثان 
جهارا وملکہم بنوا مون ثلاث عشرة سنة متصلة على الكفرثم قام فههم 
رجل من سط مني اتعدهياع ؛ ن حلمادولا مختلفون في انه کت 
وکان فاسقاً خییث السيرة ندران اظفره الله بمدوه إن یقرب له ا 
اول من يلقاه من منزله فاول من لقیه ابنته ولم یکن له ولد غيرها فوفي 








*» #۷ 


بنذره وذیجہا قر بانا وكان في عصره نی. ف يلتفت اليه وانه قتل من بنی 


افرايم اثنين وار بعين الف رجل فلکم اسان م مات فولہم بعدہ 
افصات من سبط یہوذا من سكان ببت لم وكان له ثلاثون ابتا ذکورا 
فولهم سبع سنون وقبل ست سنين ثم مات والا ظہر من‌حاله على ماتوجبه 
اخبارم‌الاستقامةو ولهم بعده ايلون من سبط ز بلونعشرسنینا ی ان مات 
وولی بعدهعبدون بن هلال‌بن سبط افراع ماني سنين على الايمان وکانله 
اربعون ولد ذکورا فلا مات ارتد بنو اسرائیل كلهم وكفروا وعبدوا 
الاوثان حهارًا فلكم الفاسطینیون وم الكنعانيون وغيرثم اربعين سنة 
على الکفر نم دبرم شعشون ابن مانوح من سبط دانيوكانمذ کور عندم 
بالفسق واتباع الزواني فدبرثم عشرین سنة وینسبون اليه ازات ثم اسر 
ومات فدبر بثو اسرائيل بعضهم بعضاً في سلامة وایان ار بعين سنة بلا 
رئيس جمعہم ثم دبرم الكاهن الماروني على الاين عشرین سنة الى ان 
مات ثم دبرم متعوال بن فتان البي من سبط افرام قیل عشرین سنة 
وقیل اربعين سنة كل ذلاک في كتتبهمعلى الامان ودکروا اندكان له ابنان 
قوهال و یاجوران في الحم ويظلان الاس وعد ذلك رغيوا الى شوال 
ان مل لم ملک فول عليهم شاول الدباغ بن قيش بن انیل بن شازون 
بن بورات بن | سیا بن خس من سبط بنیامین‌وهوطالوت فولیہم عشرین 
سنة وهو اول ملك کان لم ويصفونه بلنبوة وبالفسق والظل والمعامي 

ممأ وانه قتل من بي هارون نيا وانين انسأنأوقتل نساء تهم واطفالمم لانہم 
اطعموا داود عليه السلام خبزا فقط فاعلوا الا ن انه كان مذ دخلوا الارض 
القدسة اثرموت مومى عليه السام الي ولاية اول ملك لحم وهو شاول 
لذکور سبع ر دات فارقوا فيها الاوان واعلنوا بعبادة الاصنام فاوفا بقوا 
فيها ثانية اعوام والانبة اة عشمرعاما والثالثة عشرین عاما والرابعة سبعة 
اعوام والخامسة ثلاثة اعواموربا | کار والسادسةئانية عشر عاماوالسابعة 
اربعين عام *فتأملوا اي کتاب ببق مع قادي الكفر ورفض الایان هذه 
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مثل مذهبه ویعده من المرحئة 
ولعله کذب ولتمري كان يقال 
لابي حنيفةواصحابهمرجئّة السنة 
وعده كثير من اصاب‌القالات 
من جملة المرجئة ولعل السبب 
فيه انهلا كان يقول الاعان هو 
التصديق بالقاب وهو لا يزيد 
ولاينقص ظنوا انه وخر العمل 

عن الامان والر جل مع تحرجة 

في العمل كيف یفتی بترك العمل 
وله سبب ل وهو انه كان 
يخالف القدرية والمعتزلة الذين 
ظہروا في الصدر الاول والمعتزلة 
كانوا یلفبون کل من خالفہم 
في القدر مرج وکذااكالوعيدية 
منالحوارچفلا پبعدان اللقب‌فا 
لزمہ من فر يقي المعتزلة والخوارج 
واللہ اع ( الثوبانية ) اصسحابابی 
ثوبان الرجتي الین زوا ان 
الايمان هو المعرفة والاقرار باله 
عالى وبرسله عليهم السلام وبکل 
مالا حوزني العقل ان يفعلهوما 
جازفي العقل تركه فلس من 
الامان وأ خر المل كله من 
الایان ومن القائلین بقالته ابو 
مروان غيلان بن‌مروان الدمشقي 


وابو شمر ویونس بن شمران 
والفضل الرقاثي وممدہن شيب 
والمتابی وصاخ اخيهوكانغيلان 
یقول بالقدر خيرهوشره من‌المبد 
وني الامامة انها حم أغير 

قر يش وكلمن کافاقبالکتاب 
والسنة کان مستهمًا لها وانها 
لا لبت الاباجماع الا ةوالجب 
ان الامة احقعت على امالا 
غير قر يشو بهذا دفعت الانصار 


عن دعوائم منا امير ومن امير . 


فقد جم غبلان خصالاً ثلاث 
القدر والارجاء والخروجواجخماءة 


اتی عد نا مانفقواعلی ان الہتعال: 


لوعنا عن عاص في القيامة عفا 
عن كل موأمن عاص هو فيمغل 


حاله وان اخرج من النار واحدًا' 


اخرج من هوني مثل حاله ومن 


عن مقاتل بن سلهان ان المعصية 


لا تضر صاحب‌التوحید والاعان. 


وانه لا يدخل النار موٗمر: 


العاصي يعذب يوم القيامة على | 











1۹۰ × 
المدد الطوال في بلد صغير مقدار ثلاثة ایام فی مثلها فقط لیس على دینہم 
واتباع کتابہم احد على ظہر الارض غیرم جم مات شاول ال ذکورمقتولا 
وولی امرم داود عليه السلام وم ينسبون اليه الزنا علانية بام سلهان عليه 
السلام وانہا ولات منه من الزنا انا مات قبل ولادة سلمان فعلى مرن 
يضيف هذا الى الانياء عليهم السلام الف الف لعنة ویشیون اليه انه 
قتل جميع اولاد شاول أذب ابیہم حاشا صغیرا مقعدا كان فہم فقط ١‏ 
وكانت مدته عليه السلامارہمین سنة #ثم ول سليان عليه السلام وقد 
وصفوه با دکرنا قبل ودکروا عنه ان نفقته فرضها على الاسباط لكل ,سبط 
شهر من السنة وان جنده نوا ای عشرالف فارس على الخيل واربعين 
لا على الرمك خلا لأ في التوراةان آلا يكثروا منالخيل وهو بي المبكل | 
في بت المقدس وجعل فيه السرادق والمذ جوا نارةالا نوالقر بان والتوراة || 
والتابوت وسكينة بني هارون قکانت ولایته ار مین سنة م مات عله 








السلام فافترق امر بنی اسرائیل فصار بنويهوذ "و شو بنيامین لني سلهان 
بن داود عله السلام في ببت القدس ودار ملك الاسباط العشيرةالباقية 
الى ملاك اخر منهم یسکن بنابلس على ثانبة عشرميلاً من بيت المقدس | 
و بقواكذلك الى ابتداء ادبار امرم على ما نبين انشاء اللہ تعالى فنذکر ۱ 
حول اه تعالى وقوته اسماء هلوك بني سلجان عليه السلامواديانهمثم نکر ۱ 
ماوكا الاسباط العثسرة وباله عر وجل خأ بد لبری کل واحد کیف کاٹ || 
حال التوراة والدیاة في ايام دولتہم 
( قال ابو مد رضي الله عنه ) ولي اثر »وت سلمان بن داود عايه السلام || 
انه رحبعام بن سلیان وله ست عشرة سنة وكانت ولایتہ سبعة عشر ام 
فاعان الکفر طول ولايته وعبد الاوثان جهارا هو وجیع رعيته وجنده 
بلا-خلاف منم و یقولون ان جنده کانوا مائة الف وعشرین اف مقائلا 
ونی‌ايامه غريه لك مصر في سبعة 1 لاف فارس وخمسةعشرالف رجل‌ال | 





بت القدس فاخذها عنوه د بالسیف وهرب رحعام وانتهب مك مصر 


TS 
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المدينة والقصر وا میکل واخذ کل ما فيها ورحه جع الى مص سال اام مات 
eT‏ 
هو وجنده ورعيته وعلل عبادة الاوثان علانية وكانت ولایته ست سنين 





و يقولون قتل من الاسباط العشرة في حرو به معهم خسمائة الف انسان ثم 
ولي بعد موته ابنه اشا بن ابیاولہ عش رسنين وكانمومنافهدم بيوتالاوثان 
واظہر الاان وبق في ولايته احدى واربعين سنة على الامان وذکروا ان 
جند ہکانوا ثلامائة الف مقائل من بني بهوذا واثنين وخسین الفا من بنی 
سابك رات روك مدان رن اط الا مرا خسن ا 
سنة فكانت ولايته حمسا وعشرین سنة وذکروا عنه انه كان على الایان 
الى ان مات فولى ابنهيهورام بن بهوشافاط ولم حد امر سيرته ودينه الا انه 
کان موّلفا العبادة الاوثان من ملوك سائر الاسباط وولى ولداثنان وثلاثون 
سنة وكانت ولایتہ نمایة اعوام ومات فولی مکانه ابنه اخزيا وله اثثارنف 
وعشرون سنة فاظہر الکفر وعبادة الاصنام في جميع رعيتا وکانت ولابته 
سنة وقتل فوليت امه عثليا بنت #ري ملك العشرة الاسباط فتادت 
عل اشد ما يكون من الكفر وعبادة الاوثان وقتات الاطفال وامرت 
باعلان الزنا في الييت المقدس وجیع لها وعهدت ان لا قنع ارا من 
اراد الژنا معبا وعہدت ان لا يتكرذلك اعدفتت كذلك ست سنين 
الى ان قتلت فولي ابن ابنها يواش بن آخزیا وله سبع سنین فاتصلت 
ولايته اربعين سنة واعان الكفر وعبادة الاوثان وقتل زكري البي عليه 
السلام بالحجارةثم قتله غلانه فولی بعده ابنه امصيا بن ,يواش وله حمس 
وعشرون سنة فاعلن الکفر وعبادة الاوثان هو وجميع رعيته فبقي كذلك 
الى ان قتل وهو على الكفر وكانت ولابته تسعا وعشرين سنة ونی ايامه 
انتيب ملاک الاسباط العشرة الييت القدس واغاروا على كلما فيه مرتين 
ثم ولى بعده عزيا بن امصيا وله ست عشرة سنة فاعلن الکفر وعبادة 
الاوثان هو وجميع رعيته الى ان مات وكانت ولابته اثين وخسین سنة 


| الصراط وهو على مان جهنم يصيبه 

ثم الناروطبها فيتأم بذاك على 
:| مقدار المعصية ثم يدخل الجنة 
۱ ومثل ذلك بالحبة على المقلاة 

المؤجبة بالنار ونقل‌عن بشر بن 
غياث المريسي انەقال ان ادخل 

اصعاب الكبائر النار فام 

سیخرجون عنہا بعد ان عذبوا 
بذنوبهم واما التخلید فا فحال 
ویس بعدل وقیل ان اول من 
ال الا ان هی 
بن على بن ابي طالب وكارت 
يكت فيه الكتب الى الامصار 
الا انه ما اخر العم لعن الايمان 
6 فالت الرجئة والیونسیة 
والعبيدية لکنه حك بان صاحب 
الكيرة لا يكفر اذ الطاعات 
وترك العاصي ليست من اصل 
الایان حتى .زول الابات 
بزوالها(التومنية) اصعاب ابی معاذ 
النومني الذي زع انالابان هو 
ماعصم من الكفر وهو اسر 
لحصال اذا ت رکا التارك کفر 
وكذلك اوت رك خص|ةواحدةمنها 
کفر ولا U‏ 
يمان ولا بعض ايان وكلمعصية 





صغيرة او كيرة تجلمع عله 
لورت بانها کفر لا يقال 
لصاحبوافاسق ولکن يقال فسق 
بعلن وفال تا الفا 
المعرفة والتصدیق وا حےة 
والاخلاص والاقرار با جاء به 
الرسول قال ومن ترك الصلاة 
والصياء مستحلا كفروانتركهما 
على ثية القضاءلم يكفر ومنقتل 
نیا او لطمه کفرلامن اجل 
لقتل الام ولکن من اجل 
الاستتناف والعداوة والبغض 
٣٦٣‏ میل ابن 
الراوندي و شر الر يسي قالا 
لایان هو اتصدیق باب 
والاسان جيم والكذر هو الجحود 
والاتكار والسجود اس وار 
و هنم لس بكفر فينفسهولكنه 
علامةالکفر (الصا حیة) اصعاب 
صابن مرو الصالحی ومد ك۵ 
شیب وابومر وغيلان ال 
حرث ومد 0 لدي کہم 
جعوا بين القدر والارجاء ونحن 
وان شرطنا ان نورد مذاهب 
المرحئة الحالصة الا .انه بداالنا في 
هؤلاء لانفردام عن المرجئة 
باشياء فاما الصالمي فقال الایان 


سس 


لت سح 


۱۹۳3 


وهو قتل عاموص النبي عليه السلام الداووديفولى بعده ابنه يوثام بن‌عزبا 
وله جس وعشرون سنة و نحد له سبرة وكانت ولايته ست عشرة سنة 
مات فولی مکانه ابنه احاز بن يوثام وله عشرون سنة فاعلن الكذر وعبادة 
الاوثان وکانت ولایته‌ست عشرة سنة فاعلن الکفر وعبادة الاوثان الىان 
مات فول بعده ابنه حزقيا بن اجاز وله جس وعشرون سنةوكانت ولایته 
سما وعشرین سنة فاظہر الايمان وعدم یوت‌الاوان وفتل‌خدمتهما و بقي 
عل الاہان الى ان مات هو وجميع رعبته وفی السنة السابعة من ولابته 
انقطم ملك العشرة الاسباط من بني اسرائيل وغلب علیهم‌سلهان الاعسر 
ملك الموصل وسبام ونقلہم الى امد وبلاد الجزيرة وسکی في بلاد 
الاساط المشرة اهل امد والجزيرة فاظہروا دين السامرة الذين هناك الى 
الى الوم ثم مات حزقیا وولی بعده ابنەمنسی بن حزقيا وله ٹلتاعشرۃ سنة 
فنى السنة النالئة من ملكه اظہرالکفر و بني بیوت الاوٹان واظهر عبادتها 
هو وجميع اهل ملکته وقتل شعيا اللي 1 نشره بالنشار من راسه الى 
الى مخرجہ وقيل قتله بالحجارة واحرقه بالنار والتج ب كله انهم يصفون في 
بعض كتبهم بان الله اوجى اليه مع ملك دن الاک وان ملك باب لکان 
اسه وله الى باده وادخله ف ثور نحاس واوقد النار تمته فدعا الله 
فارسل اليه ملكا فاخرجه من الثور ورده الى پیت القدس وانه تمادی مع 
ذلك كله على كفره حتى مات وکانت ولایته حمسا وخسین سنة فقولوا 
يا معشر السامعين بلد تعلن فيه عبادة الاوثان وتبنی هيا كلها ويقتل من 
رس نا ادا کت عور ان :ا نک الله سانا ام كيف 
یکن هذا فلا مات منسی ولي مكانه ابنەامون بن منسی وهو ابن ات 
عم كانت ولابته سنتين على الکفروعبادة الاوثان الان مات 
فولى مکانه ابنه يوشيا بن امون وهوابن كان سنین فنی السنة الثالثة من 
ملکہ اءان الاوان وکسرااصابان واحرق ,| وتا صل ہیا كلباوقتل خدامہا 


500 


وم يزلعل الان الى ان قتل قتله ملك مصروفي ایامہ اخذ ارمیا الي 








السرداق 





XA 








السرادق والتابوت واانار واخفاها حیث لا يدري احد دسا ذهاب 
امرثم ثم ولى بعده ابنه هوخار بن یوشیا وهوابن ثلاث وعشرین سنة فرد 
الكفر واعان الى عبادة الاوثان واخذ التوراة می‌آلکاهر الماروني وٹ رمنہا 
اسماء الله بت وسدهارو وانت ولايته ثلاثة اشهر واسره ملک مصر فولى 
مكانه الياقم بن يوشا اخوه وهوابن حمس وعشرین .سنة فاعلن الكفر 
وبني وٽ الاوثان هووجيع اهل ملکته وقطع الدین جلة واخذ التوراة 

من الماروني ارتا با وتم اثرها وكانت ولایته احدى عشرة سنة 
برا ل شاه لته یر باکت ان 
E‏ 4 فاقام عل الكفر واعان 0 الاونان وکانت ولاته 
ارول مکانه عد متا بوشیا وتلقفب 
صدقيا وهو ابن احدی وعشرین سنة فت عل الکفر واعلن 
عبادة الاوثان هو وجیع أهل مككنه وكانت ولابتہ احدى عشر سنة 
واسرہ خت نصر وهدم الیت والدينة واستا صل جميع بنیاسرائیل واخلی 
البلد منہم ولمم مسیون الي بلادبابل وہوا خر ملوك بني اسرائیں وبني 
سلمان جملة فهذه كانت صفة ملوك بني سلهان بن داوود عليعا السلام * 
فاعلوا الان ان التوراة لم تكن من اول دولتهم الى انقضائہا الا عندالماروني 
الکوھر:_ الا كبر وحده في ا یکل فقط واما ملوك الاسباط العشرة 
فم يكن فيهم مومن قط ولا واحد فا فوقه بل کانواکلہم معلنين بعبادة 
الاوثان یفین للانياء مانمین القصد الى بيت القدس م یکن فیہم ني 
قظ الا مقتولا" او هاري عافاه فان قبل اليس قد قتل الياس جميع انا 
بأبل لاجل الوثن الذي كان يعبدهالمللك والنخلةااتى كانت تعبدها بني اسرائيل 
2 عُامائة وانون رجلا ٭ قلنا افاکان ذلك اورک في مشهد واجد 
تم هرب من وقته وطلبته امأ الماك لتقتله وما بصرہ احد فأول ملوك 
الاسباط العشرة يربعام بن ناباط الافرايي وليم انر موت سلیان الي 


الاق قم وتلقب 3 با وهو این ا 


ا و ۱ 


صلی الله عليه وسم ! فمل من حینه لن من ذهب وقال هذان لاه 





فصل الملل اول ۵ ۳ > 


هو المعرفة باه تعالىعل الاطلاق 
وهو العام صائما فقط والکفر 

هرالجهل به على الاطلاق قال 
| وقول القائل ثالث نة لیس 


| بكفرككنه لا يظيرالامزكافر 


1 وزع ان معرفة الله تعالى هوالحبة 


والخضوع له ويصح ذاك مع 
جد الرسول و بسح في العقلان 
يمن باه ولا يمن برسوله‌غر 
ان الرسول عليه السلام قد قال 
ن لا یمن بيفلاس بو 0 
۷" وزم ان السلاة لي 
اھ مار وانه لا عادة 1 
الایان بدوهو معرفته وهو خصلة 
واحدة لا بزید ولا ينقص 
وکذات الکنر خب واحدة 
لا پزید,ولا ينقص واما ابو عر 
1 رجي “القدر: يفاندزعم ان‌الاعان 
هو المعرفة اللہ عز وجل وا حبة 
والخضوع له بالقلب والاقرار به 
انه واحد لس کل شي ما | 
يتم عليه حبة الانياء عليهم السلام 
فادا قامت الحجة فالاقرار بهم 
وتصدیقہم من الايان والممرفة 
والاقرار با جاڑا به من عند الله 
غير داخل في الابان الاصلي 


وس كل خصلة من خصال 


الابان این ولا بعض ايان وادا 


اجتقعت كانت كلها مان وشرط 
في خصال الابان معرفة العدل 


پر يد به القدرخيره وشره من | 


٦‏ ات “ان 
| 


بل مروار من القدرية 


زع ان الامان هوالعرفة الابتة : 


بالله والفية واخضوع لەوالافرار 


با جاه به الرسول وبا جاء من 
عنذ الله والمعرفة الاوی فطر ية, 


ضرور ية فالمعرفة على اصله نوعان 
فطر نة وهو له بان للعالم صانعاً 

۳ حالما وهذه المعرفة لا 
٠‏ تسى این نما الابان هو العرفة 
اح أتمة)رجالالمرحئة 
کیا نقل لسن بن مد بن علي 
ابن ابی طالب وسعید , 
وطلق بن حبیب و کرو إن مرة 


وتعارب ین دثار ومقاتل از 


ن حبار , 


سلهان وذر وتمرو؛ن ذر وحماد 
ابن ابي سلمان وابوحنيفة وابو 
پوسف ومد بن 
أبن جعفر وهولاء كلهم امه 
الحديث ایروا اصحاب الكبائر 





المسن وقديد' 








0 * (٣ 
۱ 1 
اللذان خلصاک من ٭صر وبي لما هيكاين وجعل فا سدنة من غير بني‎ 
لاوي وغبدها هووجیع اهل علکته ومنعهم من المسير الى بت القدس‎ 
وهوكان شريعتهم لا شريعة مم غير القصد اليه والقر بان فيه فلك اربعا‎ 
وعشرین سنة ثم مات وولى ابنهناداب بن یر بعام على الکفر العلن سنتین‎ 
ثم قتل هو وجيع اھ لٴبیتہ وول بعشا بن ايلة من بني يسا کر علي عبادة‎ 
الکثر‎ ١ الاوثان علانیة اربع وعشرین سنه وولى ولده ایل بن بعشا على‎ 
وعبادة الاوثان سنتین الى ان قام عليه رجل م‎ 
وج بع اهل يته وولي زمري سبعة ة ايام فقتل واحرق عليه داره وافثرق‎ 
بر 01 رجلين احدها می تبني بن جینة ولا خر تمري فبقياكذلك‎ 
اتی عشرة ۳ ثم مات تبني وانفرد م ري ف کناٹ انیة اعوام‎ 
عل الکفر وعبادة الاوثان الي ان مات ول بعده ابنه اخاب بن مري‎ 
على أشد ما يكون من الكفر وعبادة الاوثان احدی وعشرين سنة وفي‎ 
أيامهكان الياس البي عليه السلام هارا عنه في الفلوات وعن امأ ته‎ 
بنت ملك ضيدا وها يطلبانه للقتل 5 مات اخاپ وولى ابنه اخزیاین‎ 
أخاب على الكفر وعبادة الاوثان ثلاث سنین ثم مات وولى مكانه اخوه‎ 
ورام ابن أخاب على الكفر وغبادة الاوثان اثنتى عشرة سنة الى ان قتل‎ 
هو وجميع اهل بيته وني ايامه کان الیسع عليه السلام وولى مکانه ياهو بن‎ 
و 00 منسي قکان اقلم كفرا هدم هيا كل ماعل الوئن وقتل‎ 
سدته الا انه غٰ ينقص قطم عبادة الاوثان بل كك انان ا 5 ۸ تطبر‎ 
الامان فولی ذلك نان وعشرين سنة ومات وول مکانه ابنه بپواحاز‎ 


من قواده اسه زمري ففتله 


07 ياهو 2 عشرة u,‏ فبني دوت الاوثان واعلن عيادتها هو ورعيته 


الى ان مات وفیکنبہم ان امس الاسباط العشرۃضعف فی ايامه حتى يكن 
معه من ا دالا خُسون فارسا وعشرة الاف رجل فقط لان ماك دمشق 
غاب علیہم وقتلهم وولى مكانه انه بواش بن ہواحازست عشرة سنة 


على اشد من کفر اببة واخذ في عبادة الاوثان وهو الذيغزا یت القدس 


واغار 





× ۹ 





واغار عليه وعل المیکل و 0+۶۷ 20 سور المدينة ار بمائة 


ذراع وهرب عنه لك بوذا ثم مات ول 0 ابنه بار نمام بن يواش 
سا واريفين سنہ عل مثل کہ ر ابيه وعبادة الاوثان وغزا ایض ببت 
المقدس وهرب امامه ملكا الداوودي فا تمه فقتله تم مات وولى مکانه 
ابنہ زخريا بن بارنعام بن يواش بن واحاز بن باهو بن نمسي ستة اشهر 
| عل الکٹر وعبادة الاوثان الى ان فتل هووجيع اهل ييته وولى مكانه 
شاوم ابن نامس من سبط نفلالى فلك شرا واحد على الکفر وعبادة 
الاوثان ثم قتل وولی بعده مراخم بن قارا من سبط یک عشرین سنة 
على عبادة الاوثانوالكغر ومات *وو لىمكانهابندمميا بن میاخب عل الکثر 
وعبادة الاوثان ستتين الى ان قتل هو وجیع اهل بته وولی مكانه نام 
بن مليامن سبط دای فلك انیا وعشرین ا الکفر وعادة الاوثان 
إلى آن قتل هو وجميع اهل بته *وني ایامہ أجلي تباش رملك الجزيرة بي 
5 بین وبني جاد ونصف سبط مسي من بلادثم بالغور وجامم الى بلاده 
وسكن بلادم قوه) من ن بلادم ثم ولى مكانه هوسيع بن ايلا من سبط 
جاد على الکفر وع ادة الاوثان سبع سنین الى ان اسر کا ذكرنا امان 
الاعسرملاك الموصل وحمله والتسعة الاسباط ونصف ب سبط مسي اك 
کک بلادغ قوممن ن اہ ل‌بلدہ و السام بے لالوم وهوسيع 
3۔ستٹس 7ھ“ ة وانقضى امرف فبقايا المنقوليتف من 
آمد شا الى بلاد بني اسرائیل ثم الذین ينكرون التوراة جملة وعندم 
ی غير هذه اي عند 0 ولا یومنون بای بعد موسی عليه 
السلام ولا یقولون تعمل نت ما ولا رفوا شرك ان الدينة 
المقدسة في ناباس فا ص توراة ارفس اميسل لے 
برجمون فما الى نبي اصلا ولا كانوا ھناك ايام دولة بی اسرائیل وافا 
عملبا لهم رؤاسام ایضا* فقد سح 5 ان جميع اسباط بني اسرائيل حاشا 
سبط ودا وبنیامین ومن كان بینہم من بني هارون بعدسلمان ءلیەالسلام 


بالكبيرة ول يحكوا تخايدم في 
انار خلافا للفوارج والقدرية 
(الشيعة) الذین‌شایما علياءليه 

السسلام على الخصوص وقالوا 
بامامته وخلافته نصا ووصاية اما 
جلیاو ام خفيأواعنقذوا العامة 
لا من اولاده وان خرحت 
فبظلم يكون من غیرہ او بلقیةمن 
عنده قالوا رات الامامة قضية 
مصلية اط پاختیار العامة 
و ینتصب الامام بصم بل في 
قضية اصولية هو ركن الدین لا 
يجوز للرسول عليه السلام اغفاله 
واهاله ولا نفويضه الى العامة 
وارساله و يجمعهم القول بوجوب 
التعيين والتنصيص ووت عص 

الائمة وجوباعن الكبائر والصغائر 
والقول بالتولي والتبري فلا 
وفعلا وعقدً! الا في حال التقية. 
و انیم بعض الزيدية في ذلك 
ورف تعدية الامامةكلام وخلاف 
اكثبر وعند كل تعدیة وتوقف 
مقالة ومذھب وخبط وم جس 
فرق کسانة وزیدية وامامة 


وغلاة زا ية و بعضهم بیلفی 


0 الاصول الى الاعتزال وبعضہم 


الى السنة و بعضهم الى التشایه 

(الكبسانية)اصحاب كسان مولي 
امير المرأمنين علي عليه السلام 
وقيل تلذ لاسید مد بنالحنفية 
#تقدون فيه اعتقادا بلغا من 
احاطته بالعلوم كلها واقتباسه من 
السدين ار عم 
التا ويل والباطن وم الافاق 
والانفس و جمعهم القول بان 
الدين طاعة رجل حتى حلہم 
ذلكعلی تاو یل الاركانالشرعية 
من الصلاةوالصيام والزكاةوا مج 

وغيرها على رجال مل مضیم || 
على ترك القضایا الشرعية بعد 
اوصول الى طاعة الرجل وحمل 
بعضهم عل ضف الاعلقاد 
اقامقوجل بعضهم على القول 
بالتناسؤوالحلول والرجعة بعدالموت 

شن مقنصر على واحد معلقد انه 
لاوت ولا مجوز ان يموت حتى 

۱ برجع ومن معد حقیقة الامامة 
الى غیرہ ثم متسر غليه مير فيه 
ومن يدع > الامامة فلس 
من الحيرة وکلہم حیاری 
منقطعون ومن اعنقد ان الدين 
طاعة رجل ولا رج لله فلا دين 


ہے يه ف سس ل رو 


رت روا وسیمین عم | طرخني قط بان لاجد 
ما فوقه وانما کانوا عباد أوثان ول يكن قط فيهم ني الا مخاف ولا کان 
ادوراۃ عندم لا دکر ولا رسم ولا آثر ولا كان عندم شی من شرائعها 
اصلا مضی على ذلك جیع عامتهم وجیع ملوکہم وم عشرون ملكا قد 
سنا الى ان وج ودخارا في الام وتدینوا بدين الصابئین این کانوا 
ينهم مین وانقطع رم ریم الى الابد فلا يعرف منهم عين احد 
تا ان بنی بوذا وبي ہنیامین كانت مدة ملكهم بعد موت سلعان 
عليه السلام نوع ارام رجات کے في ذلك في 
بضعة 2 انا وقد قلنا اک ب مدخولة فاسدة ملك هذين السبطين 
في هذه المدة من بني سلمان بن داود عليعا السلام تسعة عشررجلاومن 
غرم مار ات سک قد حیناھ مکاہم اکر كنار سان 
بعبادة الاوثان حاشاخسة منهم فقط كانوا موأمنين ولا م مزید وم اش 
۳1 ولي احدى واربعين سنة وابنه يهوشا فاط بن اشاولي سا وعشرین 
سنة فہذہ ستة وستون اتصل فيم الکفر ظاهرا وعبادة الاوثان 5 اة 
أعوام لیورام بن بهوشا فاط لم نجدلہ حقیقةدین خملناه على الان لسيب 
ابيه ثم اتصل الكفر ظاهرا وعبادة الاوثان في ملوكهم وعامتهم مائة عام 
وستين عاما مع كفر سا راسباطیم مم الک وعبادة الاو ان فی اوطم 
و خرف کب اقا دين بو ىمع هذا ثم ولي حزقيا امن 8 
وعشرین سنة ثم اتصل اکر بعد في عامتهم وملوكهم وعبادة الاوثان 
سبع ونجسین سنة ثم ول يوشا الومن الفاضل سی ی ةم م 
یل بده الاکافر معان بعبادة الاوثان مدة اين وعشرین عام وستة 
اشهرمنم‌من نشر اسماہ مناك ر راا قن احرة وط ا ترهاواتجدیعد | 
هولاء ظہر فہمایان الا الكفروقتل الانیا؛علیم السلامالىاناتقطع ارم 
جملة بمارة خت دم وهدم‌الیت وتا صل أ رہ الى غاراة 


كانتعل مدینةییت القدس وه یک الزي| يكن التوراةعنداحدالافيه يرك 





* ۷ 


فما شي مرة اغارعلهم صاحب مصرایام رخبعام بن سلمان وم تین في 
ايام امصيا الماك من قبل صاحب العششرة الاسباط الى ان املها علیہم 
من حفظه عزرا الوراق الهاروفي وم مقرون انه وجدها عندثم وفہہا خلل” 
كثير فاصلمه وهذا يكنى وكان كتابة عزرا للتوراة بعد ازيد من سبعين 
سنة من خراب بيت القدس وكتبهم ندل على ان عزرا لم یکتہا لم 
و مها الا بعد وا فين ظا رجوعهم الى الات بعد السبعين 
عاما التي كانوا فما خالین ول يكن فهم حینثذ نبي اصلاً ولا القبة ولا 
التابوت واخللف في الا رکانت عندثم ام لا ومن ذلك الوقت انتشرت 
التوراة ولسفت وظبرت ظهورا ضعیفا امن ول تزل لندوا ها الابدي 
مع ذلك الى ان جعل انطاكوس الملك الذي بنی الطاكية وثنا للعباذةفي 
بيت المقدس واخذ بني اسرائیل بعبادته وفر بت الخناز ير على مذبءالییت 
5 00( مرم قوم من بني هارون بعد مئين من السنين وانقطعت القرابين 
خی انتشرت سخ التوراة التي بایدي. ات جم صلوات 

لم کن عندم جعلوها بدلا" من القرابین وعملوا م دن حدیدا ورتوا لم 
00 فيكل قرية بخلاف حالم طول د 
a‏ بن يكز سبت على ما ثم عليهاليوم 
بخلاف ما كانوا طول دولتهمفانه لم يكن لم في شي؛ من بلادثم یت عبادۃ 
ولا جمع د تروتءل ولا مكان قربان قربة البتة الا بيت المقدس وحده 
وموضع السرادق قبل بنبان بيت القدس فقط و برهان هذا ان في سفر 
يوشع بن نون باقرارم ان بني رأوبين و بي جاد ونصف سبط مسي اذ 
رجعوا بعد فت بلاد الاردن وفلسطين الى بلادم بشترقي الاردن بنوا مذباً 
فم يوشع بننون وسائر ني اسرائیل بغزوم من اجل ذلك حتى ارسلوا 
اليه اننام نق مه لا لقر بان ولا لنقدیس اصلاً وا اللا ان نقذ موضع 

تقديس غير الت الجتمع عليه الذي في السرادق و بت اللہ د عنهم 


فنی دون هذا كغاية لمن عقل في انها كتاب مبدل مكذوب موضوع 





ولتم و بعد هلاك دولتہم ۱ 


له ونعوذ باللّه من الميرة والور 
بعد الكور( المختار رة) صاب الختار 
بن اعد كانخارجيائم صار 
ذبيريائم صار شما وکسائا 
قال بامامة محمد بن الحنفية بعد 
امير المؤءنييت عل رضي الله 
عنہما وقيل لا بل بعد الحسن 
والحسين وكان يدعو الناس اليه 
ويظبرانه م رحاله ودعاته 
ویذکر عاونا مزخرفة ينوطها به 
ولا وقف محمد بن الحنفية على 
ذلك را منه خاصة واظهر 
لاصحابەعند العامة براه لبصرف 
الناس عنه ليشي امره على امارة 
امسن ولمم زاین 
على اعداء اهل الدیرے وانه: 
انا يدث على الق ذلك قثى 

امره وتجتمع النلس عليه وافا 
اتنظم له ما اتنظم بامر ين ادا 
انشسابہ الى عمد بن الحنفية علا 
ودعوة والناني قيامهبشار الحسين 
عليه السلام واشتفال ليلا ناذا 
بقتال اللہ الذين اجقعوا على 
قتل الحسين فن مذهب الختار 
انه جوز ادامل للهتعالی والبداً 
له معان الا في الث وهو ان 


یظہرلہ خلاف ماعل ولا اظن 
عاقلا يمتقدهذا الاعلقاد وا 
في الارادة وهو ان بظره صواب 
على خلاف ما اراد وك والبداً 
في الامروهو ان يأمر بشي ثم 
يأمر بعده بخلاف ذلك ومن ل 
الخ ظن ان الاوامر الختامة 
في الاوقات الختلفة متناسخة وانما 
صار ا ختار الى اختار القول 
باید.ا لانه کان يدئى عل ما 
يحدث من الاحوال اما وی 
يوحى اليه واما برسالة من قبل 
الامام فكان اذا 1 ااب 
کے رت کت 
واف ق كونه قوله جعلہ دلیلاً على 
صدق دعواه وان لم يوافق قال 
قد بدا رہ وكان لا يفرق بين 
الع را ول عازن 
في الاحکام‌جاز البدا نی الاخبار 
وقد قیل ان السيد مد ہے 
الحنفية را مناٰختار حين وصل 
اليه انه قد لبس عل الناس انه 
من دعاته ورجاله وتا مرق 
الضلالات التی ابتدعا الختار 
من التأو تالا د: والمخاريق 


الموهة *ثن مخار يقدانهكان عندہ 
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ودين معمول خلاف الدین الذي يقرون ان موسی عليه السلام اناغ به 
وما يزيد الشیطان منہم اکر من هذا ولا في الضلال فوق هذا ونموذ 
اللہ من الحذلانوابضا فان في التوراة التي ترجہا السبعون شب ابطايوس 
اللات بعدظهور التوراة وفشوهاهي مخالفة للتي کا لمعزرا الوراق وتدعي 
التصارى ان لاک التي ترحم ال بعون شيذا في اخثلاف اسان الا باه بين 
ادم ونوح علیها السلام التي من اجل ذلك الاختلاف تولد بين تاريخ 
الود وتار يج النصاری زيادة الف عام ونيف على ما نذ كر بعد هذا ان 
شاء الله تعالى فان كان هو كذلك فقد وض اليقين وكذب السبعين شين 
وتتمدم انقل الباطل وم این عنہم اخذوا دینہم وأف افج ادن إن 
عن متيقن كذبه*وايضاً فان في ااسفرالحامس من اسفار التوراة الذي 
؛“مونہ التكرار ان الله تعالى قال .موسى اصنم لوحين على حال الاولين 
واصعد ال الجبل وکل تابوتا من خشب لا کتب في اللوحین ال 
کات اي ا مم اليد ال من طا ید اجتاعک اليه 
و بري بها الي" فانصرفت من ا بل وجعاتها في التابوتوها فبه لیابوم 
وفي السفر المذ كور ایض بعد هذا الفصل قال ومن بعد ان کثب موسی 
هذه الود في * صحف واستوعبها امر بنى لاوي حاملى تابوت دهد الرب 
وقال لمم خذوا هذاالصعفب وا سان في ااذ وا ہاو عليه توت ود 
ارب المج لیکون e‏ شاهدً! وقال قبل ذلك في السفر الم كور ایض 
اذا استمعتم على تقد ملك e‏ على حال ملوك الاجناس فلا قدموا 
الا من ارتضاه الرب من عدد اخوتکر ولا لقدموا اجنيا على انفسک الىان 
قال فاذا قعد على سرير ملكة فلیکتب من هذا التكرار في مصعف ما 
يعطيه الکوھن الملقدم من بني لاوي ما يشاكله و يكون ذلاك سے 
كل يوم طول ولايته ليغاف ارب امه و يذ کر كتابه وعهده فہذا كله 
بان وام بصعة ما قلنا من ان ا ومصعف التوراة انما كان في 





اليكل فقط تحت تابوت العبد وفي التابوت فقط عند الکوەن الا كبر 





وحده 
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وحدہ لانه باجاعهم ل یکن یصل الى ذلك الوضع احد سواه وفیه ھا 

انه اسران یکتب الکوهن الد کور من السفر امس فقط عا یکن ان 
2 الاك كل يوم ومثل هذالا یکون الا بسیرا 4 ورقة او نحو ذلك 
مم انهم لا ختلغون في انه لم يلعفت الى ذلك ا لبتة بعد سلجان عليه السلام 
احد من ملوکہم الا اربعة او خسة کا قدمنا فقط من جلة اربمين ملک 


| كربي قدم قد غشاه ارتا 
وزينه بانواع الزينة وفال هذا 








من ذخائر امير الومنین‌عل عليه 
السلام وهو عندنا بنزلة التابوت 
لبني اسرائيل فکان اذا حارب 
خصومه يضعه في براح الصف 
ویقول قاتاوا ولکم الظفر والنصرة 
وهذا الکرسی عله نیک محل 
التابوت في بني اسرائیل وفیه 
السكة ا ولللائکة من 
فوفك يازلون مدد 1 *وحدبث 
الجامات ابض الى ظہر تني 
الموا وقد اخبرغ ۳ ذلك بان 
اللائكة ننزل عل صورة الجامات 
ايض معروف والامجاع التي 
| ۳ ابرد تاليف مشهور وانما 
۱ حمله عل الانتساب الى مد بن 


وایضا فانه قال في السفر الم کور شم کتب موسی هذا الکتاب وبري به 
الي الکرنة من انی لاوي الذين کانوا 2سنون عهد ارب وقال موس 
اذا جم للتقديس بين بدي الرب 0 في ا موضع الذي تخيره ارب 
فاقرو! ماني هذا المحعف سیے جاعة بني اسرائیل عند اجتاعهم فقط 
2-معوا ما یلم 
( قال ابو مد رضي اللہ عنه ) وني نص توراتهم انہ مکانوا لا یازیہم اي 
الى بيت المقدس الا ثلاث مرات في كلسنة فقط فافا امر بنص ااتوراة کا 
اوردنا ان يقرا ها عليهم الکوهن الماروني عند اجتاعوم فقط فثبت انها لم 
0 الافي اليكل فقط عند الکوهن امارونی فقط لا عند احد سواء‌وقد ۱ 
اوضنا قبل 2 العشرة الاسباط 0 یدخل قط بات القدس مم اود بعد 
اليه الا في عمد الملوك اللمسة الموأمنون ققط فظہر بهذا كلا قلنا وصم تبدیاپا 
000 ا ب ٠‏ || الحنفية حمن اعقاد الاس فيه 
یقین ولا شك في ان تلك المدة الطويلة التى هى ار بعائة سنة غير شىء 
1 ے نے ٠‏ 5 || وامتلاء القلوب يبه والسيد 
قد كان في الكبنة المارونبين ماکان في غير في الكفر والفسق وعبادة || ۱ 
٤‏ : 1 ی كان کثیر الم غزير المعرفة 
الاوثان كالذي کات ای عل اهارو وغيره امن يقروأن في کت م ١‏ 
٦‏ 00 ارت ۱ و وقاد الفکر مصيب الخاطر في 
وت او 9 از سوا سی ونين 
| عن احوال اللاجم واطلعه على 
مدارجالمعالم قداختار او ثر 
انجول على الشهرة وقد قبل انه 


کان مستودعا عم الامامة حی 





فلا یمن عليه تغييرما ينفرد به وهذه كلها براهين اضوء من اکن على 
صعة تبديل توراتهم وتحریفہا 

( قال ابو مد رضي الله عنه ) الا سورة واحدة ذکر فی توراتهم ان موسی 
عليه السلام امر بان تککتب و تا یع بني اسرائیل ليحفظوها و يقوموا مها 






پبصسسسسسب مس جیا ےس EE‏ سرد ہے سح 








رت هی وت 


الدنیا حتى افرها في مستقرها 
وكان السید ا میري وکٹبر 
الشاعرمن شيعته قال کژبرفیە 
الا ان الائة من قريش 

ولاة الق اربعة سواء 
على والثلائة من به 

م الاسباط لسم خفا* 
فسبط سبط امان وبر 

وسبط غیبتہ کربلاه 
وسبط لايذوقالموت حتى 

يقود ا حیل يقدمه اللوا* 
غیب‌ولایری فیہم زمانا 

برضوى عنده عسل وماء 
وکان السید ا میري ايضا يعلقد 
اله 0 عت وانه في جبل رضوى 
بين اسد وير يحفظانه وعنده 
نان سهان جروا هاه 
لہ بعد الغة فی 
العام عد کیا ملئت جوراوهذا 
هو الاول ی بالغيية والعود 
ا ح بهالشيعة وجری 
ذلك ية بعض ا ماعة حتى 
اعلقدوہ دينا وركتاءن ارکان 


التشييع ۶ ثم اختاف الكيسانية 
بعد اتقال محمد بن الحنفية في 








کرت 





قولي ومع الارض کلامي یکثر کالطرو بلكالرذاذ كلايو يكون کالطر 
على العشب وکالرذاد على الخصب لاني أنادي باسم الرب فیعظمه الرب 
اهنا الذي ا کل خلقته واعتدلت احكامه الله الامين الذي لا بجورالعدل 
عت الامة العاصية الستعلة وهذا شك 

ارب يا امة جاهلة قية اما هوابوك الذي خاک وہ لیم فتذكروا القدم 
وفکروا في الاجناس وسلوا ابا کف e‏ فیەرفونم اذا كان يقسم 

لعي الاجناس و بیز بین يدي ا دم جعل قسمة الاجناس على حساب بني 
اسرائیل فہم الرب امته و یعقوب فسمته وجده في الارض القفرة وفي 
موضع قبیح غير مسلوك فاطلقه واقبل به وحفظه کفظ الشمر للعين 
واطارهم کیا بستطیر العقاب بفراخھا وتحوم عابها وتدسط جناحها حفظا لها 
فاقبل بہز وجلبم عل‌منکیبه فارب وحده کان‌قائدم ول يكن معه اله غيره 
ُعلہم فياشرف ارضه لیا کاواخبزها ويصيبوا عسل ارته| وز بت جناذها 
وسمن مواشيها ولین‌ضانها وتحوم خرفانها وكباش بي بلسان ولومااتیووں 
لبان الہرودم العنب وتعاصوا منوا وديروا واشعوا 5 تخلوا من الله خالقہم 
وکفروا الله میم فالجوه لعبادتهمالاوثان الى ان خط لبهم واحبودم 
اشیطان لاللہ ولجيودم لاله لاچناس كانوا هنم ول یمدھا فلج 
اباو فتخاوا من الله الذي ولدم فنسبو الرب خالقهم فبصر الرب بهذا 
وغضب له اذ تحلی نوه وبناته فقال اخنی وجعي عنم حتى اعم اخر 
امرم فانہا امة كافرة عاصية وقد اسخظونی بعبادة من ليس اها واغضبوني 
بفواحشهم وساغيرثم على يدي امة ضعيفة واخف بهم على يدي امة 
جاهلة ويتقدم غضبي نار تحرق الى ا وا فتأتي على الارض بعاتسته 
وتذهب اصول المبال فاجع ا واثقهم ينبل واهلكهم جوعا 
واجعلهم ا لاطير واسلط عليهم نياب السباع واعصبعليهم الحياة فان 
وا اھلکہم رماحا وان تحصنوا اهلكت الشاب منم والعذار والطفل 


القيوم اذنت لديه غيراوليائه وت 


كت 


۲ 


(كه سسشتژ4ٗڑ٤ہؤوس۹۳س-س+‏ م ا ] 

















1% ۳۰ 
وال م رعبا حتی اقول اين ثم فافطع من الارض دکرم كني رف تعنهم 
اشدة حرد اعدائهم لثلا يزهوا ویقواوا ایدینا القوة فعات لا ارب فده 
الامة لا اری ها ولا تيز فليتها عرفت وفهمت وابصرت ما يدركها في 


ا امرھا کت ینیع واحد من مالا و یفرعن ن انون عشرة 2 لاف ا اماهذا 


و نا مثل ا مت وصار اج 


کرمهم من كرام نىدوم وعنا ق فیدم من ارياض عامورا ۷ قيدم عناقيد 
المرارة وشراہم درارة ة الثعابين ومن الم الذي لا دواء له اما ھذا یق ات 


بات رہم lA.‏ 


ومعروف في خزائنى لي الانتقام واناا كا یی وقته فترهق ارج فکان 
قد حان وقت خرابهم والى ذا تسرع الازمنة سک ارب على امته 
و ار عبیده اذا ابصرم قد ضعفوا اواغلق 1 وذهیوا وذهب اواخرم 
وقال ا: 


هقرفت ماج فا مصروا ١‏ انأوحديولا المغيري انا اميت 


"وان ابي وانا امرض وا بر ولا تخاص شي هن يدي فارفع الى ال 


يدي واقول يحياتي الدائة لان حددت رمو فى ک اصاعقة و اب تدأت‌ینی یکلا 
كافانياعدائيواه ل السنانولا سكرن :لی دمأولا قطعن برجي ومافامد حوا یا 
معشرالاحناسامة فا همان ينم ع من أعدائهمو بر ج ارت ضهم 
( قال ابو عمد رضي الله عنه ) هذه السورة الي ات هم وامروا مفظہا 
وكتابتها لاما سواها بنص توراتہم بزتمهم وقد بينا قبل اذ ہم يشتغاوا 
بعد موت سلهان عليه السلام لا هذه السورة ولا بغيرها الا مدة الملوك 
.تد وقتلوا الانیاءواخافوم وشردوه 
هذا ما لا يشك فيه کافر ولا مومن *عل انهذهفي السورة ٠‏ رانا 
مالا يجوز انينسب الى اب عزوجل مثل قوله انا تعالى هو أبوهم الذي 
ولد وائہم بنوه وبناته حاش لله من هذا وهل طرقللتصارى وسهل 
علهم ان بیعلواللہ ولد الا ما وجدوا في هذه الکتب الملعونة المكذوبة 
المبدلة بايدي اهود ولس في اجب آکذرمن ان مجلم انفسهم اولاد 


فصل الملل اول <€ 


تام الح ي تقون دبا کون منم ویشریون مته فقوم 





۱ 


سوق الامامةوصار کلاختلاف 
مذهبا[المائعية)اتباع اي هاشم 
ابن محمد بن ا لحنفیة قالوا بانتقال 
عدن اة الى جات 
ورضوانه وانتقال الامامة مثهالى 
ابنه ابي هاشم قالوا فانه افقی 
اليه ١‏ ادا متام 
تطبیق الا فاقعا ا" 
التفز یل على الاو وته و بر 
الظاهرعل الباطن قالوا ان ككل 
ظاهر باطنا ولكل شخص روح 
| ولکل لنزیل تأويلا ولکل 
مثال في هذا المالم حقیقة في 
ذلك العام والمنتشر فی الا فاق 
ن الک والاسرار محتمع في 
اخص الانسانی ي وهو العم الذي 
استأ شر علي عله السلام به انه 
مد بن الحنفية وهو افضی ذلاث 
السرالى ابنه ابي هاشم وکل من 
جقع فيه هذا الع فهو الامام حت 
+واختلف بعد ابي هاشم شيعته 
جس فرق»قالت فرفة ان اباهاشم 
مات منصرفا من الشا م بارض 
؛ الشراة واوصي ا ی مد بذعي بن 


١‏ عبد الله . بن عباس وانجزت فی 


اولاده الوصية حى صارت 





ا حلافة الى ابی العباس قالوا وم 
في الخلافة حق لاتصال الأسب 
وقد توفي رسولالله صلی اللهعليه 
وسل وعمہ العباس اولى بالوراشة»* 
وفرقة قالت ان الامامةبعدموت 
ابي هاشم لابن اخيه الحسن بن 
علي بن مد بن الحنفية وفرقة 
قالت لا بل ان ابا هاشم اوصى 
الى اخنه علي بن مد وعلی اوصى 
الى ابنة الحسن فالامامة عندم 
في بني الحنفية لا مخرج الى غبرغ 
*وفرقة فالت‌ان ابا هاثم اوصى 
الى عبد الله بن مرو بن حرب 
الكندي وان الامامة خرحت 
من بني هاشم الى عبداللهونحولت 
0 وح ابيهاشم اليه والرجلما كان 
مرجع الى عِ وديانة فاطلع بعض 
القوم على خيانته وكذبهفاعرضوا 
عنه وقالوا بامامة عبد الله بن 
معاوية بن عبد الله بن جعفر بن 
ابي ظالب وکان من مذهب عبد 
الله ان الارواح لثناخ من شخص 
الى خص وان الثواب والعقاب 
في هذه الاخاض اما اشخاص 
بني ا دم واما اشخاص ا یوانات 
قال وروح الله لناخت حتی 


۴×۲٣ 





له تمالی وکل منعرفہمپعرفانہم او (۱ اضر الام بزةوابرده طلمة وم 


مفاظع واقہم خا واکنرم غشا واجبنهم نفوساً واشدم مانة واکنہم | 
لھیة واضعفہم مة وارعنہمثمائل بل حاش لله من هذا الاختيار الفاسد 
*ومثل قولەفی هذه السورة انه تعالی حملہمعی منكبيه*ومثل فوله انه قد 
قم الاجناس من بتي | دم وجعل قسمة الاجناس على حساب بني اسرائيل 
وحعلیم سهمه فہذا کذب ظاهر حاش لله منه لان اولاد بني اسرائیل 
تا عشرفعلی‌ہذا يجب ان يكون اچناس بنی | دم اثنتی عشر ولیس الامر 
كذلك فان کان عي من تاسل من بني : اہرائیل قكذب حیثذ اشنع 
وابشع لان عددھ لايسئةر على قدر واحد بل كليوم بزیدون وینقصون 


بالولادة والموت هذا ما لا شك فيه فكل هذه براهين واضحة بانها حرفة 


مبدلة مكذو بة فان ہي كذلك فلا يجوز البتة في عقل احد ان یشہد في 
تصعیح شريعة ولا في نقل سجزۃ ولا في اثاتنبوة بنقل مکذوب مفتري 
موضوع هذا مالا شك فيه وقد قانا او نقولان نقل اليهودفاسد مدخول 
لانہ راجع الى قوم اتبعوا من‌آخرجهم مرن الذل والبلاء والسفرة 
والخدمة في تمل ااطوب وذیح اولادهم عند الولادة وحال لايصبر عليها 
کاب مطلق ولا مار مسيب الى العز والراحة والعافية والقلك للاموال 
وان یکونوا امرین مخدومین امان على اولادھ وانفسہم ولا بنکرنی مثل 
هذا الحال ان يشهد الخاص حلص بكل ما يريد منه ومع هذا كله فان 
اتباعهم لموسى عليه السلام الذي اخرجہممن تلك الحالة الى هذه الاخرى 
وطاعته له كانت مدخولة ضعیفة مضعاربة٭وقدذکر في نص توراتهم اذ 
عملوا الجل نادوا هذا اله ٭وسی الذي خلصهم منمصر ومرة اخرى ارادوا 
قتله وتصایخوا قدم على انفسنا قائد ا ونرجع الى مصر ومع هذا كله قولم 
ان العرة عملوا مثل کنیر ما عمل مومى وان كل ذلك بیان ممکن بضنأعة 
معروفة وفي هذا كفاية وهم مقرون'بلا خلاف من احد منهم انه لم يتبع 

)١(‏ فيكتب اللغة الوضر محركة وسخ الدسم واللبت وغسالة السقاء والقصعة ونحوهاوما 


تشمه‌من ریغ تجدها من طعام فاسد ام مصیحه 








مری 








١ 


موی امة درم ولا نقات لم معوزة طائفة عنم واما النصاری فعنہم 
اخذوا نموة موسی ومتهزاتهواماسائر الام والمالل کالجوسوالفرس والصائين 
والسریانین والمنانة والسمنية والبراهمة وا ند والصين والترك فلا اصل" 
ولاعلى ادم الارض مصدق بنبوة موسی و بالتوراة التي بايديهم الا م ومن 
هو شعبة منم كالتصارى*واما نحن! ون فاما قبلنا بوة موسی وهارون 
وداود وسلمان والياس والیشع علیہم السلام‌وصدقنا بذلك وا منا بهم وان 

ا 1 7 1 ۳ 
موسی الذي اندر جمد صلی الله عليه وسل لاخبار رسول الله صلی الله 
عليه وس بصحة نبوتهم ومجزاتہم فقط ولولا اخباره عله السلام بذاك 
ما انوا عندنا الا كشموال وايراث وحداث وحقاي وحبقون وعدوا 
ويوال وعاموص وعو بديا وم خا وناحوم وصفینا وه لاي وسائر من 
تقر اليهود بنبوته کافرارهم بلبوة موسی سواہ بسوا» ولا فرق بین طرق 
نقلہم لنبوة جمیعہر وحنلا نصدق نقل الیہود فيشيء من ذلك بل‌تقول 
اندقد كان شّهتعالى انیا في بنى اسزائیل اخبر بذلك اللہ تعالى في کتابه 
المنزل على نبيه الصادق اارسل نحن نقطع بنبوقمن سبي لنا منهم ونقول 
فی هولاء الذين 1 نسم اند صلی اعلیەوسل انام *الله عز وجل 


| اعل ان کانوا انبياء فنحن تومن بهم وان لم يكونوا انبياء فلسنا نوامن بهم 


*امنابالله وكتبه ورسلهلا تفرق بين احد من رسله*وهكذا قر بنبوةصال 
وهود وشعيب واساعيل و باهر رسل الله قتا ولا نبالی بانکار الیہود 
لوهم ولا جلي پم لان الصادق عليه السلام شهد 230 واما 
التوراة فاوافقنا قط عليما لاننا نحن نقر بتوراة حق" انز اه تعالی على موسی 
عليه لسلام واعصاب لانهتعالى أ خبرنابذ لاگ فی كت ابهالناطق على لسان رسول 
الله صلی الله عليه وسل الصادق ونقطع على انها ليست هذهالتي بایدییم 
بنصها بل حرف كير مم وبدل و 9 يقرون بہذەالتی بایدھم ولا پر فون 
التي نوٴمن نحن بها وكذلك لا نصدق بشرعتهم التي ثم علا الان بل 
تقطم بانہا محرفة مبدلة مكذوبة وم لا وڑمنون بموسى الذي بشر محمد صلی 





وصلت اله وحلت فيه وادعی 
الالوهية والنبوةمعأوا انب لیب 
فده شیعتہ المق. وکفروا 
بالقيامة لاعتفادم ان الاخ 
یکون في الدنيا والثواب والمقاب 
في هذه الاشخاس وتأول قوله 
تعالى ليس علی الذین منوا ولو 
الصالحات جناح فيا طعموا الا ية 
على ان من وصل الى الامام 
وعرفه ارلفع عنه ا حرج في جميع 


"ما بطم ووصل الى الال والبلاغ 


وعنه نشأت المرمية والمزدكية 
بالعراق وهلك عبد الله بخراسان 
وافترفت اصحابہ نهم من قال 
ا بعد ي لیت و يرجم وهم 
من قال بل مات وتحولت روحه 
الى اسحاق بن زيد بن الحارث 
الانصاري 8 المارثية الذين 
يحون الحرماتو يعيشون عيش 
من لا تكليف عليهو رن‌اصعاپ 
عبد الله بن معاو ية و بین اصحاب 
عمد بن على خلاف شديد في 
الاماعة فان كل واخد :نها 
يدعي الوصية من ابي هاثم اليه 
ول ينبت الوصية على قاعدة قد 


| (البنانية)اتباع بنان بن “معان 


الهدي فاوا باتقال الامامة 
من ابي هتم اليه وهو من الغلاة 
این بالية امير الومنين علي 
یه لام قال حال فيعل جزه 
الي واتحد مجسده ف هكان يعم 
الغيب اذا اخبرعن الملاحم وم 
الخبروبه کان يحارب الكفار 

وله النصرة والظفرو به قلع باب 
خيبر وعنهذا قال واللهما قلعت 

باب خیبر بقوة جسدانة ولا 
ملكوتية بنور ر بها مضيئة فالقوة 
الككوتية في نفسه كالصباح في 
المشكاة والئور الالمي كالنور في 
المصباح قال وربا بظهرعل"في 
مض الازمن رتال في لفسیر 


۱ اکری سذان 0 شيلة ت ودا بن يعوب عليهالسلام غل من الغ اعد 


يأتهمالله ال من الغهام “اراد 


3 فهو الذي يأني في ظلل ! 


والرعد صوته والبرق تسمه ثم 
ادعی بنان انه قد انتقل اليه ال 
اي نوع من الاخ ولذلك 
استحق ان یکون اماما وخلنة 
الج بز» هو الذي اسعق ره 
ادم 5 اللانکه وز ان 
معبودہ على صورة انسان عضو 


> ۳ ۰ >“ 


الله وعله وس ویرسالته و باحابہ٭فاعلوا اننامنوافقہم قط على التصدیق 
بشي من دينهم ولا مام عليه ولا ما بایدیہم من الکتاب ولا بابي 
الذي یذکرونه لا قد اوضحناہ من فساد نقلہم ووضوح الكذب فه و موم 
الدواخل فيه 
( قال ابو مد رضی الله عنه ) ونذکر ان شاء الله تعالى طرفا مما فى سائر ' 
الك ب الي عندھ التي يضيفونما الى الانبياء عليهم السلام من الفساد 
کالذي دکرنا في توراتہم ولا خلاف في ان(١)اعتبالھم‏ بالتوراة کان اشد 
ات اھتبالمم بسائ رکتب انبيائهم* اماکتاب 
| يوشم نان ےت تاریخ ألفه 1 سا 
۳ لفون يوشع م یکنبه قط ولا عرفہ ولا نزل عليه فن N‏ 
نصا فلا انتھی ذلاث الى دوسراق ملك پیوس التي بني فما سلوانين داود 
۱ بيت المقدس فعل امرا 0 
( قال ابو مد رضى الله عنه ) وه ۰ ن ا عال امتح ان جر ونم ان سلمان 
ني یت المقدس ويوشع قبل سلهان نحوستائة سنة ول 0 هذا اللص 
و کاب بوشع المذكور على سبيل الانذار اصلاً افا مساقه بلا خلاف 
منهم مساق الاخبار عنا قد مضوا*وفيهقصة نشعةخدًا وف ان تخار بن 


خيطا ارجوانا وحق ذهب فيه خسون‌منقالا ومائتادرهم فضة فاء سم 

,رجه ودجم ؛ له ورم بناته خی مو کلام بالحجارة وامر باحراقمواشيه 
کہا وحاش 7 ان 75 ي نا لحك فیعاقب با غلظ العقوبة هن ادك 
۱ له من ذرية لم تجن ن شیا بجناية ابم مع ان نص التورا ةلا يقتل الاب 
ددنت ای ولا 0 ن بذنب‌الاب+فلا بد ضرورة ۶ من ان يقولوا 2 
تع هذا الک فیلیتوا | |اسۓ 8 ن ني لشريعة ني قله وفي شریعة می 
)١(‏ في ی کم یب الاغة اقبال الکامب لمحتال والصياد وميل 7 كابل الضخم 00 ها 
ون الابل +8 ال کک ال مصویور 











ابض 





۵ ۳۰ 
ایضا او ينسبوا الظلم وخلاف آمر اللا الى یوشع فصلوه ظا عاصباً 
مبدلاً لاحکامه وما فیہا حظ لختار منہم وباللہ تعالى التوفيق*وفيه ان 
كل من دحل من بی اسرائیل الارض ااقدسة فانهم كانوا مختونین وفيه 
ابناء تسعة وخسین عاما واقل وان موسى عليه السلام لم نختن من ولد 


00 
لله 


بعد خروجه من مصراحد! هذا مع اقرارم ان الله تعلی شد"د في الختان 
وقال من لم تتن في يوم اسبوع ولادته فلتنف نفسه من‌امله‌یعنی فلیقتل 
فكيف يضيع موسى هذه الشریعة الوكبدة حتى بختنہم کلہم يوشع بعد 
موت موسی‌بدهر*واقد فضعت بهذا وجه بعض علائهم فقال لي کانوا في 
التبه في حل وارتعال فقات له قکان ٭اذا فکف ولیس کا قولوت بل 
كانوا يبقون المدة الطويلة في مكان واحد٭وفی نص كتاب يوشع مم 
انهاماختنهم اذ جازوا الاردن قبل الشروع في الحرب وني اضيق وقت 
وختہ م کہم حیائذ وهم رجال کول وشبان وترکوا اناد لا موانة 
فیٴختانہم اطفالاً تحمله امه منوا کا تملهغير مختون ولا فرق فسكت 
منقطها واما الکتاب الزي مونه الزبور فنى امزمور الاول منه قال لي 
ارب انت ابن الوم اراتك ١‏ ۱ 

( قال ابو مد رضي الله عنه ) فاي شيءنکرون على انصاری في هذا 
الباب ما اشبه الليلة بالبارحة*وفيدايضا انم بنو الله وبنو المي کلک 
وشن اط من ال قبلا ومثل ما عند التصارىاو انآن*وفيهفي المزمورالرابم 
وار بمینمنهعرشك یاه في المالموفي الابدقضيت العدل قضیت ملكك احببت 
الصلاح وابغضت المكروه وكذلك دهنك الم كبزيت القرح بيناشراكك 
(قال ابو جد رضى اله عنه ) هذه سوأة الابد ومضيعة الدهر وقاصعة 
الظهر واثبات اله أ خر على الله تعالى دهنه بالزيت کرام له ومجازاۃ على 
حبته ااصلاح وازات راك الله تعالى وهذا دین‌انصاری بلامؤنةولكن 
اثات الم دون الله وقد ظبر عند الیہود هذا علانیة على ها نذکر بعد ان 


شاء ال مال و بسده سیر فا ال ای وقفت زوجتك عر 











ما حزوة! خر:! وقال يلاك 
کله الا وجهه القوله تال( کل 
شيء هالك الا وجهه‌اومم هذا 
الهزي الفاحش كدب الى محمد 
ابن على بن الحسين البأقر ودعاه 
الى ۳ وني كتابه اسم تلا 
وترلقي من سل فانك لا تدري 
حيث عل اللہ النبوة فا مرالباقر 
ان اکل اول قرطاسه الذي 
جاء به فا کله مات في الحال 
وكان ارسول عمر بن ابي 
عفيف وقد اجنثعت ظائفة على 
نان بن ”معان ودانوا عذهبه 
فقنلہ خالد بن عبد الله القسري 
على ذاك(الرزامية) انباع رذام 
سافوا الامامةمن عل الى ابنه مد 
ثم الى ته ابي هاشم 3 منه الى 
على بنعبد الله بن عباس بالوصية 


ثم ساقوها الىد بن علي دارمی 
د الى ابنه راهم الامام وهو 
صاحب ابي مسل الذي دعاه‌اله 
وقال بامامته لات ظپروا 
خراسان سے ايام ابي مسل 
حتى قیل ان با مسم كان على 
هذا المذهب لانہمسافوا الامامة 
الى ابي سل فقالوا له حظ في 





الامامة وادعوا حلول روح لاله 


فيه ولهذا ايده على بنی امية حتی | 


قتلوم عن بكرة ایهم وقالوا 
بتتاعالارواح والمقنع الذي ادعی 
الالميةلنفسهعلى مخار يق اخرجها 
کان في الاول على هذا المذهب 
وتاس ةماو اال ا 

صنعة من الخرمية دانوا بترك 
ارات روقالوا ال فة 
الامامفقط *ومنهممنقال الدین 

امران معرفة الامام واداء الامانة 
ومن حص لله الامران فقد وصل 
الى حال الكال. وارقع عنه 
التکایف ومن هوّلاء من ساق 
الامامة الى محمد بن على بن عبد 
اله بن عباس من ابي هاشم ابن 
مد بن ا نفرة وصيةاليه لا من 
طريق آخر وکا ابو «سلم 
صاحب الدولة على مذهب 
الکیسانیة في الاول وافتبس من 
دعاتهم العلوم التي اختصوا بها 
واحس منہم ان هذه العلوم 
مستودعة فم وکات يطلب 
۷ 80" 

جعفربن مد انی قد اظہرت 


الكلة ودعوة الناس عن موالاة 
















مينك وعقاصہا من ذهب ايتها الابنة اتيهعي ومبلي باذنيك وابصري 
والى عشرتك ویت اببك'فيهواك اللاك وهو الرب والله فاتمدي 
له طوع 

( قال ابو عمد رضى الله عنه ‏ مأ شاء الله كان انکرنا الاولاد فاتونابالزوجة 
والاختان تباراءاللہ ها نرى للم على التصاری فضا اصلاً ونعوذ باه من 


و۰ 6۲ 













الخذلان*وفيهفي المزمور الموفي مائة وسبها قال الرب أربي افعد على يمني 
حتی اجمل اعداك کرسی قدميك 
( قال ابو مد رضی 0 ) هذا كالذي قبله فی الجنون والکفر رب 
فوق رب ورب يقعد عن یہن رب ورب ج على رب ونعوذ بل اوت 
اذلان+وفیه نی اازمورالسادس وفانین منه يقول روح القدس اصہیون 
يقال رجل ورجل ولد فيها وهو الذي اسما الرب العلى الذي خلتها عند 
مكتنه الامة 
( قال ابو مد رضى الله عنه ) هذا دين النصاری الذي يشنعون به علیہم 
من ان الله ولد صهیون لوانہدمت الجبال من هذا ٠١‏ كان عبا*وفيه في 
ات السابع وسبعين منة ارب قام كالمنتبه من وکا ازي يقربه 
اثر مار کا يقوم الجر يش وفبه القوا ربك الذي قوته كقوة ا ریش 
( قال ابو مد رضى الله عنه)ما مهم في 1 ا سیف 
بغل هذا الفعل مرة يشبه قیام الله تعالی بالمنتبه من نومه وقد علنا انه لا 
یکونااراً اکسل ولا احوج الى القدد ولا ثقل حركة منه حون قيامه 
مه ومرة يشيههبجبارمل وما عهد لا وقت يكون فيه انکد ولا القل 
عينين ولا اخبث نس ولا ۸ صداعاً ولا اضعف عویلاً منه في حان 
اما ومرة بل بالجر يش وما الجر يش والله ما هونالاثور من اثران بقرن 
في ودط راسه حاش لله من هذه انوس الى کن من بون الوط 
حتی یعتدل دماغہاو حمق بالكل ویقذف الاس بالحجارۃ ویسقط عنه 
الخطاب ونعوذ لله من‌البلاء٭وفیه من امزمور الحادي وقانين قام الله في 





0 


* ۲ 


ہت الالحة با العزة في وسطہم٭وجذہ جافة مروحه کک a‏ 





مجتمع الالمة وقيام الله ینم ووقوفه فى وسط اصعابه ما اء الله کان الا 
ان هذا اخبث من ن قول الاصاری لان الالحة عند التصاری من ثلاثة وه 

عند هولا» السفلة الا رذال جماعة ونعوذباللہ من الخذلان*وفيهفيالمزمور 
الثامن والثانين من ذا یکون مثل الله في جميع بني اله *وبمده يقول ان 
داود یدعونی والدا وانا جعلته بكر بي وبعدہ ان عرش داود ببق ملکه 


ترد ادا 
( قال ابوتمد رضي الله عنه )هذه كلتي قبلباصارت الا لمة قبيلقوبنوا اب 
وکان نوم واحد هو سم لاس فیہم مثله والا خروذفيهم نق ص بلا شك 


تعالى الله عن ذلك ونحمده كيرا على مة الاسلام ملةالتوحيد الصادقة 
النی تشہد العقول :صعتها وصعة كل ما فيها م ع كاذب الوعد في .نقاء ملك 
داود سرمد ا وفيهامايوافققول اللعد 
ارواحهم نسوا ولا #لون مكانهم ولا يفهمون بعد ذلك 

| ( قال ابو مد رضي الله عنه ) وان ديق الیهود لميل الى هذا ميلا شديدًا 
لانه لیس في تورات م ذ دک معاد اصلا ولا خزاء بعد الوت وهذا 
مذهب‌الده بة بلأكلفة فقد جمعوا الدهرية والشك والأشيه 
وکل حمق في العالم على ان فيه با م يطلةهم الله عل لبديله وابقاء حة لا 
e‏ ومعهزة لنبينا صلی الله عليه وسل»*وفي م زمور الحادي وستين منه ان 
العرب وبني سبایژدونالیەالال ويتبعونهوان الدم يكون له عنده ثنوهذه 
صفة الدیة التي ليست ت الا في دیلتا وفیه ایض زايط رفن الدينة هکنا 
نص وهذا انذار بين برسول الله صلی الله عليه ول وامااككتب التی بضیفونہا 
ال سلمان عليه السلام فهي ثلاثة واحدها ؛می‌شارهمیر م معناه شعر 
الاشعار وهو عل الحقبقة هوس الاهواس لانه کلام أحمق لا يعقل ولا 
يدري أحد منهم مراده نما هو مرة یتغزل مذکر ومرة یتغزل ونث 


امداق مه بل ازجعازلة ما يأتي به المصدوع والذي فسد دماغەوقد | 


بن الدهر ی ب‌اذاخرجت 
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ني امبة الى موالاة اهل الیت 
فان رغت فلا مزید عليك 
قکب اليه السادق‌ما انث من 
زجالی ولا اازمان زهاني غاد الى 
ابي العباس بن مدو ةاده الخلافة 
وكذلك کتبالیہابوسل فاحرق 

دزي 
بنالحسين بن علي عليه السللام 
ساقوا الاعامة في اولاد فاطمة 
عليها السلام و جوزوا بوت 
امامة في غرم الا انهم جوزوا 
ان يكون کل فاي عا زاهد 
شاع سني خرج بالامامة يكون 
اماما واجب الطاعة سواء کان 
من اولاد ا حسن او من اولاد 
الحسين وعن هذاقالت طائفةمنهم 
ہامامة مد وابراهم الاماميين 
اني عبد اهب الحسن بن الحسين 
الذين خرجا في ايام التصورة 
وقتلا على ذلك وحوزوا خروج 
امامین في فطرین بستضمعان‌هذه 
الخصال ويكون كل واحد منب | 
واجب الطاعة وزيد بن على لما 
كان مذهبه هذا المذهب اراد 
ان يحصل الاصول والفروع حتی 











ANE ١ 
بو لن‎ 
جده على بن أن طالب في حرو به‎ 
التتى جرت بنه وبين اعاب‎ 
ابمل واصحاب الشام ما كان‎ 
على يقين من الصواب وان احد‎ 
الفريقين منہما كان على الخطاء‎ 
لا بعينه فاقتبس منه الاعتزال‎ 
وصارت اصعاب هكلبامعتزلة وكان‎ 
من مذهبه جواز امامة المفضول‎ 
مع قيام الافضل فقال كان على‎ 
ابن ابيطالب افضل الصعابة الا‎ 
ان الخلافة فوضت الى ابي بكر‎ 
مصلیة رأ وهاوقاعدة دينيةراعوها‎ 
م لسك وا دار‎ 
قلوب العامة فان عهد المروب‎ 
اي جرت في ايام اأنبوة كان‎ 
قربا وسيف امير الؤمنین على‎ 
عليه السلام عن دماء المشركين‎ 
من قریش لم مجفہمدوالضغائن‎ 
ف نر من طلب الثار‎ 
كا في فا كانت القلوب يل‎ 
اله كل الیل ولا تنقاد لهالرقاب‎ 
كل الانقیاد وكانت المصلحة‎ 
ان یکون اشام بنا اشن من‎ 
عرفوه باللین والتودد والنقدم‎ 
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والثاني دمی ثلا معناه الامثال فيه مواعظ وفيه ان قال قبل ان خلق 
لله شيا في البدء من الابد انا صرت ومن القدم قبل ان تکون الارض 
وقبل ان تكون الجوم انا قد كنت استلت وقد كنث ولدت ولیس كان 
علق الا رضن مد ولا الا نهار واذ خلت الله ااسموات فد کنت ا 
واذ كان يجمل لانحوم حد! سیا ویدق بها وكان يوثق السعواتفي الملو 
ويقدرعيون الباه واذكان يدق على البحر يجمه ويجعل لباه نی للا 
كارن جوزها وان كان یملق اماسات:الارض ۸" البميع 
( قال ابو جد رضی الله عنه ) فہل في المحنة اکثر من هذا وهل يضاف 
هذا لتق الى رجل معتدل ككيض الى بني اسرائیل وهل هذا الإشراك 
صر وحاش لله ان يقول سليان عليه السلام هذا الكلام تالله ما عبط 
ال الالحاد بالحادهم الا هذا ومثله ورا یت بعضهم مخرج هذاعل انه انما 
آراد عل الله تال : 

( قال ابو محمد رضي اللہ عنه ) ولا حز من لا حيا له عن ان يقاب كل 
كلام الى ما اشتهی بلا برهان ووصف الكلام عن موضعه ومعناه الى معنى 
اخرلا مجوز الا بدليل حیحغیر متنع المرادفي الاغة والثالث سی فوهلث 
معناه الجوامع فيه ان قال عفاطبا نه تعالى اخترنی امير الا امتلك وحا کا 
على بنيك وبناتك وهذا كالذي سلف وحاش لله ان یکونله بئات وبنون 
لا سما مثل بي اسرائیل في کفرمم في دينم وضعفم فيدنياهم ورذالتهم 
في احوا لم النفسيةوالجسدية*وفيكتا ب حزقيا يقول السيد سامديدي على 
تي عيس وواذهب عن ارضع الادمیین والانعام وافقرهم وانتقم منم على 
يدي امتي بني اسرائیل 

١‏ كلل ارغ الله عنه ) وهذا معاد قد ظہر كذبه يقي لان بني 
اسرائیل قد بادوا جل و پنو عيسو باقون في بلادهم بنص کیم م بعد 


ذلك باد نو علسو ۳ عل ادم الارض مع احد يعرف انه منم وصارت ۱ 


لادم 





{۳۰۹% 


ان هذا يكون فی المستأ نف وفي كتاب لشعیا انه رأى الله عر وجل شيت 
ایض الرأس والعية وهذا تشیه حاشا لبي ان يقوله«وفيه قال الرب من 
عم قط مثل هذا انا أعطي غيري ان يلد ولا الد أنا وأنا. الذي ارزق 
غيري افأ کون أ نا بلا ابن 

( قال اپو تمد رضي اله عنه هذا أطما ممع به ان يقيسالله عزوجل نفسه 
في كون البنين على خلقه وکل هذا أشنع من قول النصارى في اضافة 
الشرك والولد والزوجة الى الله تعالى ونعوذ باللەمن ا حذلان 

( قال ابو مد رضي الله عنه ) لم تکتب ما في الكتب التي یضیفونہا الى 
الانياء عليهم السلام الا طرق يسيرا دالا على فضيمما ایض وتبديلها وقد 
لا انهم كانوا في باد صغیر حاط به ثم ری كين مكنم اتصال 
شي من ذلك الى ني من انم لا سیا من م يكن الا في أيام کٹرم 
اف ومقتولا فصح بلا شك انہا من تولید من تمل لم الصلوات التي هم 
عليها واأشرائع التي يقرون انها من تمل احباره,النابتةاذظبرد ينهم وانتشرت 
بیوت عبادتهم فصارت لم عجامع يتعلون فما دينهم وعلاء یلونہم في كل 
بلد بخلاف ما اوضهنا انم کانوا عليه ايام دولتہم الاولى من کو نم کلم 
کارا اميين من السنين وکونہم لا مسجد للم اصلا الا ييت القدس ولا 
| ممع بعل لم اصلا ولا عات :"ہم بوجه من الوجوه ولا جامع لشيء من 
کتبہم وا هد لله رب العالمين واوثقصینا ما فيكت بأ نبيائهممن المناقضات 
والكذب لكثر ذلك جا وفیا أوردناه كفاية 

( قال ابوشمد رضي الله عنه ) وقد اعترض بعضهم فیا كان يدعي علیہم 
من ا وكتبع والضافة الى الانبياء قبل ان بین لم اعيان 
ما فا من الكذب المت فقال قد کان في مدةدولتهم انبيا؛ وبعد دولتم 
ومن امحال ان يقر اولك الانبياء على تبديلها 

( قال ابو مد رضي الله عنه ) نهواب هذا القول ان يقال ان کان ودي 


فصل الملل اول ۳۱/۷ > 








۱ ۱ || بسن والسبق لاملا 
بلاده امسلمین وسكانها لم وغیرم من المرب وبطل بذلك ان يدعوا e‏ 1 


والقرب من رسول الله صلی الله 
وسل الا تری‌انه‌لا ارادنی مرضه 
اند الم بن 
الخطاب رضى الله عنه وك 
الناس وقالوا لقد وليت علينا فظا 
غليظا فا کانوا برضون بامير 
المؤمنين مرلشدة وصلابةوغلظ 
له في الدرين وفظاظة على الاعداه 
حتی سکم ابو بکر رضی الله 
عنه وكذلاك جوز ان یکرت 
الفضول اماما والافضل فائم 
فيرجع اليه في الاحكام ویک 
بحكه فيالقضايا ولا مع تشيعة 
الكوفة هذه المقالة منه وعرفوا 
انه لا يتبرا ا عن الشيؤين رفضوه 
حتی اتی قدرهعلهفسعیت رافضة 
وجرت بینه وبين احبه محمد 
الباقر مناظرة لا من هذا الوجه 
بل من حبت كان تمن واصل 
بن عطاء ويقتبس العلم من يجوز 
الخطاء على جدہنی قتال النا کنین 
والقاسطين ومن يتكلم في القدر 
عل غير ما ذهب الیەاھل الییت 
ومن حيث انه کان یشترط 
روج شرل في کون الامام 


اماما حتى قالله یوما عل قضية 
مذھبك والدك لیس امام فان 
م يخرج قط ولا تعرض للفروج 
ولا قتل زید بن علي وصاب قام 
بالامامة بعده بجی برف زيد 
ومضی الى خراسان واجقعت 
عليه جاعة کثبرة وقد وصل اليه 
الور من الصادقیجعفر بن محمد 
رضی الله عه بانه نقحل کا قتل 
ابوه ویصاب کا صلب ابوه ری 
عليه الامر کا اخبر وقد فوض 
الامر بعدہ الي مد وابراهيم 
الامامين وخرجا بالدينة ومضی 
باه الی البصرة واجتقع الناس 
علمهمافقتلاايضاواخبرثم الصادق 
میم ماتم عليعم وعرفہم ان 
اباه علیہم السلام اخبروہ بذاك 
بذل ك كله واذبني امیةیتطاولون 
على الناس حتى لوطاولتهم الجبال 
لطالوا علهاوم يستشعرون بفض 
اهل ایت ولا يجوز ان يخرج 
واحد من اهل البيت حتيأ ذن 
الله تعالى بزوال ملکہم وکان 
شیر ال الى ای وال جعفر 
ابي مد بن علي بن عبد لین 
العباس انا لا خوض نی الامر 
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کذبت ما في شيء من کتک انه رجع الي الييت مع زر بائیل بن یال 
ن 7 اللاك نبي اصلا ولا كان معه في اليتني باقرارهم اصلا كان 
ذلك قبل ان يكتيها مم عزرا الوراق بدهى وقبل رجوعم الى البیت مع , 
زربائیل مات.دانيال | خر ايام في ارض بابل واما الانبياء الذين كانوا ' 
في ني اسرائیل بعد سلوان فكلهم کی بينا ما مقتول باشنع القتل او خاف 
مطرود مننی لا جع منهم کن الاخنية اشا مدة الوك لوان اة 
في بي بہوذا او بني بنیامین خاصة وذلك قلیل تلاه ظہور الکفر وحرق 
التوراة وقتل الانیاء وهوكان خاقة الا وعل هذا ا ال وا افاغ انقراض 
دولنم وايضاأ فليس کل ني يبعث ب#صحيح كتابمن قبلەفبطل اعتراضهم 
بکون الانییا* فیہم جملة*وان کان نصرانيا يقر بالسیح وزکر يا ويحبىءلههم 
السلام قیل له ان السی بلا شك كانت عنده التوراة المنزلة کا انزطا الله 
تعالى وكان عنده الانجيل المازل قال الله تعالى (ولله التوراة والانجيل 
ورسولا الى بني اسرائيل ) الا انه عرض في النقل عنه بعد رفعه عارض اشد 
واغش من العارض في النقل الى موسى عليه السلام فلا كافة في العام 
مثصلة الى السیح عليه السلام اصلا والنقل اليه راجع الى خمسة فقط 
وھ متی وباطره برل نون ويوحنا ابن سذاي ولعقوب ويهوذا ابا 
يوسف فقط ثم لم ينقل عن هولاء الاثلاثةفقط وهو لوقا الطييب الاككاكي 
ومارقس الماروني وبولس الذیامینی وهولا کلم ین قد وضع علیم 
الكذب جهارا على ما نوضعه بعد هذا ان شاء الله تعالى وکل هوژلاه مع 
ما صم م نکذبھ وتدلیسم في الدین فاناکانوامننش ین باظہار دين الیہود 


وازوم السبت بنص کم ويدعون الى اللثلیث سرا وكانوا مع ذلك 


مطلويين حيث ۳ ظفروا بواحد م ظاها دل فیطل الانجیل والتوراة 
قبل ان يظبر من كذب توراتهم وكتبهم ما قد اظہرنا واما بعد ما اوضحنا 


من عظیم کذب هذه الکتب با لا حياة فيه فاعتراضهم ساقط لان بقون 


الباطل 








اااي ل بسب بمب ب 
سس ۰ سح 
چس ےہ 





×۲ 


























اباطل لا (صعحه شی* اصلا کا ان یقین الحق لايفسدهث شي بدا« فاعلوا 
لت اناما عورض به ال التیقن لیبطل به او عورض به دون الکذب 
التیقن لدج به فاا هو سغب وئوبه وايهام وتخييل وتحيل فاسد بلا شك 
لانيقينين لایکن البتةني البنية ان يتعارضا ابد وبلله تعالى التوفیق٭فان 
قبل فانم لقرون بالتوراة والانجیل ونشهدون على الہود والنصاري بافیہا 
| من ذكر صفات تيكأوقد استشهد نی لیم بنصها ني فصة الراج اراي 
ا حصن *وروىان عد اللہ بن سلام ضرب يد عبد الله برك صوريااذ 
وضعها على 1 7 ة رج *وروتيان اللي صلی عليه وسل اخذ التوراةوقال 
ات با فيك وني تاچ( يا اهل الکتاب لستم على شيء حتى شيوا 
التوراة والانجیل وما انزل الیکم من ربكم )*وفيهايضا ( قل فاتوا بالتوراة 
فاتلوها ان کنتم صادقین ) وفيه ایض ( انا اننا التوراة فیہا هدی ونور 
بها النييون الذیناسلوا للذين هادوا والر بانیون‌والاحبار با استحفظوا 
من کتاب الله رلب دید( ) وفه ( و اهل الانجيل با أنزل 
| الله فيه ومن م کم با انزل الله فاولئك ثم الفاسقون ) وفيه ( ولو انهم 
| اقاموا التوراة والانحیل وما انزل الیہم من دملا كلومن فوم ومن 
| تحتارجلهم )وفيه(يا ايهاالذييناوتوا الكتاب! منوا ما نزلنامصدقاما س ( 
|| ٭قلناوباللہالتوفیق كل هذا حق حاشا وله عليه السلام امنت با فيك 
|| فانه باطل لم بصع قط وكله موافق لقولنا فيالتوراةوالانجيل بتبدیلماولیس 
| شي“ منه حجة لمن ادعى انهما بايدي‌الي‌ود والنصارى کا انزلا على ماين 
| الان ان شا الله تعالی بالبزهان الواح 
| ( قال ابو مد رضي الله عنه ) أما اقرارنا بالتوراة وال یل فنع واي معنی 
| لتويك بهذا وحن لم تکرما قط بل تكفر من انکرها انا قلنا ان الله 
| تعالى انزل النوراة على موسى عليه السلامحقا وانزل ایور ی داود عليه 
السلام حم وانزل الانجيل على عیسی ۷ السلام حا وانزل الصعيف 
على اہ هم وموسی علیها السلام 





حقا وانزل کتبا لم يسم لنا على انبياء لم 


حتى يتلاعب بها هذا واولاده 
اشارة الى الاصوز فزید إن على 
قتل بكناسة الكوفة قتله هشام 
بن عبد املك وبجی بن زيد 
قتل بجوزجان‌خراسان قتله اميرها 
ومد الامام فتله بلدينة عسی 
ابن ماهان وابراهيم الامام قتل 
بالبصرة امر بقتلھا المنصور ول 
یننظم ام الزيدية بعد ذلكجتى 
ان اسان ام الا طروش 
فطلب مكانه لبقتل فاختنی 
واعتزل الى بلاد اليل والجبل 
لم لوا بدین‌الاسلام بعد فدعی 
الناس دعوة الى الاسلام على 
مذهب‌زید نعل فدانوا بذلك 
ونشاوا عليه و شيت الزيدية في 
تلك البلاد ظاهرين وكان يخرج 
واحد بعد واحد من الائة وبل 

امرم وخالفوا بني اعامہم من 
الوسوية في مسائل الاصول 
ومالت اکثر الزيدية بعد ذلك 
عن القولبامامة لفضولوطننت 
في الصعابة طعن الامامية وم 
اصناف ثلاثة جارودية وسلمانية 
وبترية والصالمية منهم والبترية 
على مذهب واحد(الجارودية) 


×۲٣ 


سے سے | 
موا لا حمًا نومن بكل ذلك قال تعالى( سحف |, 7 ومودى ) وقال 
تال( وانهاني ز بر الاولين ) وقاناوتقول انکفار بنياسرائيل بداوا التوياة 
والزیور فزادوا ونقصوا وابقی اللہ ال ا حبة عل م کا شاء(لا ال 
عا يفعل وم را اون )لا معب‌لکه )وبدل کفار النصارىالانجيل 
كذلك فزادوا وق ووايق الله تعالى بعضها حجة علیہم کا شاء لا سل 
عا یفعل وا لون*فدرس ما بدازا من الک سال كورة ورفعہ اللہ تعالی 
کا درست ااصوف وکتب سائز اا جلة فبذا هو الذي قلنا وقد 
اوضنا البرهان على صحیڈ ما اوردنا من‌التبد بل وانکذب في التوراة والزبور 
ونورد ان شاء الله تعالى في الانجيل وبالله تما ی :تا بد٭فظہر فساد مو ہم 
باننا تقر ہا لتوراة والانجیل والزبور وا نتفەوا ١‏ بذاك في E‏ ماب بايدهم | 
ن الكتن الکذو بة المبدلة وا مد له رب العالمون*واما استشهادنا على 
5 والنصاری با فیا من الانذار نينا صلی الله عليه وسل ےق وقد 
قلنا | نا ان الله تعالیٰ اطلعهم على تبدیل ما شاء رفعهمن ذينك آلکتابین 
كا اطلق ايديم على قتل من اراد كرامته بذلك من الانبياء الذي نقتلوم ۱ 
بانواع الال )ھ2 عا شاه ابقاته من ذیدك الکتابین حجة علیہم || 
كك دنم لله تعالى عمن اراد ایض كرامته بالنصر من انبيائهاأذين ۱ 
حال بينالناسو بین اذ ام وق 1 غرق اللّدتعاللى قوم نوج عليه ام وقوم 
فرعون تالا مرو أغرق | خرین شهادة لم واملی لوم ليزدادوا ان واملی 
لقوم 1. خر بن ليزدادوا فضلاً «هذامالا يتكره اعد من اهل الادیان جل 
وكان ما ذكرنا زيادة فی أعلام النبي صلی الله عليه وسل الواضحقو براهينه 
اللائحة وا جد لله رب مالين« بل اعتراضہم علینا باستشهادنا ی ۳ 
کہم ا حرفة من اک نا صلی اهعلیەوسل٭وا واما استشهاد رسول الله 
صلى الله عليه وس بالتوراة في امر رجم الزاني الەصن وضرب بن سلام 
رضي الله عنه يد ابن صوريا اذ چعلہا علا ية الرجم خن وهو ما قلنا نا 
ن الله تعالیابقاء خزياً لم وحيةعايهم وافا حنج عل م بهذا کله بعداثيات 


صاب ابي الجارود زعوا ان 
ای صلل اللہ عليه وسال نص 
دون اس والامام بعدہ على 














والناس قصروا حیث ۸ یتعرفوا 
الوسف ول يطل ہوا الموصوف وائما 
نصبوا ابا بكر باختيارمم فکفروا 
بذاك وقد خالف ابو الجارود 
ف هذه المقالةامامة زيد بن على 
قانه ۸ يعتقد بهذا الاعثقاد 
واختلفت الجارودية في التوقف 
والسوق فساق بعضہمالامامقەن 
على الى الحسن ثم الى ا حسین تم 
اعت الحسين زین العاہدین 

ثم ال زید ین 5 لی تم منه الل 
ا محمد بن اعد الہ بن 





الحسن تس الحسين وقالوا بأمامته 


وكان ابوحنيفة رهه الله عل 


ہت کش 


بيعته ومن جملة شيعته حتی رفم 
الاثرالى التصور خلسه حاس 
الايد حتى مات في اليس وقیل 
3 
أنه ا¿ 3 ۱ 
نه انما بایع محمد بن عبد الله 
الامام في ایام التصور ولا فتل 
عمد بالدینة ۳ الاما م ابوحنيقة 
على ا لبيعة بع تقدموالاة اهل 
لیت فرفع حاله الى النصور فتم 








مط" 


رسالته 


۳۱۳ . 








عليه ما 5 والذین قالوابامامة مد 
الامام اختافوا شنیم من قال انه 


















رسالته صلی الله علية وسل بالبراهون الواضحة الباهرة بالنقل القاطع للعذر 
على ما قد يبنا ونبين انشاء الله تعالى ثم نورد ما ابقاہ اللدتعالى في کتبہم 
العرفة من ذكره عليه السلام اخزاء لم و یکت وفضيعة اضلالم لالحاجة 
منا الى ذلك اصلا دواد لله رب!امالین#واما ا لر بان ابي عليه السلام 
اخذ التوراة وقال امنت با فيك *نفبر مکذوب موضون یات قط من 
طرق فيها خير ولسنا ستل الكلام في الباطللو صم هومن التكاف الذي 
6 عن هکا لا بحل توهين ا حق ولا الاعتراض فيه*واما قول الله عز 
وجل(يا اهل الكتاب لستم على شيء حتى يوا التوراة والانجيل وماانزل 
اکر من ربكر )فلا مرية فيه وهكذا نقول ولا سبي لمم الى اقامتها 
بدا لرفم ما اسقطوا منها فلیسوعلی شي» الا بالامان بحمد صلی الله علية 


م یفتل وهو بعد جي وسيفرج 
فيلا الارش عدلاً ومنہم من 
او اق :اماب ال 
مد بن القاسم بن عل بن الاسين 
بنعل بن صاحب الطالقان وقد 
اسرفي ایام المعتصم وجل اليه 
غه في دار حتی مات وم م 
می قال بابايةضى بن ٤ر‏ هات 
الكوفة نفرج ودعا الناس واجقع 
هخا کنر ول في اام 
ااستعین وحمل راسه الى مد 
موی ی ال 
فيه بعض العلوية 

قئات اعز من ركب المطايا 


وسل فيكونون حبذ مين توراقوالانجی لکاہم بومنون حیائذ مما انزل الله 
منهها وجداو عدم ويكذبونها بدل فیها ما بنزاه الله تعالى فييماوهذه 
ہی افاممما حا فلاح صدق قولنا مواقا انض الاية بلا تأويل والجد 
له رب الها مین *واما قولهتعالى( قل فا توابالتوراة فاتلوها ان کنخ‌صادقین) 
فنعم انما هو فيكذب كذبوه ونسبوهالى التوراة على جاري عادتهمزائد على 
الكذب الذي وضعه اسلافہم في توراتهم فبکتم عليه السلام في ذلك 


1 حتلك اسبتلینك في الكلا 

الكذب المدث باحضار التوراة ان كانوا صادقین فظپر کذبہم* وم عرض ۶ د الاك الا ٍ 
EE : 0010 ۱ 1‏ وعز E)‏ 

انا هذامع علامفي مناظراتنا هم قبل اننقف على نصوص التوراة فالقوم 2۸00ء" 


لامؤنة علي من الكذب حتى الا ن اذاطمعوا بالق لصم ن مجلس لیکو نذلك 
| لابالكذب وهذا خاق خسیس وعار لا يرضى بدمصحح ونعوذ بالله من مثل 
هذا**واماقوله تعالى (انا انزلا التوراةفيها هدى ونور يحكم بها النبيون لین 
اسلموا للذین‌هادوا والربانيونوالاحبار | استحفظوامن كتاب اله افم هذا 
حق على ظاهره کا هو وقد قانا ات الله تعا ی انزل التوراة وتا 
النیون الذين | | کوسی وهارون وداود وسامان ومن کان ينهم من 
الانبياء عليهم السلام ومن كان في ازمامم من‌الربانیین والاحبار الذين 1 


وهويحى بن تمر بن بجی بن 
الحسين زید بن على واما ابو 
المارود ككان می سرحوب 
سعاه بذلك ابو جعفر د بن علي 
الباقر رضي اللہ عنه ب 
شیطان اعمی یسکن العر قاله 
الاق تفسیرا*من اصعاب اي 





۱ ۹*۷ ۳« 
ماود فضیل السان .]یو انیا بان کم من قبل الانيء علیہ السلام ومن کان في 
سب میت قاذ ٠‏ || اما من ارہایین والاحبار قبل حدوالیدیل»هنا نص قولاوليس 
والسير فزع بعضهم واد في هذه الب انہا م تبذل بعد ذلك اصلا لا نص ولا بدلیل٭واما من 
الحسن والحسين عابعا ا٣۳‏ || ظن له من السلن ان هذه الاب نوات في ونی التي صلی الله عله 
کل سل اللہ عليه ۳ یبود الین زا وها حصنان فقد ظن الباطل وقال بالكذب 
س 2 ات مت رد E‏ 
9 ۳ 0 اسیک کت ولا نتبع اھواەم 0 
ن يوخذ عنہم وعن غيرثم من من ای لكل جعلنا منک شرعة ومنہاجً ولوشاء الله ملک امة واحدة ) 












العامة (السلمازية) اصحاب سلمان َ 
کی“ ۴ || وقال عزوجل (ولا تم عم واحذرم ان يفوك عن بعض ما ال 
بن جریروکان يقول ان الامامة || . 
الله اليك ) 
شورى فيا بین ا حلق ويسم ان 






( قال ا وحدرضي الله عنه)فهذا نص كلام اللدعز وجل الذي ماخالفەفہؤ 
باطل٭واماقولہتعالی(ولیکم اهل الانجیل با انزل الله فيه) خق‌عل ظاهره 
لان الله تعالى انزل فيه الامان بحمد صلی الله عليه وسل واتباعدينه ولا 
يكونون ابد حاكين ہا انزل الله تعالىيفيه الاباتباغهم دين مد صلی الله له 
وس فاغاامرم الله تعالى بالحكمها انزلفي الانجیل الذي تقون اليدفهم اهله 
ول رم قطتال ۳ پسی انيلا ویس بانج لولاا نزلهاللهتعالى کا هو قط 
والا ية موافقة لنولنا ولیس فيها ان الانجیلم ببدل لا بنص ولا بدليل اغا 
فيه الزام التصارى الذين يتسعون باهل الانجیل ان كوا با انزل الله فيه 
وم على خلاف ذلك؟دواما قوله تعالى (واو ا: نهم اقاموا التوراة والانجیل وما 
انزل ایہم من دجملا کاو من فوقہم ومن تحت ارجلهم) فق کا ذكرناه 
قبل ولا سبيل لم الى اقامة التوراة والانجیل المنزلين بعد تبديلعا الا 
بالایان مد صلی الله عليه وس فیکونون حینئذ مقهين للتوراة والانحیل 
حقا لایانہم بالنزل فيهما وجدم مالم ينزل فیہما وهذه في اقامتہما حا 
٭واماقواەتعإلی (یاابہا لین وتو الکتاب! منوا مانزلنا مصدة !| 206 


ينعقد بعقد رجلین من خیار 
السلین وانها تم في الفضول 
مع وجود الافضل واثت امامة 
إلى بكر وخ مر حقا باختیارالامة 
حمًا اجتہادی وبا کان يقولان 
الامة ات في البيعة ها 













مع وجود عل خطاً لا ہا 0 أغ درجة 
الفسق وذاك الط ظا 
اجتہادي غير انه طمن في عڅان 
بلاحداث التي احدثما وكفره 
لذلك وکفرءائشةواز بر وطلية 
باقدامهم على قتال على ثم انه 
طمن في الرافضة فقال ان ائة 
الرافضة قد وضعوا مقلتبن | 














×٣۹ 





من الق لا یکن غير هذا لاننا بالضرورة ندري ان معہم جتا وباطلا 
ولا جوز تصديق الباطلأ لبتة فصم انه انما انزله تعالی مصدقا لما مہم من 
ای وقد قلنا ان الله تعالى ابق في التوراة والانجيل حمًا لیکون جة علیہم 
وزائدا في خزیہم وبالله تعالى التوفيق فبطل تعلقهم بشيءءا د کرناوا جد 
له رب العالین 
|| ۱ قال ابو مد رضى اللهعنه ) وبلغنا عن قوم من السلین ینکرون بجهلهم 
القول بان التوراة والانجيل اللذين بايدي الیہود والصاری حرفان وانا 
حلم على هذا قلة اهام تصوس القران والسذن اترى هلاه ما ما 
قول الله تەالی(یا اهل لتاب م تلبسون الحق بالباطل. وتکتمون الاق 
وانتم تعلون)وقوله تعالی(وان فريقًا منہم ليكتمون الحق وش ,لون) وقول 
تعالى(وان منهم لفریقا ]رن اسم يلكت لتحسبوه من الکتاب وما 
هومن الکتاب ويقولون هو من عند الما هومن عندالله الى خر الاية 
وقوله تالی(یجرفون الكلم عن مواضعه )ومثل هذا في القران کثبر جد 
٭ونقول إن قال من المسلين ان نقلهم نقل تواتر يوجب العم ولقومبه الحجة 
لا شلک فى بي انهم لا بختلمونفي ان ‌مانقلوہ اذك ع موی وعسى 
علیہما السللام لاك فيه محمد صلی الله عليه وس اصلاً ولا اسار اله 
۱ فان صدفهم هلاه القائلون فى ي بعض نقلہم فواجب ان یصدقہمفی سائره 

احبوا ام كرهوا وان کذبوم فى بعض نقایم مر درس فقد 
تاقضوا وظہرت مكابرتهم ومن|لباطلانیکون نفل واحد جاء مج 
بعضه حق و مضہ باطل فقد تنافضوا وما ندر ي کف یتست 
تحر يف التوراة والانحيل a‏ الله عز وجل (حمد رسول الله 
وال بن معه اشداء على الکفاررحماۂ ینہم مت 
لسجود ذلك مثلہم في التوراة 


کول ھن ار کت 


من الله ورضواناً سام في وجوهم ا 


مثلم في الاغيل كين اا ا 
E ۶ ۶۹۹‏ 
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هذا رم ام البرهان على انه خصوص وانه تعالی انما اراد مصدقاً ll‏ وی ای مدقم 


احداها القول بالبدرافاذا و 
تلا انه سیکون لم و وشوكة 

وظبود ‏ ثم لا یکون الامر عل 
ما اخبروه قالوا بدا اللہ تعا لی في 
ذلك والانبة اللقیة وكل ما 
ارادوا تكلوا به فاذا قيل لم 
ذلك ليس مق وظہر هم 
البطلان قالوا انما قلناه ثقية 
وفعلنه لقية ونام علی القول 
بيجواز امامة الفضول مع قيام 
الافضل قوم من المعتزلة منم 
جعفر بن مبشر وجعفر بن حرب 
وكثير النوى وهو من اصحاب 
الحديث قالوا الامامة من مصال 
الدین ليس تاج الما لمعرفة 
ل وتوحيده فان ذلك 
حاصل بالعقل لکنا حتاج الما 
لاقامة الحدود والقضاء بت 
الا کین وولایقالیتامی والایامی 
وحفظ البيضة واعلاہ الكلة 
ونصب القتال مع اعداء الدین 
وحتی يكون للمسلین جماعة ولا 
يكون الامر فوضى بين العامة 


فلا يشترط فيها ان يكون الامام 


وحکة اذ الحاجة تنسد بقیام || 


الفضول مع وجود الفاضل 
والافضل ومالت جماعة من اهل 
السنة الى ذلك حتى جوزوا ان 
یکون الامام غيريجتهدولا خبير 
مواقم الاجتهاد ولکن يجب ان 
یکون معه من یکون من اهل 
الاجتماد فيراجعه في الاحکام 
ويستفتى منه في الحلال وا رام 
وجب انيكونني اطم ذا رأي 
متين وبصر في الحوادث نافذ 
(الصالحية)اصعاب الحسن بر 
صاخ بن يي والبترية اصواب 
کثیر النوی الا بتروها متفقان 
في الذهب وقولم فی الامامة 
کقول السليانية الا انهم توقفوا 
في امر عڅان اهو مومن ام كافر 
قالوا اذا معنا الاخبار الواردة 
حقه وکونه من العشرة 
المشرين بالجنة قلنا يحب ان 
ب اصوة ا وامانه و كونه 
من اهل الجنةواذارا ینا الاحداث 
الي احدثها من اسم‌تاره بتریة 
بني امية وبنی مروان واستبداده 
بامورم راف سيرة الصوابة قلنا 


يحب ان جک بکٹرہ ه فتحيرنا في 





×٣۶ 


این الزراع لظ 
والتصاریعایدعون‌انه اور والانجيل فلا بد للا ا لھا ل من تصدیق 
دمم جل وعز ان الیہود والتصاری بدلوا التوراة والانجیل فیرحمون الى 
ای ویکذیو ہوا رم جل وء ز و یصدقوا الود والتصاری ف عقوا بهم 
ویکون السؤال علیہم کلہم حینئذواحد فما او ناه من تبدیل الكتابين 
وما اوردناه ما فما من الكذب المشاهدعيانا ما | ات باهم بداوها 
امنا بتبدیلما بقیتأکا مل ما نشہدہ بمواسنا ما لا نص فيه*وقد اجقعت 
المشاهدةوالنص*حدثنا ابوسعید ا معفري*حدثا ابو بكر الارفوي عمد 
بن عل المصري *ثنا ابو جعفر احمد بن د بن اسماعیل الاس *ثنا احمد بن 
١‏ المني عن عنمان بن عمر٭ نا على هوابن البارك*تتايجى 
إل ان کفار مخ خلقاضد اال ب حرف بغري إلى هر بر زهو الله د 
قال٭کاناھل الكتاب يقروان التوراة بالمبرانیةویفسرونہا لاهل الاسلام 
المریة فقال رسول الله صلی الله عليه وس لا تصدقوا اهل الكتاب 0 
تکذبوم وقولوا امنا بالذي انزل الینا وانول تا واک و 
( قال ارد رضى الله عنه ) وهذا نص قولنا وا مد له رب ایا 


شعیب عن محمد بن 


نزل اقرا ن والسنة عن الي صلی الله عليه وسل بتصدیق صدقا به *وما 
نزل الثص : تكذيه 7 به+ومام يازل نص ات 1 
تکذیه وامكن ان يكون حقا او کذبا با م نصدقہم ول تکذبہموقانا اا 
رسرل ال صل ال عله وس ان اي بر من یات 
نص والجد لله رب‌العالمین٭حدثا عبد لله بن عبد ار من بن خال۔٭ حدثا 
ابراه بن اعداا هی شا العز مر نیت بن سعد , 
ابراهيم بن عبد الرهن ۰ من بن عوف* انا ابن شهاب عن عن الله بن ان 
ابن عتبة بن مسعود قال ابنعبا یم کت تسا لون اهل الکتاب‌عن‌شي 5 
كرا یی ان و حدث رنه عضا م 


۱ یش وقد حدم ان اهل | الکتاب ؛ لوا کتاب الله تعالى وغيروهو کتبوا 





"05 


بهم الكفار )ولاس شي من ماقا بايدي الہود 


س ت منت 
TÎ‏ ہج ہہ کے 222222222222222 رہ یک ےس و 











XY ۷۶۶‏ 
۱ پابدیہم الکتاب وقد قالوا هومن عند الله ليشتروا به من قلاا ۱ 
( قال ابو تمد رضى الله عنه ) هذا آ صم اسنادعن این‌عباس رضی الله عه 





عنه وهو نفس قولا وماله في ذلك من الصعابة مخالف*وقدرو ينا ايضا عن 
عمر رضى الله عنه ناه کپ الحبر بسفر وقال له هذه النوراة افأقرؤها 
فقال له عمر بن الخطاب إن كدت تمل انها التي انزل اللعلی موسی فاقرأ ها 
1 الیل والنہار فهذا عر لم بجتقہا 
( قال ابو مد رضى الله عنه ) ونحن ان شاء الله تعالی نذكر طرفاً یسب 
من كد جد من كلام بان یم ان کلم وده الي 
برجعون في نقہم لتوراتهم وکت ب الانبياء وجميغ شرائعهم ليرى كل ذي 
فہم مقدارم من الفسق والكذب فيلو انهمله كانوا كذايين قفون 
بالدین و بالله تعالى اللوفیق٭ولقدکان يكني من هذا اقرارم باهم حملوا 
| م هذه الصلوات عوضاً ما امر الله تعالی به من القرابین وهذا تبديل 
الدين جهارا 
( قال ابو مد رضى الله عنه ) ذكر احبارم وهو في کتہم مشهور 
لا ينكرونه عند من يعرف كتبهم ان اخوة بوسف اذ باعوا اخم طرحوا 
اللعنة على كل من بلغ الى ابیہم حياة ابنه يوسف ولذاك لم خبره الله عر 
وجل بذلك ولا احد من الملائكة *ذاعهبوا لجنون امة تعتقد ان الله خاف 
ان بقع علبه لعنة قوم باعوا البياخام وعقوا النبي ابام اشد العقوق وكذبوا 
اعظم الکذب فواله لوم 1 ف اکم الا هذا الكذبوهذا ا حق وهذا 
الكذر لكانوا به احمق الا م وا کفرم واکنہم فکف لا ما قد کا 
ونذکران شاه الله ۷۳ بعضکتبہم ان هارون عليه السلام قال 
لله تعالى اذ اراد ان #سفط على بني اسرائیل يا رب لا لفعل فلنا 0 
ذمام وحن لان اخي ون اهنا لك ملك عظية 
( قال ابو محمد رضى الله عنه ) وهذه طامة اخرى حاشا اون عليه السلام 
ان یقول هذا انوا ین هنا الموس وهذه ارعوئة من ای البراذیقول 


فصزاللل اول ۳۸ 6 














امرہ وتوقفنا فيحالهووكلناه الى 
ام الجاكين ٭واما عل فهو 


افضل الاس بعد رسول الله صل 


الله عليه وس واولام بالامامة 
لكنه سل الام ۵م راض وفوض 
الامر الیہم طائم) وترا 
راغ فحن راضون بارضي 
مس مون ما سل لا يحل لنا غير 
ذلك ووم برض علي" بذاك 
كان ابو بكر هالكا وم الذين 
ل وتان 
الفاضل والافضل اذا كارت 
الافضل راضباً بذلك وقالوا من 
شهر سيفه من اولاد اس 
والحسين وکان عل زاهد) شاع 
فهو الامام وشرط بعضهم صباحة 
الوجه وم خبط عظمفيامامين 
وجد فہما هذه الشرائط وشهرا 
سیفها ينظر الى الافضل والازهد 
وان تساوبا ينظر الى الامتن 
رابا والأحزم امرًا وان تساویا 
تقابلا فينقلب الا مر عليهم كلا 
ويعود الطلب جدعا والامام 
ما والامين بای ول تا 
في قطرین انفرد کل‌واحد منہما 
بقطرہ ویکون واجب الطاعة في 








قومه ولو افتى احدها بخلاف ما 
ما یفتی الاخز, كان کل واحد 
:منہما مصیبا وان افتی باستحلال 
دم الامام الا خر+واكثرم في 
ناف مقلدون لا برجعون الى 
باد أما الال 
فيرون راي العتزاة حذو 
الفذة القنة ويعظمورض ائة 
الاعتزال ١‏ کثرمن تعظیہم ائة 
اهل الييت»وأما في الفروع فهم 
على مذه ب الي حنيفة الافيمسائل 
قليلةيوافقونفي.الشافى رمه الله 
(والشيعة) رامال اليدية ابو 
الجارود زياد بن النذر العبدي 
جعفر بن تمد والحسن بن صال 
ونقائلةن سلياك رای ادر 
الحق الحسن بنعلي ين ا سن 
بن زيد بن مرو بن الحسين 
ابن على والداعي الا خر صانعب 
طبرستان ا مسین بن ز يدبن مد 
ابن اسماعیل بن اللحسسن بن ز يد 
ابن الحسن بن علي مد بن أصر 
(لامامية) این بامامة علي 
عليه 0 بعد البي صلی الله 

ا غا ا 


رای واج 


اہ سا 





تو MS‏ رت 


تعالى ( ينون عليك ان اسلوا فللا نوا علي" لامک م بل الله ون ي ان وو سو ہو تا 
مدا للامان ان م صادقون) وي مض ک: تمرم ان الصورتين 
ام اللہ تعالى موسق ان إصورها على النابوت خلف 
انا کانتا صورث الله وصورة موسی علیه السلام معه ضا ال عن کفر 2 
علو ا کیر اون بعض كتبهمان اللہ تعالى قال لبني اسرائیل یک 
فقد تعرض حدقة عيني*وفي بعض کتبہم ان علة تردد بني اسرائیل مع 
موسی في التيه ار بعين سنة حتى ماتواکاہم افا کانت لان فرعون کان بنى 
على طریق مصرالی الشام صا ماه ۳ صفون وجعلہ طلسهاً ككل من 
هرب من مصربجیرہ ولا يقد عل النفاد٭فاعیبوا ان مجیز ان یکون طلسم 
فرعون یغاب لله تعالى و یز بتيه موبی ومن معه حتى پوتوا فاين كان 
فرعون عن هذه القوة اذ غرق في العر*وني سض کا ان دینة بت 
يعقوب علیها السلام اذ غصبهاشكيم اج وا با ملف وزادت ان 
وان اا خطف الك الفرخة ازنا وهلا الى مصر وق لخر ات 
فر باها وتزوجها وهذه تشبهالخرافات التي 'تحد ث ہا النساءبالیل اذاغزان * 
وني بع ضکتہم ان يعقوب انما قال في ابنه نفتال ایل مطلق لانه فطع 
من قر ية ابراهيم عليه السلام التي بقرب بيت المقدس الى منف التي صر 
ورجع ال فرية الیل في ساعة من النهار لشدة سرعة لا لان الارض 
طویت له ومقدار ذلك مسيرة نيف وعشرین یوما٭وفیبع ضشکتبہم ما 
لا يختانفون في صحتہ ان اامعرة يحيون الوتی على الحقيقة وان ہنا اسما 
00 :وكلامأومنء رفەمن صا اوفا سق احال الطبائع وات با زات 
حى الموق وان جوز 0 احبت لشاول الملك وهو طالوت تموّال 
۳ بعد موته فليت شعري اذا كان هذا حقاً ها يوأمنهم ان موسي وسائر 
من بقرون بنبوته کانوا من اهل هذه الصفة ولا سبیل الى فرق بین شي» 
من هذا ابد *وفيبعض کتہم ان بعض احبارثم العظمین عندم کر 
انه رای طائرا يطيرني المواء وانه باض ببضة وقعت على ثلاث عشرة 





مدينة 





۳۹ 


مدينة فبد متا كلها*وني بعض كتبومان ار المدنية اتید كرفي را 
. التي زي بها زءري , ن خالو من سبط “معون طعنه فخاس بن العزار 
هارون برعه فنفذه وف را تحته ثم رفم ماني زه الى الما 0 
طائران فیسفود وقالهكذا نفعل ہن عصاكقال كيرم. ن احبارم معظ عندم 
انه کان تكسي زز تلك الرآة مقدار ءزرعةمدی خردل وني كد مهم انطول 
ية فرعون نيما قناع وهذه واه کر تسبي اا كاي وتردالاحزان 
( قال ابوممد رضي الله عنه ) عن مثل هلاه فلینقل الدين ولبالقوم 
اخذواکتہم ودینہم عن مثل هذا یع الكذاب واشباهه*وفيٍ بعش 
کنا المعظمة ان جباية سلمان عليه ۳۹1 في کل سنة. كانت ستائة 
الف قنطاروستة وثلاثين الف قنطار من ذهب وم مقرون نه ولك 
قط الا فلسطین والاردن والغور فقط وانه لم يلاك ة فط رخ ولا غزة ولا 
عسقلان ولا صور ولا صيدا ولا دمشق‌ولا عان ولا البلقا ولا مواب ولا 
جبال الشراة فهذه البایة التي لوجع كل الذه ب الذي بايدي الناس ( 
ببلغم من این خرجت وقد قلنا ان الاحبار الذین عملوا لم هذه ال حرافات 
كانوا ثقالا فی الحساب وکان ایا في وجوہہم فلبلا جد مود کروا انه 
کان لائدۃ سلبان عليه السلام في کل سن احدىعشر الف ثور وخسمائة 
ثور وز يادة وستة وثلائین الف شاة سوى الابل وااصید فانظروا ماذا 
يكني لوم من ذ کرنا من الحإزوقد ڈکروا عدد! مبلفه ستة ]لاف مدى 
في العام مائدتہ خاصة واعلوا ان بلاد بي اسسرائيل تضیق عن هذه النفقات 
هذا مع قولم انه عليه السلام كان ېدي كل سنة ثاثي هذا المدد من 
بر ومثلدمنز ب تالى ملك صور فليت‌شعري لاي شی* كان هادبه بذاك 
0 ذلك الا لانه اكنراء وظیره نی املك وهذ کات کذبات ررمي 
لخا اجار ا ان کات توضع في قصر سلمان عليه 
السلام کل یوم 8ء ذهب عل كل مائدة مائة صفی ذهب وثلاعائة 
طبق ذهب .على كل طبق ثلاثائة کاس ذهب فاعبوا ذه الکذبات 











| بل اشارة اليه بالعين قالوا وما 


کان في الدين والاسلام ارام 
من تعيين الامام حتی 5 
مفارقته الدنیا على فراغ قلب من 
امر الامة فانه اذا بعث 2 
الخلاف وتقربر الوفاق فلا جوز 
انیفارق الامةويتر ارک هلا رق 
کل وا واحد منہم 20 وسلك 
كل واحد طریقاً لا بوافقه في 
ذاك غیره بل مجب ان یمین 
ازع سن 
على واحد هو اموق به والمول 
عليه وقد عين عليا عليه السلام 
في مم تعريضاً وفي مواضع 
تصر ماه ماتعرب يضاته هثل ان 
بعث ابا بكر لیقراً سورة البراءة 
على الناس في المشهد وبعث بعده 
علي لیکون هو القارئة علہم 
والمبلغ عنه الم هم وقال لب 
۳ فقال 1 رجل منك 
او قال من قومك وهو يدل على 
تقدمه علا عليه السلام ومثل 
ما کان یومرعلی ابی بكر 
غيرها من الصعابة في البعوث 
وقد أمرعاينعا مرو بن العاص 


سس سا في بدث واسامة بن زيد في مث 


وما امرعی ی ادا قط٭واما | 


لسر 
"رھ" 
قال من الذي 0 روحه 
وهو ووي وولي هذا الامر من 


1 45 جاءة 5 


مدي فل بایمه احد حتي مد 
امير الموأمنين عي عليه السلام 
يده البہ فبايعه على روحه ووی 
بذلك حتى كانت قريش تعير ابأ 
طالب انهامر عليك ابنك(ومثل) 
ماجرىني کال الاسلاموانتظام 
لمال حين نزل وله تالی(یاہا 
اسول بنع مال اليك من 
ربك وان ١‏ تفعل ما بلغت 
رسالته ) فلا وصل الى غدير حم 
امر بالدرجات فمرت ونادوا 
الصلاةجامعة تم قالعليهالسلام 
وهو عل الرحال٭م نكنتمولاه 
فعلی مولاه الهم وال من والاه 
وعاد من عاداه وانصر من نصره 
واخذل من خذله وادر الحق معه 
حیث دار الاهل بلفت‌ثلاتا* 
فادعت الامامية ان هذا نص 


صر فانا نظر من کان الي 





۳۳۲۰ 
الباردة*واعلوا ان الذي عا کات ثفیل انه في امساب مقصرا 
في عل المساحة لانه لا يكن ان يكون. قطر دائرة الصفعة اقل من شبروان 
الا م کذلات فهي صونة لا صوفة ة طعام ملك فوحب ضرورة ان تکون 
مساحة کل نائذة من . تلك الموائد عشرة اشبار في مثلها لا اقل سوی 
حاشيتها وارجابا+واعاوا ان مائدة من ذهب هذه ضفتها ‏ لا یکن البتة 
ان ےرک الافیل لان الذهب ارزن الاجسام واثقاا و ا ولا یکن ألبتة ان 
کین في کل مائدة من تلك الموائد 0 . ثلاثة الاف رطل ذهب 
فن يرفعها ومن یضعہا ومن يغسابأ ومن 
كله وذا الاطباق منا ینف ن فیل 0 تصدقون 1 الله 00 اناه ۳ 
لا ينبغي لاحدمن بعدهوان اله مغر له الریج وال جن والطیر وعله منطق الطبر 
والفل وان ارج کانت نر ي‌بامره ه وانا ‏ نکانوا يعلونلهالمحار يب والقاثیل 
والجفان والقدور*قلنا 2 وتكف رمن م يمن . بذلك و بین الامر ين فرق 
واضح وهوان الذي ذکرت ما نصدق به نحن هومن ا محزات اتی تی 
مٹلہا الانبياه عليهم السلام داخل كله تحت المكن في بنبة العالم والذي 
د کروه هو خارج عن هذا الباب داخل في حد الکذب والامتناع في بذية 
الال #وفي بعض کتبہم العظمة عندم ان زارح ملك السودان غزا يمت 
کک مقاتل وان اسابن ابا الم خرج اليه في ثلاعائة 
مقاتل .رن بين يهوذا وحمسين الف مقاتل من بي بليامين فوزم 
ل كذب فاحش متنع لان من اقرب موضع من بلد السودان 
وم النوبة الى مسقط اليل في البجر غو مسيرة ثلائین يوم *ومن مسقط 
النبل الى يبت المقدس نحوعشرة ايام صعاري ومفاوز الف الف مقاقل 
و الا البلاد العمورة الواسعة واما الصعاري ا مرد فلا في مصر 
جميع اعال مصر فكيف تخطوها الىييت القدس هذا میم رن 
وسيرة الماللك ومن البعيد ان يكون عند ملك السودان حيث یلسع بلدم 


و یکٹر عددم انم ات اد كك ان يتكلفوا غزوها لعدتلات‌اللاد 
تسس ب E‏ ۳۳5۱۰۳۲۰ 


عن 





پر اراتا 


×٣ 


عن النوبة وام بلد النوبة والحبشة والجاة فصغير الخطة قليل المدد وانا 
ي خرافات مت باردة وني کتاب 4 م یی شعر توا مره ن کتاب 
التلوذوالتلو ذهومعوط وتم في فقو کر ینم وشر لعتهم وهومن اقوال 
احبارثم بلا خلاف من احد منهم فنی الکتاب ١‏ الذ کور 2000000 
خالقہم من اعلاها الى انفه خسة الاف ذراع حاش لله من الصور 
والمساحات والحذودوالنهايات*وفيكتاب! خر من الود يقال له ادرناشيم 
ومعناه لفسير احكام ایض ان في راس خالقہم تاجا فيه الف قنطار 
من ذهب وفي اصبعه خانم تضي' منه تمس راک کب وان الاک الذي 
حدم ذلك التاج اه صندلفوت ال الله عن هذه اجاقات٭وعا اجمع 
عليه احبارم لم الله ن من شع الله تعالى وڈ شع الانبياء يودب ومن شم 
الاحبار موت اي يھ تل*فاععبوا الهذا وا 55 ملورون لا 3 ین ط م يفضلون 
انفسہم على الانداء ء عم السلام وعل ا عزوجل ومن الاحار فعليهم 
ما يخرج من اسافلهم وفها معنا علاءم ی ذکرونه ولا تا 
احبارم لا تراکب الانبياء عليهم السلام لففو 
عل ان رشوا بواس اليذياه.: نی لعنه الله وامروه اظهار دين الم 
وان یضل اتباعهم و الى القول بالاهیته وقالوا له حن تمل امك 
في هذا ففعل وبلغ من ذلك حیث قد ظبر*واعلوا بقينا ان هذا عمل لا 
پستسهله دود اصلا ولا يخلواتباع امسجم عليه السلام عند اولك 
الاحبار لعنهم الله من ان يكونوا على حق او عل باطل لا بد من احدها* 
فان كانوا عندم على حق فكيف استهلوا ضلال قوم عقین وا خراجهم عن اهدي 
والدين الى الضلال اين هذا واه لا يفعله موم باللہ تعالى اصلا +وان 
كانوا ع ندم على ضلال و کفر سيم ذلك منمموانا اسي الوم ن لهدي 
الکافر واالضال واما ان یقوي بصيرته في ي کنر وی له فيه ربا شدو 
وا فش‌عا هوعلیه‌فهذا لا فعله ایض من دومن بالله تعالى قطما ولا يفعله 
الا لحر بريد سر يمن سواه فعن ج هلاء اخذوا ديهم وک انام 












معنى فتطرد ذلك في حق علي 
وقد فعمتِ الصعابة من التولية 
ما فعمناه حتى قال عمر حين 
اسلقبل علي طوبى لك يا علي 
ات مو ىكل موامن ومرمنة + 
قاوا وقول النبي عليه السلام 
اقضام عل نص في الامامة فان 
الامامة لا معنى لها الا ان يكون 
انفی القضاة في كل حادثة 
الماك عل الفاصمین فی كل واقمة 
وهو معنى قوله تعالى اطيعوا الله 
واطیەوا الرسول واولي الامر منک 
اوار الامر مناليه القضاةوا لحم 
حى یف م اللائ لما 
تخاصعت الپاجرون والانصار 
کان القاضي في ذلك هو امير 






الومنان عل" دون غيره فان 
اني صلی لله عليه وس یا کے 
لکل واحد من الصوابة باخص 
وصف له فقال افرضکم زيد 
ارا اک ابی اعرتکا ملال وا رام 
معاد كذلك حم الي باخ 
0 وهو قوله افضاکم عل 

اقا ٍستدعي ی کل و 0 
كل عل يستدعي القضاء»*ثم ان 
الامامٰة تخطت عن هذءالدرجة 








الى الوقيءة في كيار الصححابة طمن 
وتكفيرًا واقلہ ظلاً وعدواناوقد 
شهدت نصوص القران على 
عدالهم وارضا عن جلتهم قال 
لله تعالى ( لقد رضى الله ور 
المأمنين اذ ا نك بعت 
الشهرة )وكانوااذذاكالقأوار بعائة 
*وقال تعا ی ثاء على ااپاحرین 
ولا نصار(وا ین نم باحسان) 
(والسابقون الاولون‌من الهاجرنن 
والانصار والذین اتبعوم‌باحسان 
رضي الله عنهم‌ورضوا عنه) وقال 
(لقد تاب اللدعل النبي والمهاجرين 
رام ان ف سای 
العسرة) وقال (وعداللهالذين | منوا 
سک وعملوا الصالحات لستخلفنہم 
في الارض)وفي ذاك دلبل على 
عظم فدرم عند الله وكرامتهم 
ودرجمم. عند الرسول فليت 
شري كيف یز ذو دين 
الطعن فيهم ونسبة الكفر الیہم 
وقد قال الي عليه السلام(عشرۃ 
في الجنة ابوبكر وتمر وعئانوعل 
وط‌حة واازییروسعد وسید ۳ 
زید وعبد ارهن بن عوفوابو 


عبيدةابن اراح)الیغبرذلاکمن 


۳۳۳ 
باقرارم #فاعببوا هذا وهذا ام لا نبعدهعنهم لانهم قد راموا داك فا 
وني دیا فبعد علیہم لوغ اربهم من ذلك وذلك باسلام عبد اللهبن سبا 
المعروف بابن السوء اليهودي المیري لعنه الله لیضل من امكنه من المسلين 

تع أطائقة رد کاو یتشیمون في علي رضي الله عنه ان یقولوا بالمية على 

ونہج بولس لاتباع الس عليه السلام من ات يقولوا بامیتہ وم : 
الباطنية والغالية الى الیوم واخفہ مکفرا الامامية على جميعهم لعائن الله 
تری واشنع من هذا كله نیم الذي لا تانع بينهم فبه عن كنير رد 
احبارم المتقدمين الذين عنہماخذوا دينهم ونقل توراتهم وكتب الانیاء 
با رجلا سمهاسماعيل كان اثرخرابالییت القدس سم الل نعالى ین کا 
تن الجامةويي وهو بقول الويل أن اخرب ينه وضعضعر کنه‌وهدم قصره 
وموضع سكينته وٻلي على ما اخربت من بيتي وبليعلي ما فرقٽ من بني 
وبناتي فامتی ,متكسة حی انی بت واردد اليه بی ويناتي * قال هذا 
النذل امس ابن الانذال اسماعيل فاخذ الله تعالى بثيابي وقال لي اسمعتني 
اب یا اسماعيل قلت لا يا رب فقال لي يا بني یا اسماعیل بارك علي قال 
لميفة المتة ناک عليه ومفیت ١‏ : 

( قال ابو تمد رضى الله عنه ) لقد هان من بالت عليه الثعالب‌والله ما في 
الوجودات ارذل ولا انآن من احتاج الى بركة هذا أككاب الوضمر فاتحبوا 
لعظيم مأ انتظمت هذه القصة عليه من وجوه کرت تا اخباره 
عن الله تعالى ان يدعو على نفسه بالویل مرة بعد مرة الويل حقا على ٠ن‏ 
يصدق بهذهالقصةوعلى الملعون الذياتى ببا*ومنباوصفه الله تعالى بالندامة 
على ما فعل وما الذي دعاه الى الندامة اتراه كان عاجزا هذا جب اخر 
واذا کان نادماً على ذلك فل قادی على تبديدم والقاء اجس ملم حتی 
ببلغ ذلك الى القاء المكد في آدبارمکا نص في خر توراتہم ماني العام 
صفة احمق من صفة من يتادى على من یندم عليه هذه الندامة٭ومنا 
وصنه الله تعالى بالبكاءوالانين*ومم,اوصفه ار به تعالى بانه لم يدر هل معه 

لاس سس سس سس سس سس سے سس رس سس 


ام 





جڪ 


افر ةر 

























كونة بين ارب وي ما وي المجانين من الناس وبخساس | یران كالتمال بوالقطط 


ذلك المندنْ ابن النثنة والنان وبالله الذي لا الہ الا ہو ما بلغ قط ملعد 
ولا مستخن هذه الم الذي بلغہا هذا الاعينومن بعظىو بالله تعالی تید 
واولا ما وصنه الله عالی من کفرم وقول ید الله مغلولة والله قير ونحن 
اغنياء ما انطلق لنا لسان بشي ما اوردنا ولكن سبل علينا حكاية کفرم 
ما ذكره الله تعالى لا من ذلك ولا اتجبِ من اخبار هذا الکاب لعنه الله 
عن نفسه بهذا الحبرفان الهود کلہم يعني الربانيينمنهمجمعونعل الغضب 
على الله وعلی تلعيبه وتہوین امرہ عزوجل فانہم يقولون ليلة عيد الكبور 
وشي العاششرة من تششرين الاول وهي | کتوبریقوم المبططرون ومعنى هذه 
اللفظة عندم الرب الصغير تعالى الله عن کفرم قال ويقول وهو فائم 
ينف شعره ویک فلیلا قليلاً ویلی اذ خربت بيتي وا یقت بني وبناتی 
فامتي منكسة لا ارفا حتى ابي بيتي واردد اليه بني وبناتي و بردد هذا 
الكلام*واعلوا انهم افردوا عشرة ايام من اول | کتوبر بمبدون فيه ربا 
آخرغیراللہ ءز وجل خصلوا على الششرك امهرد *واعلوا انالرب الصنبرالزي 
افردوا له الايام المذّكورة يعبدونه فيها من دون الله عز وجل هو عندم 
صندلفون الملك خادم الاج الذي في رأس معبودم وهذا اعظم من شرك 
النصارى*ولقدوقفت بعضهم على هذا فقال لي مبططرون ملك »ن الملا لك * 
فقلت وكيف يقول ذلك الملك وبلي على ما خربت من بيتي وفرقت بني 
وبناتي وهل فعل هذا الا اللہ عزوجل*فان‌قاوا تولى ذلك الاک ذلك 
الفعل بامر اللہ تعالی٭قلنافن المال المتنع ندامة الماك على ما فعله بامر الله 
تعا یی هذا كفر من ا ماك لو فعله فكيف ان محمد ذلك منه وكل هذا اما 


ہو تحیل منهم عند صك وجوه م بذ لك* والا فہم فيه قسمان*فسم يقول ١‏ 


م سس 
٠. ۱ ۲ 7‏ 0 1 
ام لاحتی سأله ون دات غ اظرف شوب باه عرن بسر بن ان اا ااا اد يق کل‌واحد 
بالكذب وان الله تعالى قنع یکذبه وجازعندہ و يدر انه کاذب* ومنها | 


منہم عل‌الانفراد وان نقلتهناة 
من بعضہم فلیتدہر النقل فان 


یه وضو سام الله فال کن اناز ای ١‏ | بب روانش بک مان 


الامامية )م توا في من الا 
بعد ا حسن امن وعلي بن 
الحسين عل رای واحد بل 
اختلافاتهم اکٹر من اختلافات 
الفرق كلها حتى قال بعضهم ان 
فا ین فرقة, من الفرق 
کي بر هوفي الشمة 
خاصة ومن عداغ فهم خارجون 
عن الامة وم متفقون في سوق 
ا سر بن دا می 
مختلفون في التصوص عليه بعده 
من اولاده اذ كانت له خسة 
اولاد وقیل ستة تمد واسحاق 
وعبد الله وموسی واس‌اعیل‌وي 
ومن ادعی منہم النص والتعيين 
مد وعبد الله وموسی واسماعيل 
فص )مغ منہم من مات 
واعقب ومنه من لم يعقب ومنهم 
من قال بالتوقف والانتظاروالرجعة 
ومنهم من قال بالسوق والتعدية 
کا سیأقی اختلافاتهم عند كر 
طائفة طائفة وكانوا في الاولعلی 


22 مذهب امتهم فی الاصول ثم ما 


اختلفت الروايات عن امتهم 
وقادی الإمان اختار كل فرقة 
طاريقة وصارت الامامية کہا 
معتزلة اما وعیدیقو اما تفضيلية 
وبعضها اخباريةاما مشبهة واما 
سلفية ومن ضل الطريق وتاه 
م بال الثهبه نے ايوادهلك 
( الباقرية ) والجعفرية الواقفة 
اصعاب ابي جعف جمد بنعلى البافر 
وابنه جعفر الصادق قالوا 
ہامامتہما وامامة والدها زین 
العابدين الا ان منهم من توقف 
على واحد منهما وما سان 
الامامة الى اولاده| ومنہم من 
ساق وافا ميزنا هذه فرقة دون 
الاصناف التشيعة التى نذكرها 
لان من الشيعةمن توف ل الباقر 
وقال برجعته کا توقف القاثلون 
بامامة ابي عبد الله جعفر بن محمد 


الصادق وهو ذو عل غزير في | 


الدين وادب كامل في المكة 
وزهد بالغ في الدنيا وورع نام 
٠‏ عن الشهوات وقد اقام بالدينة 
مدة ینید الشيعة این اليه 


ويفيض على الوالین له اسرار || 








×۲۸ 


انه الله تعالى نفسه فيصغرونه ويحقرون و يعيبونه* وقسم يقول انه رت ا 
دون الله تمالی*واعلوا ان الهود یقومون في كنائسهم ار بعين ليلة متصلة 
من ايلول وتشمرین الاول وهاستنبر وا کتوبرفصیمونو یولولونصائب٭ 
منہافوام لاي کی تسا یا له مکذا ولنا الدین الق والائر الاول لم 
الله تصمم عنا وانت تسمع وقعی وانت مبصر هذا :جڑاٴ من لقدم الى 
عبوديتك وبدرالى الاقرار بك لم يالله لاتعاقبمن یکفرالئم ولا نجازي 


بالاحسان ثم سنا حظنا وتلناككل معتد ولقول ان احكامكعدلة * 
فاعمبوا لوغادة هؤلاء الا وباش وارذالة ملاء الانذال المتنين على دم 
عزوجل السقننین به وبلائکته و برسله ول مایضهم رہہم حظهم وما 
حقہم الا الخزي نی الدنیا وا حلود في النار في ۷( وهو تعال موي م 
نصيبهم غير منقوص واحمدوا له ی عظيم منته علينا بالا لام ال الزهراء 
التي صححت| العقول و بالكتابالمازلمن عنده تعالى بالنور المبين والحقائق 
الباهرة نسل الله یتنا على ما معنا من ذلك عنه الى ان ناقام ؤمنوين 
غير مغضوب عاینا ولا ضالين 

( قال اہو محمد رض اللہ عنه ) هنا هی ما اخرجنه‌من توراة امود وکت م 
م نالكذب الظاهر والناقضات اللائحةالتي لا شك ممه في انها كتب مبدلة 
حرفة مکذوبة وشريمة موضوعة مستعملة من اكابرم ول ببق بايديهم بعد 
هذا ثي اصلاً ولا بتي في فساد ديم شبهة بوجه من الوجوہ وا حد لله 
رب‌امالین ویک ان بچوز لک مويه من يعارضك منرافة او كذبة فا 
لا نصدقفيديننا بشي اصلا الاماجاء في القرا ناو ماع باسنادالاقات ثقة 


[ عن ثقة حتى ببلغ ۳ اهليدوم ۹۰۵ ۰ء 


نشهد انه باطل واعلوا ام تکتب من فضائهم الا قللا من کثیر 
ولكن فیا کیبن ا كفايةقاطعة في بیانفساد كل مام عليهو بللہ تعالى التوفيق 


: هه ا ااا ااا و‎ 1۱1 81۳٣۳٣۳٣ 


تم ارو الاول من فصل الملل ويليه ارو الثاني اوله قال ابو مد 





کی اله عنه واما الانجيل وک النصاری قفتن ان شاء الله الى 1 خره 
اعد 











۱۱ 
۱۲ 
۱۳ 








1% 


-طبة الکتاب 

الکلام على روس الفرق الخالفة 
لدين الاسلام 

الكلام من انه تحدث في خلال 
هذه الافوال اراه ةما 
۴ بین ال اف 
وبينهنادعى قدم بعض الاشياء 

باب قتصر جامع سیف ماهية 
البراهين | امعة الموصلةالى اق 

باب الكلام على من بطل افائی 
وم السوفسطائية 

باب الکلام علىمن قالان الما 
قدي ولس له مدبر 

الكلام عل حصر شم ف جس 
اعتراضات 

اناد الاعتراض الأول 

افساد الثاني 

افساد الثالث 

افساد الرابع 

افساد انلامس 

الكلام عن ایرادالبراهین. على 

حدوث العالم 

البرهان الاول 

البرهان الثاني 

البرهان الثالث 

البرهان الرا اہم 

البرهان الخامس 

باب الكلام على من قال الما لم 


۷ 


E 


م 








بزل وله مع ذلك فاعل 

باب الكلام على من قالان للعالم 
خالقا غير ان الس والككارن 
والزمات قدوات 

الكلام على من قال انفاعل العالم 
اکار من واحد 

على الصاری وم فرق 

اصحات ار بسن 

ااب بولس المعشاي 

اعاب مقدونیوس 

فرقة المككانية 

النسطورية 

الیعقو بية 

وما مار به على الاصاری 
الکلام على من بقول ان الباري 

خلق العالم جا کاہ ویج یم احواله 

الكلام على من ینکر النبوةوالملاككة 

القول في اثبات النبوة 

الكلام على من قال ارك في 
لام رسلا 

الكلاممع من جع للمادات قبيزا 
الردعل من زع ان الانبيا» علیہم 
السلاملیسوا انبيا اليوم وكذا 
الرسل 

الكلام على من قال تس الارواح 
فصل في الكلام على من انکر 
الشرائم من المتقين الىالفلسفة 


و بیان حقیتہاعلی مقتفى اصوطم 





×9 








اصو 4 | صميفة 
۸ الکلام على الیہود وعلى من انکر ۱۸۰ في وصف قیام بتي اسرائیل على 
النثايث منالتصارى ومذهب موسی اخ 
الصابئينوهنافر بنبوة زرادشت | ١81‏ في الكلام على ما ذ کرہ منفصول 
من المجوس وانکر ما سواه اللوراة التي هي سبعة وخمسون 
٦‏ فصلفي منافضات ظاهرة فيالتوراة فصلا ومافیها من الر ينات 
والاتجیل بتبين بها تر ينها ۹ الكلام على ان التوراة لم تكن 
۷ فصل فيان الساءرةبايدمهمتوراة ٭وجودةا لافی الميكل عندالکوەن 
غير التوراة التي مع سائر الود | ٦٠٢‏ الکلام في ذکر طرف مما في 
۳ الكلام في ان النصارى ما قالت سائر الكعب الي عندم 
تاپا الا تما لا قالته اليهود في | ۲۰۹ الكلام في بان ما اعترض به 
بعض اسفارھا لعضهم وا طواب عنه ۱ 
۸" الكلام في بيانفساد فول اليهود | ۲۱۱ الکلام في بیان افرارنابالتوراة 
ان مسکن يتي اسرائيل صر وغيرها من کتب الانبياء 
ار بمائة‌وئلا ون سنة (٥‏ الكلامفي بیان خطا من‌انکران 
۸ فصل الكلام على ما هو اشنع في التوراة والانجيل غير ”عر فين 


شهرة الكذب وشنعة ا حال الخ | ۱۷ #الكلامفيذكرشي”. ن كلام احبارم 


لے بت الفهرست 6ا 


۴2, 


2 فبرست الزء الاول الال والتحل لاشهرستاني الذي بالهامش 6 


رنہ 


خطية الکتاب 

القدمة الاولى فی بيان اقسام اهل 
الما حلة مرساة 

المقد مة الثانية من 
دبنی عليه تعد يل الفرق الاسلامية 
المقدمة الا في بیان اولشيهة 


میرن فانون 


وفعت في اظليقة ومن مصدرها 
ا مت وا 
المقدءة الرابعة في بیان اول م1 
وقعت في الملة الاسلامية الخ 
8 السبب الزي 
اوجب ترتيب هذا الکتاب على 
طر يق احساب 
٦‏ مرس 
اس لین واهل الکتاب ومن له 
شيهة کتاب 
اسلمون 
اهل الاصو ل الختافين فی ااتوحید 
والوعد والوعيد 
المعازلة 
الواصليه ااب الي حذینة 
المذيلية 
النظامية 
لحايطية 
اشریة 
الم 
الزدار ية 
الثامية اصحاب ٹامة ابن اشرسن 
المشامية اصحاب هشامة کان لا 


ا اله خلق الکافر| ۱۸۳ المارثية«واليزيديةوالصفر ية» 





۹۷ 

۹۸ 
۱۰۸ 
۱۰۹ 
۱۲ 
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ككلم 


۱۹۹ 
۱۳۷ 
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۱۷۹ 
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الجاحظية اصحاب الاح ظ کان 
في ایام المعتصم بقول بان القران 
جسد بقلب تارة رجلا وتارة 
اعرأة 
اا 

لارا 

اطبر ةيالق لا ثیت للعبدفعلا 
الجههمية اصحاب جهم بن‌صفوان 











زار یة 





ااضرار ية اصحاب ضرار ابن مرو 


| الصفائية 





| الاشعرية 
اكب ةجع اون لله اعضاه و يقولون 
أنه جسدوله يدوعين 
الكرامية من الصفائية 
ا حوارج والمرجئية والوعيدية 
المکة الاولى 
الازارقة 











النجدات العاذر ية 





ا'عجار ده 
الصلتية ٰ۱ 
ام ية « واطلفية والشعيفية » 
الجونية 


الاطرافية« واطازمية» 








الاعالبة: واارشيدية » 
المكرمية 

المعاومية والجهولبة«وا لاباضية » 
اطفصية 

















رجال الخوارج 

ا ارجئة 

البواسية « والعبيدية » 
الغسانية 

الغو بانية 

التومنية 

۵ ۸ 
عة رجال اارجئة 
اة 

الكيسانية 


(5% 


كوه 
NAY‏ 
۲۳۰۱ 
۳۰.۳ 
۲۰۰ 
۳۷ 
۲۱۱ 
۳۱ 
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۳۷۹ 
۲۰۸ 
۳۳ 
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الختار به 
الماشعية 
البنائية 
ارزامبة 
الزيدية 
الجارودية 
السلمانية 
الصالحية 
الامامية 


البائر 7 واطعفر به 





العلوم مم دخل العراق وافام با 
مدة ما تعرض الامامة قط ولا نازع 
احدًا في الخلافة ومن غرق في جر 
المرفة لم بطمع في شط ومن تعلي 
الى ذروة المقيقة لم يخف من حط 
وقيل من اس بالله توحش 

الناس ومن الاانن بغیر الله به 
الوسواس وهو مر جانب الاب 
نتب الى شحیرۃ النبوة ومن جانب 
الام نتسب الى اي بكر رفي ألله 
عله وقد تبر عا کان سب بض 
الغلاة اليه وتبراً عنه ولعنهم و بری* 
ا ماس ا انت 
وحماقاتهم من القول بالغيبة والرجعة 
والبدا والتناسخ والحاول والنشبيهلكن 
الشيعة بده افترفوا وانتحل کل 
واحد منہم 20 وازاد ان پروجه 
على اصمابہ ونسبه اليه ور بطه به 
والسيد برى ؛ دن ذلك ومنا لاعازال 
والقدر ایضا هذا فوله في الارادة 
ان الله تعالى اراد :بنا 6 واراد 
هنا شيمًا نما اراده بنا .طواه عنا وما 


اراده منااظہرہ لا فا بالا نشتفل | 


ما اراده بنا عا اراده منا وهذاقوله. 


في القدر هواءر ببناءر بن لاجر 


ولا نو يض وکان يقول في الدعاه . 


اہم لاک الد ان أطعتك ولاك 
المحة ان عصيئك لا صنع لي ولا 
لغيري في احسان ولا جة 0 ولا 
لغيري في .اساءة فتذکر الاصتاف 
الذین .اختلفوا فیەو بعده لا علي انهم 

من تفاصیل اشياعه بل 
منتسبون الى اصزلى ٠‏ جرته وذ روع 
اولادھ الیاوسیة اتباع رجل يقال له 


بل علي انهسم. 





قال ابد واما الافجیل 5 النصارى فنن ان شاء الله تعالى 
موردون من الکذب المنصوص في اناجيلهم ومن التناقض الذي فيا اما 
لا بشك کل من راه في انهم لا عقول لم وانہم مغذولون جمإۃ واما فساد 
دینہم فلا اشکال فيه على منلہ مسکه عقل ولسنا نحتاج الي تکاف‌برهان 
في ان الاناجیل وائ رکتب النصاری ليست من عند الله عروجل ولا | 
من عند الس عليه السلام ما احتهنا الى ذاك في التوراة والکتب المسوبة 
الى الانیا* علیہم السلام التي عند البہود لان جہور الم ود يزتءون ات 
التوراة التي بایدیہم مازلة من عند الله دز وجل على مومي عليه السلام 
فاحتنا الى اقأمة البرهان على بطلان دعوام في ذلك واما الإضارى فقد 
کنو هذه المانة كلها لانم لا ید عون ان الاناجيل منزلة من عند الله 
على امسج ولا ان اسیج اتام بها بل کلہم اولم عن و سیت ۱ 
کے و یعقوم ومارونهم و بولقانہم لا #تلفون. من انما اربعة 
توار یچ الفا اربعة رجال معروفون في ازمان منتلفة فاوها ارچ الفه متی 
اللاوانی ليذ السیج بعد تسع سنین من رفع امس عليه السلام وکتبة 
بالعبرانية في بلد بوذا بالشام یکون غو مان وعشرين ورقة بخط متوسط | 
ولا خر تاريخ الفہ مارقش الماروني ألميذ شعمون الصفا بن توما ای باطرة || 
بعد اثنين وعشرین عام من رفم ااسیم عليه السلام و کتبه باليونائية في || 


لد انعلا كية .من بلاد الروم و يقولون ان تعمون المد كور هو له امه ۱ 








0 





ال 





سس لس 


من اوله ونسبه الى لیذ ما رفش یکون ار بعا وعشر ان‌ورقة خط متوسط 
وثه‌مون ال ذکور لیذ امج * والنالث تاريخ اله رقا الطباب الانطای 
لیذ شمعون باطرة ایض کتبه باليونانية في بلد اقاية بعد تأليف مارقش 

المذ کور ؛ اون من قدر انیل متى * والرا, بع تارج النه یوحنا ابن سپذاي 
من لیذ السیح بعد رقع السیح بضع وستین سنة وکتبەبالیونانیة في بلد 
اشنية يكون ار بما وعشر؛ن ورقة بط متوسظ و يوحنا هذا فس ه هو 
ر ايل متى صاحبہ من المبرانية الى الووثالية 3 ليس ل:صاری کتاب 
فد يعظمونه بعد الاناجيل الار بعة الا الاف ر كسس وهو كتاب الفه لوقا 
الطییب الذکورفي اخبار اطوارون واخبار صاحبه پولس ارہ 

وسیرم وقتلهم يكون نحو سین ورقة بخط جوع و کتاب لور تی والاعلان 
الله ایوحنا ابن سيذاي الذكور وهو كتاب في غاب الع والركا کا 
ذكر فيهما راه في الاحلام واذ أسسرى به وخرافاتباردةوالرسائل القانونية 
وهي سبع رسائل فقط ما ثلاث رسائل لبوحنا ابن سہذاي المذكور 
ورسالتان لباطرة “عون ا مذ کور ورسالة واحدة ليعقوب ابن يوس ف النجار 
وللا رى لا ی ود ابن بوا لحرن کل رغال من ورال ورد 
في غاية البرد والغثاثة ورسائل بواس تلبذ تهمون باطرة وهي خمس عشرة 
تس تن كلها ھوار بعبنورقة ملؤة حقا ورعونة وكفراثم ك ل كتاب 
لم بعد ذلك فلا خلاف بينهم في انه من تألیف التأخرین من اساففتہم 
وبطارقغم کجامع البطارقة والاساقفة الكبار الستةوسائرامعهم الصغار 
وفتههم فی احکامہم الذي تمله(١‏ )ركديد املكو بەیعمل نصاری الانداس 
ثم لسائر النصاری احكام ایض عملها هم من شاء الله ان مها من اساقفتہم 
لایختامون‌في‌هذا كله انه کا قلناتم اخبار شهدائهم فقط میم نقلالنصاری 
اوله عن اخره حیث کانوا فهو راجم الى الثلاثة الذي ”ينا فقط وم بواس 
ومارقش واوقا وهؤلاء الثلاثة لا ينقلون الا عن خسة فقط وم باطرة 
يد وکل هؤلاء فا کذب البرية 


ومتى و يوحنا و يعقوب ويهوذا ولا مز 





)١(‏ وني لسغة ركريد اك 


ناوس وقيل سوا الى قرية ناوسا 
قالت ان الصادق حي بعد ولن 
كوث. حتی يظهر فيظبر امره وهو 
القائم المہدي ورووا عنه انه قال لو 
دام راي بدهدمعليم من الیل 
فلا تصدقوا ففی صاحیع صاحب 
ااسیف وحي ابو حامد ۳ 
E‏ عل ما 
وستنشق الارض عنه بوم را 
لا امام عدلة الا فة )نالا 
بانتقال الامامة من الصادقالىابنه 
عبد الله الافطج وهو آ خو اسماعیل 
من ابه وامه وامها. فا مة بت 
السین بن الحسن بن علي وكان 
اسن اولاد الصادق زوا انه قال 
الامامة في ١‏ كبر اولاد الامام وقا 
الامام من يجلس تجلسي وهو الذي 
جلس اسه والامام لا له ولا 
يصلى علیه‌ولاباخد خاعه ولا یوار یه 
الامام وهو الذي تولی ذلك کله 
ودفم الصادق وديعة الى بعض اصعابه 
7 منه 
وان دده اما وما طلا مه 
احد الا عبد الله وبع ذلك ما 


إن الناوسية ا 


عاش بعد ابنه الاسیعین N‏ 
ول بعقب ولد | ذكر (التعيطية)اتباع 
بی ابن ابي شط قالوا ان جعنرًا 
قال ان صاحبع امه اسم بی و 

قال له وله ات ولاك 
ولد فسويل با می فهو اما م فالامام 
بعدہ اپنه مد( الوسو ية ذاسیتا 
ارفة واعلاة ناک اون 
جعفر نضا عليه بالاسم حيث قال 


ا الصادق ساب i‏ وقيل صاحبک 


تي 


۶۶ الا وهو “می صاحب التورة 
ولا رات الشيعة ان اولاد الصادق 


على افرق فن ميت في حال حياة' 


ابيه لم يعقب ومن ختلف في موته 
ومن قائم بعد موتهمدة إسيرة ميت 
غير وةب وکان موی هوالذي 
تولى الامر وقام به بعد موت ابیه 
رجعوا البەواجتمعواعليه مث لالمفضل 
ابن مر وزرارة بن اعين وعارة 
السباطي وروت ا موسو بة عن الصادق 
عليه السلام انه قال لبعض اصعابہ 
عد الایام فعدھا من الاحد عق 
بلغ ااسبت فقال له ک عددت فقال 
سبعة فقالجعفر ست السہوت ونعس 
الدهور ونور الشہوز من لا یلہو ولا 
يامب وهو سابع ناشکرمذا واشار 
الى ٭وسی وفال فيه ايض أنه شبيه 
بعیسی ثم ان موسي الا خرج واظبر 
الامامة له هارون اليد من 
الدینة سه عند عسى ابن 
جعفر تم اشخصه الى بغداد خسه 
عند ااسندي ابن شاهك وفیل ان 
ھی ابن خالد بن برمك ”یه ف 
رطب فقتله وهو في امس ثم اخرج 
ودفن في مقابر فريش 
واختاف الشيعة بعده شنهم من 
توقف في موته وفاللا ندري امات 
ام وت و يقال للم السطورة وسمام 
بذاك على ابن اساعيل ققال ما نتم 
الا كلاب ممطورة ومنیم من قطع 
عوته و يقال هم القطعية ومنهم من 
توقف عليه وقال انه ۸ يمت ویر 
بعد الغببة و يقال للم الواقفية اسامي 
الاة الاثنا عشر عند الامامية 


ببغداد 


4% 


واخخمعلی مانبین بعدذلك انشاء الله تعالیعلی ان بولس حك في لاف رکسیس 
وني احدى رسائلہ انه لم ببق مع باطرة الا خسة عشر یوما ثم لقبه مرة 





اخرى بق معه ایض يسور ثم لقيه الثالثة فاخذا جميعا وصابا الى لعنة الله 
الا ان الاناجيل الار بعة والکتب التي دکرنا ان عليها حدم فانہا عند 
جيم فرق اأنصارى فيشرق الارض وغر بها عل أسفة واحدة ورتبةواحدة 
لا يكن احد ان يزيد فيها كلة واحدة ولا ينقص منها اخرى الا افتغم 
عند چیع اانصاری مبلغة کا في الى مارقش ووقا و يوحنا لان يو<نا هو 
الذي نقل ابل هتمعن متی ورسائل بولس مبلغة كذلات الى بولين واعاوا 
ان امر التصارى اضهفبمن امر الود یکڈیر لان الیم ود کات هم ماک 
وجم عظيم مع موی عليه السلام و بعده وکان فممانیاء کر ظاهرون 
ا و بوشع وشعوال وداود وسليان علیہم السلام وف 
دخات الداخلة في التوراة بعد سلمان عليه السلام اذ ظہر فيم الکفر 
وعبادة الاوثان وقتل الانبیاء وحرق التوراة ونہب ايت عرة بعد مرة 
فاتصل کت pek‏ الى انتلفت دو لم علىذاك وام||اتصار: ىفلاخلاف 
بين احد منم ولا من غرم في انه یومن باج ہئے حياته الا مالة 
وعشرون رجلا فقط هکذا في الافرکسیس ونسوة منہم امراغ ول 
هردوس(۱ ) وغيرها كن ینففن عليه اموالمن هكذا فی نص انجیلہم وان کل 
من 1 به فام کانوا مستتر ين مخافین فيحياته و بمده یدعون ا ی دینه 
سرا ولا یکشف احد منہم وجهه الى الدعاء الي ملته ولا بظپر دینه وکل 
من ظْرَ به منهم قتل امابالمجارة کا قتل يمقوب ابن بوسف اهار 
واشطیین الذي لبون بکرالشهداء وغسیره واما صلب کا صلب باطلرة 
واندر یاس اخوه وون اخو یوسف اجار وفليش و بولس وغیرها او 
قتلوا بالف کا فتل يعقوب اخو بوحنا وطومار و پرتلوما و بوذا بن 
يوسف النحار ومتى او بال کا قتل يوحنا ابن سيذاى فبقوا على هذه 
الحالة لا بظررون البتة ولا لحم مكان يأ منون فيه مدة ثلاثایة سنة بعد 








١(‏ )وني سفة وکيل هارون : رفع 
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ت ايح عليه ا[ ا وف خلال ذلك ذهب الانجيل الازل من 
الله عز وجل الا فصولاً إسيرة أبقاها الله تعا پیم علیہم وخر د زيم 1 
کا ذ کر ذالی ان تصرف ملنطون ال ملاك فن حيائذظهرالتصارى رکز ادهع 
واجتعواو -ولوکان ساب تنصره ان اه هلالى كانت بات أصراني فعشقہا ابوه 
وتزوجمأفولدت له قسطنطين فر بته على النصرائية سر افلامات ابوه وولي هو 
اظہر النصرانية بعد اعوام كثيرة من ولاته ومع ذلك فاقدر على اظبارها 
<تى رحل عن روهية مسيرة شر ٤‏ الى ااقسط:طیلیة و بناها ف2 فائما 
کان ا هووانه بعده. بقولان ان ا عبد تخلوق ني لله تعالى 
فقط وكل دين كان هكذا فعال ان بع فيه نقل متصل لكثرة ة الدواخل 
ااواقعة فيا لا يوا خذ الا سرا تحت السيف لا يقدر اهله عل جایته ولا 
على المنع من تبدیله ثم ما ظہر دینہم تنصر قسطنطين کا ذكرنا فشا فیہم 
دخول النائیة بغتة وان فيم غير منانية مدلسون علیہم فأمکنهم بهذا 
ان یدخلوغ من الضلال فيا احبوا ولا کنوا البتة ان ينقل احد عن 
شمەون باطرة ولا عن بوحنا ولا عن متی ولا عن مارقش ولا عن لوقا ولا 
عن بواس أ ية ظاهرة ولا معوزة باهرة ما دکرنا من انهم كانوا مسلترین 
مختفين مظاهر ؛ن بدين الیہود من النزام السبت وغيره طول حیاتہم الى 
ان ظفر هم 5 وا کا نضیفەالنصاری الی هوٴلاءء نالعیزات فا کذو بات 


موضوءة لا مگوز عن ٠ادعاء‏ مثلم ااحد كالذي تدى ال مود لاحبار ورو وی 


ما نم وكالذي تدعية المناية لاني سوا إسواء وكالذي تدع 4 الروافض ` 


من روہ مون وكالذي تدعيه طوائف هن ن المسبلين وم صاطین کابراهيم 
ابن ادم وابي مس کک وشيبان و وکل هذا كذب واذك 

وتولید لان كل من لا يدري ولا يوم بكلامه 

حة ولا 3 برهان می ولا عقي «صدقه وھکذا کان اصعاب ماني 

8 ا الا انه ظہر نو ثلانة اشهر اذ مکر به بهرام بت بهرام للك 

واوشمه انه قد آمن به حتی ظفر بجمیع اصحابہ فصلب ماني وصلبهم كليم 


کنا فانما نقلہ راجع | ىەن 











المرتفى وال ي والڈےہید و واد 
اراد کرو ا 
والنقی والزک و اللمحة والقا وا نتظر 
(الاماعیلیةالواقفیة)قالوا ان الاماء 
بعد جعفر اسماعیل نصا عليه باتفاق 
من اولاده الا انهم اختلفوافي وت 
في حال حياأة ابيه مهم من قا 
ليت الاانه ار مونہ لقية من 
خلفاء بني العباس وعقسد محضرا 
واشہد عليه عامل النصور بالمديئة 
ومنهم من قال الموت صح والنص 
لا دیع فہقري والفائدة فاص 
بقاء الامامة في اولادالمنصوصعءليه 
دون غيره فالامام بعد اعیل 
مد بن ا“ععيل ومكلاء يقال مم 
المباركية م منم من وقف على مد 
ابن ا"ععیل وفال برجعته بعد غييثه 
ومنهم من ساق‌الامامة فی ااستور ين 
منہم 5 في الظاهر ين الفائین من 
بعدم وع( الباطنیة)وسنذ کر مذھبہم 
على الان راد واغا هذه فرفة فة الوقف 
على اسماعیل بن جعفر ومد ات 
اساعيل والاساعيلية الشپورة في 
الفرق ثم اللاطنية التعليمبة الذين 
لم مقالة منردة ( الاثنا عشر یة)ان 
الین قطعوا بوت موسي بن جەئر 
الكاظم و“نوا قطعية سافوا الامامة 
بعدہ في اولاده فقالوا الامام بعد 
موسی علي الرضا ومشہدہ بطوس ثم 
بعده د اي وهو في مقابر قر یش 
م بعده علي إن مد اي ومشهده 
بم و بعده اسر ن السکري الڑی 


و بعدہ ابنه اقام المنعظر الذي هو هو 


بسر من رأى وهو الثاني عشرهذا 


هوظريق الاثناعشرية في زمانا الا 
ان الاختلافات التى وفعت في حال 
کل‌واحد من هولاء الال عشر 
والمنازعات الي حرت بهم و بين 
اخوتهم و بني اعامهم وجب ذكرها 
للا پشذ عنها مذهب ل نذكره 
ومقالة لم نوردها فاءم أن من "الشيعة 
من قال بامامة احمد إبن موس بن 
جعفر دون اخیه علي الرضا ومن قال 
بعلي دك او لا في محمد ابن على اذ 
مات ابوه وهو صغیر غير مسق 
للامامة ولا ءا عنده ناما نت 
نر امامله واختانوابمد موته 
فقال قوم بامامة موسي بن تمد وقال 
قوم بامامة علي بن مد و بقولون هو 
0006 
فقال قوم باءامة حعفر بن علي وقال 
فوم بامامة الحسن بن علي وكان الم 
رئيس يقالله علي بن فلان الطاحن 
وكان من اهل الكلام قوي اسباب 
حعفر بن 0 لی وامال اللاس اليه 
واعانه فارس أبن حاتم بن ماهو ية 
وذلك ان مدا قد ات وخاف 
الحسن العسكري قالوا امتحنا الحسن 
وا نجد عنده علا ولقبوا من قال 
بامامة الحسن الار بة وفووا اس 
3 بعد موت الحسن واحتهوا بان 
ن مات بلا خلف فبطلت امامتہ 
لانه | يعقب والامام لا يكون الا 
و ن له خلف وعقب وحاززحمفر 
اث اسن بعد دعوی ادعافا 
ات ذلك من حبل سیے 
جوار يه وغيره والكشف ارم عند 
السلطان واارعية وخواص الناس 


پ۴ 


سس 


الى لمنة اللہ ككل “عجزة لم لتقل تلا بوجب ال الضروري كافة عنكافة 
حتى بلغ الى الشاهدة فالحجة لا یقوم بها على احد ولا بجزعن تولیدها 
من لا يقوم له + قال 2 اانصاری كله الذي لا معن د لم غيره 
ن قولم بالتثليث وان امسج اله وابنالله واتعاد اللاهوتة بااناسوتة 
تک انها ه وكدعل اناجيلهم وعلى الفاظ تعلقوا بها مما في ككتب الود 
کالز بور وكتاب اشعيا وكتاب ارما وکات يشيرة من التوزاة وکتاپ 
سلوانوككتاب زخر يا قد نازعتهم الود في تا ویاہا غصلت دعوى مقاباة 
لدعوى وما كان هكذا فهو باطل وموهوا 1 التوراة و کتب الالبياة 
یم و بايدي الود سواه لا مختلفون فیا ! :جوا نقل اليوود لسواد 
ت الکتب و ناك الالفاظ يف الحجة لم في دعواموتأو یلم 
ليس بايد حمة 2 غير هذا اصل ولد جلة سوی هذه وقد اوضهزا ۳ 
الله تعالى وفوته‌فساد اعيانتلاك الکتب‌واوضنا انها مفتءلةمبدلة لكثرة ما 
فيها من الكذب واوضعنا ایض فساد نقلہا وانقطاع الطريق منہم الى من 
نسب اليه تلاك الكتب الا یکن 50 دفعه اثبتة بوجه من‌الوجوه ونا 
اننا حول الله تعالی وقوته فساد نقل التصارى جملة وافرارم بان اناجیاہم 
لست مفزلة ولکنها کپ وة ارجال الفوها فطل کل تاو 1 
واجبا له رب المالون ثم نورد انشاء الله تعالى تكذبييم ی دعوام ان 
التوراة عند الود وعندغ سواء ونورد ما خالفون فيه نص التوراة التي 
بايدي الیبہود حتی يلوح لکل احد کذب دعوام الظاهرة من تصدیقہم 
لنصوص التوراة التي عند الیم ود ونری تكذببهم انصوصها فیہطل بذاك 
تعلقهم جا فيا و مق قل الیہود اذ لا لصم لاحر الاحتراج بتصحيع ما 
یکذب ثم نذكر بەون الله عز وجل مناقضات الاناجیل والکذب ۳ 
الفضوح الموجود في جیعہا وباللہ تعالى التوفیق فیرتفع الاشكال في ذلك 
جلةو يستوي في معرفة بطلان کل ما بايدي الطائفتین کل مر غار 
بكتانهم لا فضعناه منا ومنهم من الخاصة والعامة ومن سائر الملل ایض 








لص 


ع 


رلك 


ويصم عند كل من طالع كلامئا هذا ان الذين کتبوا الاناجيل والفوها 
كانوا كذابين اصن بالکذب کم فيا اوردوه فا كن الاخبار 
وانهم كانوا قفون مپلکین ان اغتر بہم وا مد الہ رب العالون علی عظيم 
نعرته علینا بالاسلام السام من كل غش البري من كل توليد الوارد هن 
عند الله عز وجللا من عند احد دونه 
(ذکر ۸ | شه التصارى لاف نص التوراة وتكذبهم لنصوصها الي 
بايديأالهود وادعاء بعض lle‏ النصاری انهم اعقدوا ف ذلك على التوراة 
التي ترجہا السبعون شيا لبطلووس لا على كتب عزراء الوراق واليهود 
من بكاتي النسؤتين والخلاف عند التصارىموحود فيها) 
قال ابو مد في توراة الهود التي لا اختلاف فما بين الر بانة 
والعائانية والعيسوية منهم لا عاش ادم ثلائین سنة ومائة سنة ولد له 


واد که وجاسه واه مك وعند التصاری بلا اخعلاف بين احد 


منم ولا من جنم فرفہم ما انی علی ١‏ دم مانتان وثلاثون سنة ولد له شبيث 
وني التوراة الي عند الہ ود کیا ذکرنا ا عاش شيث خس سين ومائة 
سنة ولد اوش وعند التصاری کلہم لا ءاش شيث مابتي سنة ومس 
سٹون‌ولد انیوش وفٴالدوراۃعندالتیالیہود کا کا دکرنا انانیوش لاعاش تسمون 
سنة ولد قینان وعند اانصاری كلهم ان انیوش ا عاش تسعين سنة ومایة 
سنة ولد قینان وني التوراة التي عند الود کا ذكرنا ان قينان لما ءاش 

سبعين سنة ولد مہلال وعند الاصاری کلہم ان قینان لما عاش مایة سنة 
وسنبعين سنة ولد مہلال وني التوراة التي عند الیہود کا کیا ذكرنا ان مبلال 
1 ہلغ سا وستين سن ة ولد يارد وعند د اانصاریٰکاہم ان مہلال ا ہلغ 
ما نة وخ وستون سنة ولد يارد والفقت الطائفتان في تمر يارد اذ 
ولد له" خنوخ و التوراة الي عند الود کا ذِ5 را ان خنوخ ا بلغ مت 
7 ستان سنة ولد متوشاط وان چیم ۶ مر خنوخ كان ثلائائةسانة وخا 


وستین سنة وعند النصاریکلہم'ان خنوخ لا بلغ مائة ةوخ وستين 





ورام شنت كلذ من قال بامامة 
ادن ولفرفوا اعنام وا فت 
هذه الفرفة على امامة. جمٹر ورجم 
اليهم كثير عن قال امامة الحسن . 
منہم امسن ابن علي بن فضال وهو 
من اجل اصعابهم ونقبائهم كثير 
النقه واحدیث ثم قالوا بعد جمٹر 
بعلی بن جعفر وفامة بنت علي اخت 
جعفر وقال قوم بامامة على این حففر 
دون فاطمة السيدة ثم اختلفوا بعد 
موت علي وفاطئمة اختلافا كغيرا 
وغلا بعضهم في الاما ة غلو الي 
الطاب الاسدي واما الذین قالوا 
پامامة الحسن افترقوا بعد موته‌احدی 
عشرة فرفة ولیست هم القابمشپورة 


ولكنا نذکر اقاو يلبمالفرقة»الاول 


فاات ان اطسن م ى وهو القائ ولا 
جوز ان يموت ولا ولد له ظاھرا لان 
الارض لاوا من امام وقد لت 
عندنا ان القائم له غیتان وهذه 
احدی الغيتين وسیظبر و يعرف ٹم 
يغيب غيب ةاخرى #الثانية فالت ان 
سن مات لکنه يجيه وهو الم 
لانا رابنا ان می القائم هو القیام 
بعد الوت فنقطع پوت المسن لا 
نشك فيه ولا ولد له فيح بانيحي 

بعد ااوت# :2 قالت ان الحسن 
فد مات واوهی الى جعفر اخیه 
ورحست امامة جمثر #«الرابعه. فالت 
ان الحدن قد مات والامام جه‌عر 
وانا کنا مخنائین في الائغام به اذم 
يكن اماما فلا مات ولا ع قب له تیینا 
ان جمفرًا كان عتا يه دعواه 


١‏ وان مبطلا * الخامسة فالت ان 


ا سن فد مات وکنا مخطیین في 
القول به وان الامام کان مد بن 
علي اخواطسن وجعفر ولا ظبر لا 
فسق جعفر واعلانه به و لنا اك 
اس نكن على مغل حالہ الا انه 

کان يتسترعرفنا انما لم يكونا امامین 
فرجعنا الى مد ووجدنا لدعةيا وعرفنا 
انه كان هو الامام دون اخو یہ٭ 
السادسة قالت ان لسن ابن ویس 
الام على ماذ روا اندمات ول عقب 
ولد قبل وفاة ابيه بسنتین فاستار 
خوا من جعفر وغيره من الاءداء 
وامعه مد وهو الامامالقائ النتتظر ٭ 
السابعة فالت ان له اہن ولکنه ولد 
بعد مونه بثائية اشر وقولهن ادعی 
انه مات وله ابن باطل لان ذلك لم 
يخف ولامجوز مكابرةالعيان#الثامنة 
فالت سحت وفاة لسن وس ان لا 
ولد له و بطل ما أدعى من البل ف 
سریة له وثبت انلا امام بعد ین 
وهو جائز في المعقول ان يرفع الله 
الحجة عن اهل الارضلمعاصيهم وي 
فترة وزمان لا امام فيه والارض 
اليوم بلاحمة کا كانت الفرۃ قبل 
مبعث الي صلی اللهءليه و سم #التاسعة 
فالت ان امسن قد مات وځ موته 
وقد اختلف الناس هذا الاختلاف 
ولا ندري کیف‌هو ولا نشك انه‌قد 
ولد له ابن ولا ندري قبل موته او 
بعد موته الا انا نعل بقیتا ان‌الارض 
لا شلوا عن حجة وهو اليف الغائب 
من نتوالاه ونقسك بامعه حتی يظور 
تصورته #العاشرة فالت نعل ان الحسن 
. قدماتولا بد للناس من اهام ولاشخاوا 


| وثلائین عم وعند النصاری كلهم ان شاروع اذ بلغ ثلاثين سن ة ومائة 
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| دن ولد متوشاط وان م ۳ خنوخ کان کت مالة سنه را وستین 








سنة فني هذا الفصل تكاذب بين الطائفتينفيموضعين احدها سن خنوخ 
اذ ولد له متوشاظم والثانيسة كية عمر خنوخ واتفقت الطائفتان على مر 
متوشاط اذ ولد لاخ وعلى "مر لاخ اذ ولد له لوح دعل گر توح اذ ولد له 
سام وحام ويافث وعل, تمر سام اذ ولد له انشا وفي التوراة الي عند 
البہود کیا ذكرنا ان ارنفشاذ لما بلغ حمسا وثلاثين سنة ولدله شام وان مر 
ارنفشاد كان‌اربمائةسنة وخا وثلاثين سنة وعند النصاری کاہم ات 
ارنفشاذ لا بل مائقسنة وحمسأوثلائون نة ولد له قینان وان عمر ارنفشاذ 
کان ار بمائة سنة وس وستین‌سنة وان قینان ما بلع مائة سنة وثلاثين 
سنة ولد له شاخ فبين الطائفتين في هذا الفصل وحده اختلاف في ثلاثة 
مواضع احدها تمر ارغشاذ جملةوااثاني سن ارنفشاذ اذولد لهولده‌والتالث 
زيادة التصارى بين ارنفشاد وشاغ قينان واسقاط اليهود له وني التوراة 
عند اليهود کا ذكرنا ان شا بلغ ثلائین سنة واد له عابر وان عمر شا م 
كان ارہمائة سنة وثلاثين سنة وعند النصارى کہم ان شاغ “ا بلغ ما 
وئلائین سنة ولد له عابر وان عمر شاخ كله كان اربهائة سنة وستين سنة 
فنی هذا الفصل تكاذب بين الطائفتين في موضعین احدها سن شا اذ 
ولد له عابر والذاني كية عمر شام وعند اليهود کا دکرنا في التوراة ان ذالم 
اذ بلغ ثلاثينسنة ولد ۱(4)راغوا وعند النصارى كلهم ان فالغ لما بلغ مائة 
سنة وثلاثين ولد له راغوا وفي توراة الیہود کا ذکرنا ان راغوا ما بلع ان 























وثلاثون سنة ولد له شار وع وعند النصار یکلم ان راغوا ما ہلغ مائةسنة 
واڻين وثلائین سنة ولد له شاروع وفي التوراة عند الیہود کیا ذکرنا ان 


سنة ولد له ناحور وان مر شاروع كله كان ثلاثائة سنة وثلاثين سنة فق 
هذا الفصل بون الطائفتين تکاذب فی موضعين احدها گر شاروع جل 





)١(‏ وفي أحفة ارغوا والثاني 
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| والناني سن شاروع اذ ولد له ناحور وني التوراة عند الیہود کا ان 
ناحور ما بلغ تسم وعشرين سنة ولد لەتارخ وان مر ناحور كله کان مائة 
ند وماد وار بعين سنة وعندالنصارى كليم ان ناحور لا باغ ا 








- سنة ولد له تارخ وان عمر ناحور كله كان مائتي عام وقانية اعوام فني هذا 
اافصل تكاذب بين الطائفتين في موضعین احدها مر ناحور كله والذافي 
سن احور اذ ولد له تارخ وی التوراة عند اليهود کا ذكرنا ان تارخ كان 
عمرہ كله مائتى عام وحمسة اعوام وعند النصاری کلہم ان تارخ کان مره 
کله مانتيعام وثانیة اعوام ( قال ابو مد ) فتولد من الاختلاف الم کور 
بين الطائفتين زيادة عن‌الف عام وثلامائةعام وخ-ین‌عاماعند التصاری 
في تار يخ الدنيا على ما هو عند الیہود في تار ها وقي تسعةعشر موضما کا 
اوردنا فوضح اختلاف التوراة عندم ومثل هذا من التكاذب لا چوز ان 
يكون من عند الله عز وجل اصلاً ولامنقول ني البنةولا من فول صادق 
عالم من عرض الناس فیطل بهذا بلا شك انتكون التوراة وتلاف الکتب 
منقولة نقلاً يوجب صعة العلم لکن نقلاً فاسدًا مدخولا مضطربا ولا بد 
للنصارى ضر ورۃ من احد حمس ةاو. جہلامخرجلمءن احدها اما ان يصدقوائقل 
الود لادوراۃ وانہاسحیحةعن موسى عن الله تعالى ولکتبہموھذہ طریقم 
في المجاج والمناظرة فان فلا فقد أفروا على انفسهم وعلى اسلا نیم الذي ن نقاوا 
عنہمدینہمبانکذب اذخالذواقول الله تمالی وقول مومی علیەالسلاماو یکذہوا 
موسی علیەالسلام فیا نقل عن الله عزوجل وم لا يفعلون هذا او يكذبوا 
نقل الیہودللتوراۃ ولكتبهم فیبطل تعلقهمها في تلك الکتب مما یقولون انه 
انذار باس عليه السلاء اذ لا يجوز لاحد ان ممتج با لا ام نقلهاو یقولوا 
كاقال بعضہم انہمافاعو لوا فماعندغع لی ترجمة ااسبعينشهنا الذين ترجموا 
التوراة وکتب الانبياه علیہم السلام لبطلهوس فان قالوا هذا فانہم لا 
يخلون ضرورة من احد وجهين اما ان یکونوا صادقين فی ذلك او یکونوا 


کاڈبین في ذلك فان كانواكاذبين في ذلاث فقدسقط امرم والجد رب 





» ۲ ۶  )لصفلاز‎ 





الارض من ةولا ندري من ولدهأو 

من غیرہ٭احادیة عشر والثانية عشر 

فرقةتوففت في هذه ا خابط وقالت لا 
ندري على القطع حقيقة الال لکنا 
نقطم في الرضا ونقول بامامته وف کل 
موضع اختلفت الشيعة فيه فنحن من 
الواقفیة في ذلك الى ان يظهر الله 
الحجة و یظہر بصورته فلا يثك في 
امامله من ابصره ولا شاج الى 
“عجزۃ وکرامة ويضة بل منوزنه 
اتباع الناس باسرم اياه من غير 

منازعة ومدافعة + فپذه حملة فرق 

الاثنا عشر یذقطوا على واحدواحد 
مجح 0 قطعوا علي کل باسرم * 
وەن ااب انهم فالوا الغيبة قد 
امندت مائتين وليفا وحمسین سنة 
وصاحبنا قال ان خرج القام وند 
طمن في الار ہمین فايس بصاحیکم 
ولسنا ندري كيف پنتضی مایتان 
وخمسون سنة فيدار بعين سنة واذا 
سثل القوم عن مدة الغيية كيف 
پتصور فالا ابس اضر واليساس 
علیها السلام یشان في الدنيا من 
لاف سنة لا یجاجان الى طمام 
وشراب ذ لا جوز ذاث في واحد 
من ابیت فيل هم ومع اختلامع 
هذا كه صح لم دعوی الغْہة 
ثم اضر علیہ السلام ملف بغمان 

جاعة والامام عندک ضاءن مكلف . 
بالهداية والمدل والماعة مکلفون 
پالاقتداه به والاستنان بسنته ومن 
لا یری كيف یقتدی به فلی‌ذا 

صارت الامامية. مقسکین بالمدلیة 

في الاصول و بالمشبهة في الصنات 


حير ين امین وبين الاخبارية 
منہم والكلامية دغه وتكفير 
وكذلك بين التفضيلية والوعدية 
قتال وتضليل اعاذنا الله من اليرة 
* ومن اجب ان القائلين بامام 2 
اللتظرمع هذا الاختلاف الم 
لا سیون فیدعون فيه احكام 
الالمية و يتأولون فوله تعالی عليه 
وقل اتماوا فسیری الله مل ورسوله 
والومنون وستردون الى عالم الغیب 
والشهادة قالواهو الامام النتظر الذي 
يرد اليه عل الساعة و یدعون فيه 
اله الا يعيب عناو يخبرناً باحوالناحین 
يحاسب الق الى کات باردةوكلها 
عن العقول ردة شعر 
لقد طفت في تلك ال معام كلها 

وسیرت طرفي بين تلك الما 
فل ارالاواضعا کف حار 

على ذفن او قارع و نادم 
* السالیہ مم الذين غاوا في حى 
ام حي أخرجومم من حدوداخلقیة 
وحكوا فم باحکام الامية فرعا 
شبهوا واحد | من الائة بالاله ور با 
شبپوا الاله باحلق وم على طرفي 
الغاؤوالتقصير واغا نشات شبہاتھم 
من مذ اهب | اولي ة ومذ اهب ااتناسخیة 
ومذاهب الیہود والتصاری اذ الیپود 
شببت الخالق بالق والنصارى 
شبهة الخلق باطالق فسرت هذه 
الشببات في اذهان الشيعة الفلاة 
حتى حكنت باحکام المية في حق 
بعض الائمة وکان التشبیه بالاصل 
والوضع في الشيعة ونما عادت الى 


بعض اهل النة بعد ذلك وتكن 
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المامين اذ م رجمو الا الى الجاهرة بالكذب وان كانوا صادقین في ذلاك 
فقد حصلت توراتان متخالفتان متكاذبتان متعارضتان توراة السبعين شي 
وتوراة عزراء ومن الباطل المتنع کونہما جميعا حا من عند الله واليهود 
والنصارى کلہم مصدق موٴمن بهاتين التوراتين معا سوی توراة السامرية 
ولا بد ضرورة من ان تكون اجداها حقا والاخرى مكذوبة فایہما كانت 
الکذو بة فقد حصات الطائفتان على الایان بالباطل ضرورة ولا خیر في 
امة تومن بیقین الباطل وان كانت توراة السبعين شی هي الكذوبة فلقد 
کانوا شیوخ سوه كذا بین ملعونين اذ حرفوا كلام الله تعالى وہداوہ ومن 
هذه صفته فلا يحل اخذ الدین عنه ولا قبول نقلہ وان كانت توراة 
عزراه في الككذوبة فقد كان كذابا اذ حرف كلام الله تمالی ولا يحل اخذ 
شی" من الدین عن كذاب ولا بد من احد الامر ناو يكون کلاها كذبا 
وهذا ہوا حق الیقین الذي لا شك فيه لا قدمنا ما فيها من الكذب 
الفاتح الموجب للقطم بانهامبدلة حرفةوسقعات الطائفتان معا وبطلدينهم 
الذي انما مرجعه الى تلك الکتب المكذوبة ونعوذ باللهمن الحذلان 
# قال ابو مد 6 فتأملوا هذا الفصل وحده ففيه كفاية في تق ن بطلان: 
دين الطائفتون فكيف بسائر ما اوردنا اذا استضاف اليه وفی التوراة عند 
الهود وعند التصارى اختلاف | خراکتفینا منهذ القدر وال مد ورب 
العالمين على عظيم ثمته علينا بالاسلام النقول نقل الكواف الى رسول الله | 
العصوم صلی الله عليه وسل البری" من كل كذبٍ ومن کل حال الذي 
تشہد له المقول بااصحة وا جد لله رپ المالین 

( ذكر مناقضات الاناجيل الاريمة والكذب الظامی الموضوعقيها ) ' 
۶ قال ابوممد 6 اول ذلك مبدأ الحا ميدأ انیل متي اللاواني. 
الذي هو اول الاناجيلبالنأليف والرتيةمصصف نسب ة إسوع الس ابن داود 
ابن ابر اهم وابراهيم ولد احق واحق ولد يعقوبو يعقوب ولد بهوذا واخوته 


و وذا ولد من ثامان فارض‌وتارخ ثم ان فارض ولد حضروم وحضروم ولد | 





سس 


ارام 
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ارام وا رام ولد مینا ذاب وعمینا ذاب وادبخشون الخارج من مصراخو 





زوجة هارون و بخشون ولد اشلومون واشلومون ولد له مر: _ راحاب‌بوعز 
و بوعز ولد له من روث عویذ وعویذ ولد ايشاي وايشاي ولد له داود 


الملك وولدداوداللات اشلومون واشلومون ولدرجيعام ورجیعام ولد ابوت | 


والبیوت ولد اشا واشا ولد وشافاظ ويهوشافاظ ولد یورام و یهورام ولد 
احزياهو واح ز ياهو ولد يوثام ويوثام ولد احاز واحاز ولد از با واحز يا ولد 
منشا ومذشأ ولدامون امون ولد بوشياهو و بوشیاهو ولد غا واخوته وفت 
الرحلة الى بابل ومد لا ولد حنیاصلترایل وصلتیایل ولدرو بابل وروبابيل 
ولد ابیوث‌وایوث ولدالیاحم والياحم ولدازور وازور ولدصدوق وصدوق 
ولد احم واجيم ولد لوٹ والیوت ولدالعزاروالعزار ولد مثانومثان ولد يعوب 
ویەةوب ولدیوسفخطب مر يم التيولدت ٍسوع الذي يدي ٣سي‏ فصار 
من ابراهيخ الى داود اربعة عشر ابا ومن‌داودالی وفت الرحلة اربعة عشرابا 
ومن وقتالرحاة الى الس ار بعةعشر ابا لجميع المواليدمن ابراهیم الى اسیج 
اثنان‌وار «مون‌مولود |( قال ابو مدر غي الله عنه )فى هذا الفصل خلاف!اني 
النوراة وکتب الیہود النی هي عندم في النقل كالتوراة وها کتاب‌ملاخم 
و کتابو براهيامم(۱ )فقال‌هاهنا تارخ ان وداوی التوراة زارح إن ودا 
وهذا اختلاف نی الاسم وکذب من احد ا برین والانبياء لا یکذبون 
وقال هنا احزیا هو بن هو رام وني كتب الود احزیا بن یورام وهذا 
اختلاف في الاسهاه ووحي الله تعالى لا يحتمل هذا فاحد النقلين كاذب 
بلا شك وقال ہہنا يوثام بن احزيا هووفي کتب الود المذكورة يوام 
ابن عزریا بن امصيا بن أش بن احزيا فاسقط ثلاثة اباء ما في كتب 
الیہود وهذا عظيم جدً! فان صدفوا كتب اليهود وم مصدقون بها فقد 
کذب متى وجہل وان صدقوا متى فان كتب اليهود كاذبة لاإبدمن:_ 
احد ذلك فقد حصلوا على التصديق بالشي*وضده معأ وقال هپا احزیاهو 
بن احاز بن يوثام وفي كتب الیہود المذكورة حزقيا بن احاز بن يوثام وهذا 








(۱) وفي لفة وهراهيام 





الاعثزال فیہملا روا ان ذلك اقرب 
الى امقول وابعد من‌النشنیه وا حاول 
و بدع الفلاةصور: ة في ار بع التشبيه 
والبدا والرحمة والتتاتق وهم القاب 
و بکل بلد لقب يقال للم باصفیان 
اللرمية والكودية و بالري المزدكية 
والسنبادية و باذر يجان الذقواية 
9و 

00 السبابیة اكاب عبد الله 
ابن سبا الذي قال اعلي عله السلام 
E‏ يمني انت الاله فنفاء 
الى المداين وزعموا انه كان مبوديا 
فاسلم وكان في اليبودية بقول في 
پوشع بن نون وهی مومی‌مثل مافال 
في علي" عليه السلام وهو اول من 
اظہر القول بالغرض بامامة علي ومنه 
الشات اصیاف اافلاة وز موا ان 
علي حي لم بقتل وفيه الجزه الالمي 
ولا يجوز ان يستولى عليه وهو الذي 
يحي د في حاب والرعدصوته والبرق 
سوطه وانہ سیازل بعد ذلك الى 
الارض نبلا" الارضعد لا كامات 
جورا واغا اظبر ابن سا هذه المقالة 
بعد انتقال علي عليه السلام واحتعت 
عليه جماعة وهم اول فرقة فالت بالتوقف 
والغيبة والرجعة وفالت بثناتخ الجزه 
الالمي في الائة بعد علي وهذا ال مى 
بما كان تعرفه الصحابة وان کانوا على 
خلاق ا هذا گم رتو الله 
عنه کان بقول فيه حین فقا" عين 
واحد في ارم ورفعت القصةاليه ماذا 
اقول في ید الله فقت عینا في جرم 
اللہ فاطاق عمر امم الاطية ءايه ما 
عرف منه ذلك الكاملية اصعاب الي 


اممرة وبا وراء اهر 


كامل ۱ کنر يع الصصابة بتركيا 
بيعة علي عليه السلام وطعن في علي 
ایض رکه طلب حقہ وا یمذره في 
اله‌قود قال وكان عليه ام زج 
و يظبر اق على انه غلا في حقه وكان 
بقول الامامة نوز تناخ من شخص 
الى شخص وذلك الدور في خض 
یکون نبوة وفي خص يكون امامة 
وربا يتناحخ الامامة فتصير نبوة وفال 
پتداسخ الارواح وقت الوت والغلاة 
على اصدافہا کاہممتفقون علی التنامخ 
والحاول ولقد کان التناسغمقالة افرفة 
في كل امة ناقوها من الجوس المزدكية 
والهند البرهمية ون الفلاسفة والصابية 
ومذهبهم ان الله تعالى قائم بكل 
مكان ناطق بکل!۔ان ظاهر شخص 
من افص ال شر وذلكممنى الحاول 
وفد يكون الول بجزہ وقد یکون 
یکل اما الحاول بجزہ هو کاشراق 
امس في کون ,او كان راقبا عل البلور 
واا الحاول بالكل فہ وكظوور ملاف 
فص اوكشيطانيحيوان ودرانت 
التبا اربعة الخ واخ والغیخ 
والرتخ وسیائی شرح ذلك عند ذكر 
فرفیم دن الجوس على التفصیل واعلى 
المراتبمرتية الملكيةاو النبوة واسفل 
المراتب الشيطانية والجنية وهذا ابو 
کامل كان يقول بالنذاتخ ظاہ رامن 
غير تفصیل مذههم العليائية اعاب 
العليا بن ذراع الدومي وفال قوم 
عو الاسدی وكان يفضل علیا على 
البی صلی الله عليه وس وزع انه 
الذي بعث محمد او میاه اها وكان 
پقول بذم مد زع انه بعث لیدعوا 





43 








اختلاف في الام والوحي لا بحتعل هذا فاحد اللقلین كاذب بلا شك 
وفال هاهنا نلیا بن یوشیا هو بن امون وني کتب الود التى ذکرنا 
ان الیافیم بن موشیا بن اموز فاسقط می الاقم وخالف في اسم 
بوشیا:ن‌اەون وھذاعظیموکاقدمنامن کذبہمو لابداذیصدقون بالغي*والضد 
له مما وم لا يختلفون في ان متی رسول معصوم اجل عند الله من موسی 
ومن سائر الانبياء كلهم وهوقد قال في اول كلة من الله مص نسبة 
ا إن داود بن ابراهیم ثم ل يات الا بنسب يوسف النجار زوج مر عم 
الذي عندم هو رباب الهم زوج امه نکن يول انه یذکر نسبة ال 2 5 
ی بنسبة يوسف النحار والمسيع عند هذا لیس البوال لیس هو ولد يوسف 
اصلا فقد کذب هذا القنررکذبا لا خفاه به ولا مدخل لإسيح في هذا 
ال اصلا بوجه من الوجوهالا انيجعاوه ولد بوسفالجار وم لا یقولون 
هذا ولا تحن ولا جموور الود اما م فیقولون انه ابن الله من مرج وانہ أله 
وابن أله واءراة تعالى الله عن هذا واء! حن فنقول واليسوية من الیہود 
معنا والاريوسية والولقاية والمقدونية من التصاری انه عبد اذى خلقه 
اللہ تعالى فيبطن در علیہا السلاممنغير ذكر واما حجہور الیہود لمنهم الله 
فیقولون انه اغیر رشدة حاشی لله من ذلك بل ان طائفة قليلة من الهود 
یقولون اه این یوسف الان وما نرق متی الا شاهدا قوم وق له والا 
فکیف ببداً بانه یذکر نسب اس الى داود لا یذکر الا بوسف اانجار 
الى داود ولو اله وک نسب امه مر لكان لقوله مخرج‌ظاهر لکنه لم یذ کر 
نسب مر اصلا ثم لم اتی النذل من ان يحقق ما ابد به فبعد ان اتم 
نسب يوسف النجار قال من الرحلة الى اس ار بمه‌عشر ابا خیم المواليد 
من ابراهيم الى السیح اثنانا وار ہمون مولودا فا کد هذا اللمون کذیذ 
وان السیح ولد یوسف ولا بد ضرورة من احدها والا فكيف يكون من 
الرحلة الى !سی اربعة عشر ابأ ول لح لیس هوابنا لاحدم ولا ۸ اباءله 
فين یکونءن ابراعیما لی الم اثنان وار بەونءواود اولا 0 خل ايحي 








تلك 





۳ 


ناك الولادات الا کدخلهفي ولادات اهلالصین واه اند وال طلعة 
وسقر وسقرال ولا فرق*هذه فضائح الدهر ومالايأ تي به الا امس البرية 
ورین الحذلان م كذب آخر وجول زاید وها قوله فبين ابراهيم 
الى داودار بعة عشر ابا 

0 قا ابید 96 رضى الله عنه هذا کذب ام على ما دکر الائة عشر | 
ابراهيم واسحاق ويمقوب ویهودا وزارح وحضروم وا رام وہنا ذاب 
وبخشون واشلومون وبوءزوعو بيذ وايشاي ف لاء ثلاثة عشر ابا داود 
ولا يجوز البتة ان يعد داود في | باءنفسه فجمل ابا لنفسهفهذه نة ثم قال 
ومن داود الى الرحلة اربعةعشر اب ولس كذلك لان نحنیا هو الراحل بنص 
فول متى وانه لم یولد له على قوله صلتیایل الا بعد الرحلة فہم اشلوموت 
ورجيعام واببوث واشا وموشافاظ ويهورام واحزیاهو ويوثام واحاز 
واحز باهو وميشا وامون ويوشاهو ونیا وقد عد داود قبل فان عده 
ہہنا فقد حققوا الکذب في الفصل الذي قبلہ وان عده هناك نقد 
كذبوا في هذا العدد الثاني او جدلوا حنیا ابا انه وهذا هوس ثم قال 
ومن الرحلة الى السیم اربعة عشر اب وهذا فصل جع كذبتين عفاوتين 
احداها انه اذا عد صلتبایل ثم من بعدہ الى يوسف اانجار فلوس وا الا ای 
عشر رجلا فقط وم صلتیایل ورو بابل وابيوث والیاخم وازور وصدوق 
واجم والیوث والءازار وماثان ورمقوب و يوسف فان عد فهم نيا كانوا 


ثلاثة عشر وهو يةول اربعة عشر فاجبوا طذا الوق وهذا الضلال‌واعجبوا 


فیوسف والد امسج وکنی ذا عندم كفرا فقد كفر منى او كذب 
وجهل لا بد من احد ذلك ٹم قوله فن ابراهيم الى اأسج اثنان وار بعون 
مولود! فبذا کذب فاحش وجول مفرط لاله اذا عن ابراهم ومن بعده 
الى یوسف وعد يوسف ايضا افا ثم اربعون فقط فان عد ااسیم وجعله 
ولد يوسف ۸ كو | ایض الا واحد واربعين فقط فاععبوا من يدين الله 


لرعونة من جاز هذا عليه واعلقدہ ديت ثم ان كان عنی انهم با السیج 








الى علي ندعی ای ناسو !عون هذاء 
النرقة الذمية ومنهم منفال بالميتهما 
خیم ويقدمون علیا سیف احكام 
الالية ووم العينية ومنہم من 
فال بافیجهها حميها وبقدمون دا 
في الامیة و عونهم العية ومنہم من 
قال اباطية خجسة اشفاس اصحاب 
ایکا مد وعلي وفاافة واحطسرلی 
والحسين وفاوا خستہم شيء واحد 
والروح حالة هم بالسوية لا فقل 
واعد على الاخر وكرهوا ان بقواوا 
فاعمة بالتنیث بل فاوا فاطم وفي 
ذلك بقول بعض شعرائهم شعر 
تولیت بعد الله في الدين خمسة 

سا وسبطيه وشينا وناطا 
المغيرية اصحاب المغيرة بن سعيد 
اللي ادعی ان الامام بعد مد ابن 
علي بن الحسین محمد بن عبد الله بن 
اسن امارج بالمدينة وزم اله حي 
۸ يمت وكان المغيرة مولى الخالد بن 
عبد اللہ القسري وادعی الامامة 
لنفسه بعد الامام محمد وبعد ذلاك 
ادعى النبوة لنفسه وغلا في حق علي 
عليه السلام غلوا لا بعتقدہ عائل 
وزاد علي ذلك فوله بالتشبيه فقال ان 
الله تعالى صورة وجمم‌ذو اعضاء على 
حروف الهجماه وصورته صورة رجل 
نع نور على راسه تاج من نور 
وله فلب بیع منه الک وذم ان 
الله تعالى ما اراد خلق الما تكلم 
بالامم الاعظم فطار فونم علي رہ 
اج قال وذلك فوله ”یم امم ربك 
الاعلي الذي خلق فسوی نم اطلع على 
اعال العباد وقد كتبها علي گنه 


نغضب من المعاصي فعر ق فاجع من | 


عرقه حر ان احدہامال وا لا خرعذب 
ولا نظل والعذب نير فاطلع في 
الجر الدیر فابصر ظلہ فانتزع عين ظله 
تللق منها الشمس والتمر وافنى باقي 
ظله وقال لا ينبغي ان يكون ممعي 
اله غيري فال ثم خلق الاق كله من 
البخرين تلق الموامنين من الجر اير 
والکفار من البجر الط وخلق ظلال 
الناس واول ما خلق هو ظل محمد 
وت فبل ظلال الكل ثم غرض‌علی 
العوات والارض والجبالان جمان 
الامانة وقي ان ينعن علي بن الي 
طالب من الامافة فابين ذلك تم 
عرض على الناس فامر تمر بن الطاب 
ابا بكر ان تحمل منعہ من ذاك 
ون أن بعينه على الغدر به على 
شرظ ان حول اظلافة له من بعده 
ثقبل منه وافدما على النع‌متظاهرین 
فذللك فوله وخملبا الانسان انه كان 
ظلوما جهولا وزع انه ذل في مر 
فوله تعالى كثل الشیطال اذ قال 
للانسان! کنر فلا كنرفالافي بری: 
منك ولماان قتل المغيرة اختلف ا ابه 
فنهممن فال بانتظاره ورجعثه ومنهم 
من فال بانتظازامامة تمد کا كان يقول 
هو بالاظاره وقد قال اللمغيرة لامهايه 
انتظروہ فانه يرجم وجبر بل وميكائيل 
بجايعانه بين الركن والمقام المنصور پت 
[ ساب الي منصور اللي وهوالذي 
عزا نفسه بين ابي جعفر 6د بن علي 
البافر في الاول فلا نبراً عنه البافر 

وظرده زع انه هو الامامودعا الناس 

الي نفسه ولا توفي البافر قال انتقات 





e 


تعالى بهذا ا حق واحمدوه على السلامة هذا الى الكذب الفضوح الذي في 
اسب داود عله السلام اي مخشون ان عمينا ذاپ لان شون باص 





توراتہم هو ا حارج من مصر وهو مقدم بني بوذا و يدخل بنص. 
ارض القدس لان كل من خرج من مصرابن عشرین سنة فصاعد اماتوا 
کلہم في التيه بنص التوراة فاذا عدت الولادات مناشلومون ابن بخشون 
الذي دخل ارض القدس الى داود عليه السلام وجدوا اربعة فقط وم 
داود بن اشاي ابن عوبیذ بن بوعر بناشلون الداخل مصر ال ذكور ولا 
مختافون يعني الیهود والنصارى معاانمن دخول اثاون اذ كور هم بوشع 
وبني اسرائیل الارض المقدسة الى مولد داود عليه السلام خسعائة سنة 
وثلاثا وسبعين سنة ة فوب علىهذا أن یقول ان اشلومون م بدخل‌الادض 
القدسة الا وهواقل من سنة وانه لم يولد لکل واحد منهم ولده ال کور 
الا وله مائة سنة ونيف واربعون سنة وكتبهم تشہد ککتاب ملاخم 
و براهياميم وغيرهها ولقطم انه لم پیش احد من بي اسرائيل بعد مومی 
عليه السلام ماثة سنة وثلائین سنة الا یوراع الکوهن ا مارونی و حده‌فک 
هذا الكذب وهذا الافتضاح فيهوهذه الشهرة ااعظية لاينفكون من كذبة 
ا یر سراة لا ال سواق ونعوذ بالله من البلاء فائهيوا لما 
اف به هذا الكذاب كتابه وتا ليفه ماذا جع هذا الفصل على صغرہ وانہ 
انار يسيرة من الکذب وا ہل 
واحسن ماني خاد وجهه فقس على الغائب بالشاهد 
ثم ذ كر لوقا الطييب في الباب اثالث منه نسب السیح عليه السلامفقال 
انه کان يظن انه ابن يوسف انار المندوب الي علي الى ماثان الى لاوي 
ال ملي الى بتاع الى يوسف الى متاتیا الی اموص الى ماحوم الى اشلا 
الى انحا الى ال مثشا ال صعفی الى مصداق الى ندع الى یو یا 
الى رشا الى رو باپیل الى صلتيايل الى بادي الى ملي الى مر الى اریع الى 
فرصام ای الہران الی ہار لی یشوع الى لونا الى الب خیم الى مككااياز الى متاع 
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بت دنا مس ص رس ۳ 





| الى منانا الى ناثان الى داود النبي صلی الله عیسه وسل م د و وش داور 
3 5 رہ می حرفا حرفا 
سو قال ابو محمد 96 رضي الله عنه فاعجبوا لهذهالمصيبة ا ال بهم ما افشها 


| واوحشہا واقذرها واوضرها وارذطا.وانذها می الكذاب ینسب السیح الى 


۰ يوسف النجار ثم ینسپ یوسف الى الملوك من ولد سلوان بن داود علیها 
السلام انا فاب) ولوقا يدب یوسف النجار الى اباء غير الذي دکر متی نی 
يخرجه الى ناتان ؛ن داود اخي سلهان بن داود ولا بد ضرورة من ارن 
یکون - -  -,-,-‏ ,0 1 متى او لوقا او لا بد ان يكون كلا 
النسبین كذيا فيكذب الملعونان جیا ولا يكن ابتة ان یکون كار 
الأسيتين حقا ولوقا عندم لوق الله ص‌ورم والاق وجوههم ولقام البلاه 
والقق عام الدمار واللەنة نی الجلالة فوق جيم الانبياء عل م السلام فهذه 
صفة اناجیلہم فا جمدو | الله تعالى ایا الموامنون على السلامة والعدمة وقال 
بعض كابر من سلف منهم من مضلیہم ان احد هسذین النسبين هو 
اسب الولادة والنسب الا خر اسب الى انسان تناه عل‌ما قد کان فيقدم 
زمن بني اسرائیسل من ان من مات ولا ولد له وتزوج | خر اعرا ته ندب 

الى المہت من ولات من هذا المي فقلنا لمن عارضنا منم بهذا اموس من 

للك بهذا وان وجدته لاوقا او انی والدءوی لا یز عنها احدوضي باطلة الا 
ان يعضدها برهانو بعدهذا ذايالأسبينهو سب الولادة وایهدا هو نسب 
الاضافة لاالحقيةة فايها قال قاب ءايه قولهوقيل له هذهدعوى بلا برهان 
فان قال ان لوقا لم یقل ان فلا ولد فلانا کا قاله متى لکن قال النسوب 
ال علي قلنا ومکذا قال في اباء على ابا فا الى داود ثم الى ابراهي ثم الى 
اوح ئ ای ادم سواء بسواة فی ي اسم ب لامي سم وف اب بعد اب ولا فرق‌افتری 
سب داود الى , راهم وابراهم بم الى نوح‌ونوح الی‌ادم کت ایضاعل الاضافة 

لاعل النعدی قات في اسب يوسف الى علي هذا عجب فاذ لا سبیل 


۱ | ات اص بح هذه‌الدعوی‌فهي کذب ووضح الكذب ف احد الس بین ضرورة 











الامامة ای" ونظاهر بدلك وخرجى 
جماعة منهم بالكوفة في بني كندة 
حتی وفف بسن مر رای 
العراق في ايام ہشام بن عبد الماك 
على فصته وخبث دعوته. فاخذهوصلیه 
زع التجلي ان علا عليه السلام هو 
الکہف ااسافظ من السماة ور با ان 
الف الساقط من الماء هو الله 
عزوجل وزع حين ادعي الأعامة 
لنفسه انه عرج به الى السماء ورای 
معبوده فسح بيده را سه وفال له با 
بي انز فباغ عنى ثم اهبطه الى الارض 
فهو الكسف ااسافط من المماء وزع 
ايف ات الرسل لا تنقطع ابلا 
والرسالة لا تنقطع وزع ان الْنة 
رجل ام‌نا پوالاته وهر امام الوفت 
وان النار رجل امنا عمادانه وهو 
خصم الامام وناول الحرمات کہا 
على اماه رجا ام اله تعالى بعاد انهم 
وناول الفرائض على اساه رجال 
امرنابوالامم وا-فل اصعابه فقتل 
واخذ امواهم واقعلال 
سام وم صنف مز کت ۳ 
7 من مل الفرانض والحر, 
على اساء رجال هو اركف من 0 
بذلك الرجل وعرفه فقد سقط عنه 
التکلیف 0 عنه الطاب اذ 
وصل الى الجنة و باغ الى الکال وعا 
ابدعہ اللي آن 7 آول ما حلفا 
رینم علي بن ال 
طالب * اظطایة احواب اب الطاب 
مد بن اي ز ينب‌الاسدي الاجد 
وهو الذي عزا نفسه الى الي عبد الله 
جعفر إن مد الصادق' ذلا وقف 


الله هو عسي بن 


الصادق على غلوه الباطل في حقهتبرا 
منه ولعنه واخبر اصحابہ بالبرادة منه 
منه وشدد القول في ذلك وبال في 
التبري عنه واللعن عليه فلا اعتزل 
عنه ادع الامر لنفسه زع ابو 
الطاب ان الائة اننياء م المة وقال 
بالمية جعفر بن محمد وا یة ابائه وم 
ابناء الله واحباژه والالمية نور في 
النبوة والنبوة نور في الامامة ولا يخاو 
العالم من هذه الاثار والانوار ونم 
ان جمفرا هو الاله في زمانه ولس 
هو الجسوس الذيپرونه ولکنلا نزل 
الى هذا الما لبس تلاك الصورة فرء 
الباس فيها ولا وقفعسي بن موسی 
صاحب المنصور على خبث دعوته 
قتله سجنة الکوفة وافترقت الطابية 
بعده فرقاً فزمت فرقة ان‌الامام بعد 
ابي الخطاب رجل يقال له مر ودانوا 
به کا دانا بلي الطاب وزموا ان 
الدنیا لا تفنی وا الِنة هي التي 
عيب الذاس من خير ومد وعافیة 
وان النار اي التي تصیب الناس »ن 
شر ومشقة وبلية وا تجلوا اخمر والزنا 
وسار ب اقات ودانوا برك الصلاة 
والفرائض وت می هذه الفرفة مر بة 
رزیت طائفة ان الامام بد ابي 
الطاب بز يغ وكان يزع ان جعفرا 
هو الاله اي ظب الاله بصورته للفلق 
وزم ا أن كل موّمن يوحى اليه وتاول 
فول الله تعالى وم کان اننس ان 
يموت الاباذن الله اي بوعی من 
اللہ اليه و کذلاک قوله تعالى واوعی 
ربك الى ال وزع ان في اصحابہ 
من هو اففل من جار يل وميكائيل | 


يصيبك مكروهفاجابه بسوع وقالله قدکتب ايض انلاثقيس 
أل سس سس سس 





عبات وا مد لله رب المالین*فصل وني الباب الثالث من انجیل من فی 
پسوع يعني المج بالمفاز وساف الروح الى هنالات ولبث فیهلیقیس اہلیس 
نفسه فيه فلا ان مشي ار بعين یوما بلياليها جاع فوقف اليه الجساس وقال 
له ان كنت ولد الله فامر هذ الجنادل تصير ات‌خیز | فقال يسوع قد صار 
مکتوبا بان عيش الره لیس باب وحدءولكنفي كل كلة تخرج من ف اله تعالى 
وبعد هذا اقبل ابليس في الدينة المقدسة وهو واقف ي اعلی بنیانہا 
وقال له ان كنت ولد الله فترام من‌فوق فانه قدصار مکتو با بانه سییعث 
ملائکۃ يرفدونك ویدفعون عنك حتی لا وصیب قدمك مكروه فاجأبه 
بسوع وقال لەقد صار مكتوبا ایض انلا یقیس احدالمبیداطه ثم عاد اليه 


1 بیس وهوی اع جبل منیف فاظور له زنه ة جرم الدنيا وشرفها وقاللهاني 
1 ملکات كلما ری ان یدرت ليفقال له یسوع اذهب يا منافق مقہقرا 


فقد كتب ان لايعبداحدغير السيد امه ولا مخدم سواه فأ يس عنهابايس 
عند ذلك ونضىعنه واقبلت الاک وتوات خدمته*وفي لباب الرابع من 
انجيل اوقا فانصرف یسوع م من‌الاردن حشوامن روح القدس وقادءالروح الى 
القغار ومكث فيه ار بمين یوم وفايسه ابلیس فيه ول يأ كل شيمًا في تلك 
الاربعينيومافاا كلها جاع فقال‌لەابلیس ا ن کنن ابن نها مرهذا جر ان 
رش فاحابه بسوعونال له قدصار مکتو؛ ا انه لیس عيش الا دي في 
یز وحده الا فيك لکل لله ثم قاده ابلیس الى جبل منیف عال وعرض 
عليه ملك جمیع الدزا من وقته وقال له سأ ملکك هذا ااسلطات 
وانزلك ؛ەظتہ لاني قد ملكته وانا اعطيه من وافقني فان جدت لي كان 
لكك اجمع فاحابه پسوع وقال له فد صار مکتو 5 ان مت اليد لمك 


وخدمه وحده مم ساقه ال برشلام وصعده ووفنه على صرہ الت ف 


اغلاه وقال له ان كنت ولد اله فلساسبمەن هہنا لانه مكتوب انببعث 


ملاك لحرزك ولات في الا کف حتى لا تعثر بقدمك في حير ولا 
السيدافك 


ال 





جک ہچ a ET E O‏ بت سس سح 


*» 0 


# قال ابو محمد 96 رضي الله عنه في هذا الفصل تجالب لم عع باط منہا 
او فا اقرار الصادق عندغ بان ابلس قاد ااسیج مرة الى حبل :نیف 








وانقاد له ومضي معه وفاده مرة اخری الى اعلى صخرةفي بيت القدس فا 
نراه الابنقاد لابلیس حرث قاده ولا خلو من ان يكون قاده فانقاد لهمطيما 
ا ها ملا متصیفا تحت حم الشيطان وهذه والله منزلة رذيلةجدا 
اويكون قاده كرها فهذه منزلة المصروعين الذين تخبطرم الشيطان من 
الس حاشی للانبياء من كاتا ااصفتین فف اله وابن اله يزعمهم وما 
مع قط باحمق من هذا الموس ونحمد الله على عظیم 
الاخرى كيف یطمع ابلیس عند هولاء النوكي في ان اسهد له خالقه وني 
ان بعبده ربه وفي ان تخضم من فیه‌روح‌اللاهوت‌ام كيف يدعو ابليس 


:4ه م الطامة 


ر به وا مہ الى ان يعبده والله اي لاقطم ان کفرابلیس وحقهن بلغا قط. 


هذا المبلغ فهذه ا بدة الدهر ثم جب | خ رکیف مني ابليس رب الدزبا 
وخالقہا ومالكها ومالكه والهنا واه في ان علکه زينة الدنیا فبذهكا لقول 
عامتنا أعطه من خبزہ کسورۃ ما هذه الوساوس ااتی لا ينطلق بہا الالسان 
من حقه مکی الارستان او عبار کافر سف بقوم نوی يوردثم ولا 
بصدارم ما شاه اله کان فان قال اغا دما ناموت وحدہ وابامعني بیس 
وحدہ قلنا فان اللاهوت والناسوث عندکم متمد ان نی انہما صارا شيا 
واحدا والسیح عندك اله معبود وقد قلتم هاهنا انابلیس فادالسپح‌فاقاد 
له السیج ودعاه ابلیس الى عبادتەوا'سجود له ومناهابليس ملك الدنیا وقال 
ایح وفال: له السیح او قال ليسوع وقال له پسوع وعلى قولكم انه انما 
خاطب الناسوت اما دعا أصف السیج ونصف یسوع وا منی ہزینة الدایا 
نصف‌السیح فقد کذب لوقا ومتى عل كل حال واهل الكذبها فکیف 
ونص كلامعا جزت آلستتها في ای م من هذا ويوجب ان ابلیس 

انما دما اللاهوتلانه قال لہ ان كنتابناللدفافمل كذا ولو يكن من هذا 
في الاناجيل الا هذا الفصل الابخر وحده لكنى فكيف وله فيها نظائر جة 


( الفصلى ) ۳۵× 


وزع ان الااسان اذا بلغ الکال لا 
بقال انه مات لكن الواحد منهم اذا 
بلع النهاية ع الى اللكوت 
وادعوا كلهم معاينة امواتهم و ز جوا 
نهم پرونہم بکرة وع وی هله 
الطائفة ٭ البز يغية وزعمت طائفة 
ان الامام بعد الي اخطاب عمين 
ابن بنان اھجلی وفالوا كاقالت الطائفة 
الاولى الا اذ نهم اعارفوا بانہم چوتون 
NS‏ سر سو ام کن 
الكوفة يجتمعون . فيها على عبادة 
الصادق فرفع خبرم الى يز بد بن, 
مر بن هبيرةفاخذ میا نصایه قي 
اكناسة الکونة ولع هذ والطائفة* 
العحلية وزعمت طائقة ان الامام 
بعد الي الطاب منضل ااصيرفي 
وکان يقول :بر ہوبیة جعفر دون 
من ہوالا کلہم 
جمفر بن محمداأصادق وطردم ولعم 
فان القوم کلہم حیاری ضالررن 
جاهلون بحال الامذتائون٭الکیالیۃ 
اتباع امد بن الكبال وكان من 
دعاة واحد من اهل البنت بعد جعفر 
ابن مد الضادق واظنه من الائة 
انور ين واعله مع كلات علمية 
نفلطہا برأ يه الفائل وفکرہ العاطل 
وابدع مقالة في کل باب علبي عل 
قاعدة غير مسعوعة ولا معقولة ور جا 
عاند امن في بعض الواغع ولا 


نبوته ورسالته 08 


وقفوا على بدعته تبروا منه ولعنوه 


وام واشيعتهم بنابذ ته وثرك تفالطته 
ولا عرف الکبال ذلك صرف الدعوة 
الى نفسه وادعی الامامةاولامُ ادعی 
انه القائم ان وكان من مذهبه ان 


كل من فدر الآفاق على الانفس 
وامکته ان ہین مناشم العالین اعني 
عالم الا فاق وهو العالم العلوي وعالم 
الانفس وهو العالم السنلی كان هو 
الامام وان من قرر الكل . في ذانه 
وامكنه ان يبي نكل كلى في سے 
المعرن الإزشي كان هو القائم قال ولم 
يوجدفي زمن من الازماناحديقررهذا 
التقرير الا ا مد الكيال فكان هو 
لام وانما قبلہ من انقى اليه اول 
على بدعته ذلاك انه الامام ثم القائم 
و بقيت من مقالته ف العالم تصانیف 
عر بية وتجمي ة كلها مزخرفة ءردودة 
شرع وعقلا قال الكيال العوالم 
ثلاثة العام الاعليوا الما لاد فوا الما 
الانسافي واثبت في العام الال خسة 
اما کن الاول مکان الاما كن وهو 
مکان فارغ لا بسکنه مرجود ولا 
یدبرہ زوحانی وهو محیط بالكل فال 
والعرش الوارد ف الشرع عبارة عنه 
ودونه مکان اللفس الاعلي ودونه 
مکان اللفس الناطقة ودونه مكان 
النفس الیوائیة ودونه مکان اللفس 
الانسانية قال‌وارادت النفس الانسانية 
الصعود الى عالمالنفس لاع فصعدت 
وخرفت الکانییت اعني الیوائیة 
وااناطقیة فلا فربت من الوصول الى 
عام النفس الاعل ی کات وانحسرت 
وتحيرت ولعفنت واستجالت اجزاوها 
فاهبطت الى العالمالسفلى ومضتعليها 
آکواروادوار وهي في نلك الالة من 
العفونة والاسقالة ثم ساحت .عليها 
النفس الاعلى وافاضتعليهامن انوارها 
جرا لجدثت انر اكوم في هذا اما 





ریات 








ونحمد الله على السلامة 


9 فصل قال ابو عمد € رضي الله عنه ودکر فی الفصل الذي تكلمنا عليه 
ان السیح عليه السلام احنشى من روح القدس وني اول باب من انجيل 
لوقا ان يحبى بن زکریا احتشی من روح القدس في بطن امه وان ام بی 
احتشت ایض من روح القدس فا نری للمسبح من روح القسدس الا 
كالذي ې ولام بجی من روح القدس ولا فرق فاي فضل له عليها 
# فصل ¥ قال ابو محمد وفی الباب الثالث من انجیل متى فلا بلغه حبس 
بجی بن را ني اك حال وتخل من مدینة ناصرة ورحل وسكن في 
کو ناحومعلى الساحل في رابلون ولفثالي ليتم قول شعيا اني حبث ة ل 
ارض رابلون وثغثالي وطریق الحر خلف الاردن وجلوال الاجناس وکل 
من کان بها ني ظلٰة پبصرون نورا عظما ومن كان سا کنا في ظال الوت 
بها يطلع النور علهمومن ذلك الوضم ایند يسوع بالوصیة وقال توبوا فقد 
آداني ملکوت السیاءو پیناہو يمشى على ريف العر بر ایال اذبصر باخو ین 
احدها بدعی تععون ااسبی باطرة والا خر اندرياس وها يدخلان شباکها 
في الحر وكانا صیادین فقال لا اتبعاني احماکا صيادي الا دمیبن فلا 
وقتهما ذلك من شيا کھا واتبعاه ثم تحرك من ذلك الموضمو بصر باخوین 
2 وها يعقوب ويوحنا بن سيذاي في مركب مع ابیھا بعد أن شباكعا 
فدعاها فتخلباذلاك الوقت من‌شبا کها ومن اییهاونتاعها واتبعاه هذا نص 
كلام متي فی انجیلہ حرفاحرفاوني اول باب ەن انیل مارقش قال فبعدان بل 
يحبى اقبل یسوع الى جلهال ملك الله وقال ان الزمان قد تروتدانی ملك اللہ 
فتو ہوا ولقبلوا الانجیل فلا خطر جوار يحرجيهال نظر ا ی"مەون واندر یاس 
وها يدخلانشبكتهاني المر و کانا صيادين فقال لها یسوع اتبعاني اجملکا 
صیادین للا دمیین فتركا ذلك الوقت الشبكة واتبعاه ثم قادي قلیلا 
فابصر یعقوب بن سيذاي واخاه یوحنا وها في الرکب‌ندمان شبکتها 
فدعاہما فترکا والدها مع المالین باجرة في ال ركب واتبعاه هذا نص کلام 








 شقرام‎ 





4 3 


ژیسػك ےہ ہؾَچٔ‫'۔س-۔۔س۔۔کححععکسکسکسصسحص ص ‏ سس سس سس ی 


مارقش فی ايله حرفا حرفا وقال في الباب الرابع من انیل لوقا و بيغا 
الجباعات يوم تزدحم عليه رغبة في اسماع كلام 1 وكان في ذلك الوقت 
وف على ريف بحيرة بشیرات اذ بصر كين في احپرة قد نزل عنها 
اصمابھا لفسل شيا كيم فدخل پسوع احدها الذي کان ءون واه ان 
یی بەعن الریف فللا فقعد في ال ركب وجعل يوصى اجماعات منهفلا 
اك عن الوصية قال اشمعون جوالقوا جرافاتک ااصیدفقال عون 
يا معلم قد عينا طول الابل وم نصب شيا ولكناء نلق المرافة بامرك وقولك 
فلا القاها قبضت على حيتان 00 جلبلة فکادت فطع الجرافة مر 
كثرتها فاستمانوا باصعاب ال رکب الثاني وسالوم ان يعينوهم على اخراجہم 
ا فاحتعواءلي ا وشحنوا من ام 0 تی کادا انيغرقا فلا بصر بذاك ثعمون 
الذي يدعي باطرة سجد لإسوعوقال اخرج عني ياسيديلاني انان مذب 
وكانقد حار وکل من کان معه لكثرة ما ما اصابوا من اتان وحار يمقوب 
۱ و يوحنا ابنا سيذاي فقال پسوع امون لاف فان 
الا دمیان انفرجوا الى ارف الا خر مركم ولوا م 
واتبعوہ هذا نص کلام لوقا 


لك نا ماد 4 ن أأدوم 
GE CR‏ ماکان م 
کت 


یوحنا بن سيذاي قال وف بوم اکل بھی إن زکربا | اعد واقفا ومعه 


في ايله حرفا حرف وف اول باب مره 


تلیذان من تلامیذه فبصر يسوع ماش فقال هذا خروف الله شیم ذلك 
منه التليذان واتعا إسوع فالتفت الیها پسوع اد را ھا بلبعانہ وفال ماما 
الذي‌طلبعا قالاله یاهع نمس :ك فقالهما اقلا فارصرافتوحها کر اتا 
مسکنه‌وبانا عندهدلاك اليوم وكانا في الساعة العاشرة وکان احدالثليذين 
اللذين اتعاه اندر ياش اخو عون ا٭عی باطره احد الاي عشر فلق 
اخاه شعمون وهو اود اللذين ”ما من بی 0 أذ نظر اليه وقال له 
وجدنا السچ ثم اقبل اليه به فلا بصر به تج قال له انت شمعون بن بو 
وائث س ب یکیفا وتر مته ن ص کلام وح افي انیل حرفا حرفا 

ع قال اب رد 2 رذى ار az‏ فاتجبوا ا الفضائم و ملوها افق می 








وعد ات ال#هوات والارض وا رکبات 
من المعادن والنہات وا طیوان وا لا نسان 
ووقعت في بلايا هذا الارکیب تارۃ 
سرورا رع وتارة فرح را 
ترحا وطور | سلامة وعافية وطورًا 
بلبة وحنة حتی بغظم رالقائمو يردها الى 
حال اکال ول الراب وتبطل 
ااتضادات و بظہر الروحافٍ على 
الما وما ذلك القائم الا احمد 
الكيال ثم دل على تعيين ذاته باضعف 
ما یتصوروا وص ما يقدر وهو انام 
امد مطابق لاعوالمالار بعة فالالف 
من اه فی قاباۃالنغس الا لی والاء 
في مقابلة النفس الناطقة واایم في 
مقابلة النفس اطيوانية والدال في 
«قابلة النفس الانسانية فال فالعوالم 
الار بعة هي اابادی" والسائط واما 
مکان الاما كن فلا وجود فيه اابنة 
ثم اثبت في مقابلة العوالم العاوية 
امالم السغلي السماني قال فالماء 
خالية وهي في مقابلة مكان الاما كن 
ودونها الثار ودونما الحواء ودوضا 
الارض ودونا الماه وهذه الار بعة 
في مقابلة العوالم الاربعة ثم قال 
الانسان في مقابلة النار والطائر في 
77 4 سبف مقابلة 
الارض واطوت في مقابلة الماء لجل 
مرکز الماء اسفل ار كرو وت اخس 
امركبات م قابل العال الاق ای الذي 
هو احد الثلاثة وهو ءال الانفس مع 
آفاق العالین الاولیت. اروحاف 
۲ی الركد ده 
خمس فالسعم في مقابلة مكان الاما کن 
اذ هو فارغ وفي مقابلة السما«والبصر 


في مقابلة انس الاعلى من الروحاف وني 1 
٭قاباة النار من اساي وفيه انسان ٠‏ 


العين لان الانسان ختص بالنار 
والثم في مقابلة الناطنی ٠‏ ا 
واطو 1 هن الأسياف لان الثم من 
آطواه بأد وحو پام وا لذو قفي 1 
ایواف من الروحان والارض من 
اسيافي وال وان مختص بالارض 
والطمم بالميوان والأمس في مقابلة 
الااسانی من الروحافي وآلاہ مر 
المساللي والحوت مختص بالاء والاس 
بالحوت ور یا عبر عن الس بالكناية 
تم فال احمد الف وحاه دم ودال 
وهو في مقابلة العالمين اما في ٠قابلة‏ 
العام العاوى الروحالي فقد ذکرناواما 
في ٠ق‏ بلة لا الي لجس في فالالف 
يدل على الاسان واطاة على اخیوان 
وا لیم على الطائر والدال على اموت 
الالف من حيث استقامة القامة 
کالانسان واحاہ کاطیوان لاله 
“عوج منکوس ولان لاه من ابتداء 
امم اطیوان دام 
والدال ده ذنب الحوت ثم قال ان 
الباری تعالي انم خلق الانسان على 
شکل امم اجد فالقامة مل الالف 
والیدان مثل ا اد والبطن مثل للم 
والرجلان مثل الدال ثم من 5 
اله قال الانبياء م قادة اهل التقليد 
واهل النقلہد عميان والقائم قائد 


لشيه 1 س الطير 


اهل البصيرة واهل البصيرة اولوا 
الالباب وانما يحصاون البصائر مقابلة 
الا فاق والاافس والمقابلة کیا ممما 
من اخس المقالات واوی ااقابلات 
چیٹ لا خچیز عافل ان ممما 











ومارفش عل ان اول ما كانت صححبة مون باطره واخيه اندرياش ابنی 
فانها كانت بعد ان سجن بجی بن زکریا اذ وجدها الس وما 
بدخلان شبكتها في اليحر لاصيد وقال لوقا انه وجدها اول ما صعباه اذ 
وحدها فد زلا من اار کت لفسل شيا کھا وانهما کانا قد تعبا طول 
الیل ول يصيدا شيا وقال یوحنا ان اول ما 
“عدون باطره‌وهو واقفمم یحی بن زكر با واه کان لیذ یحی وان بی حینئذ 


وٹ ایح 


كتياه اد ۳ اندر پاش اخو 


مد لاناس فلا “عم اندر يا ش قول بجی اذ رأى ایج هذا خروف 


اللہ ترك بھی وب وذلك في الساعة ااماشرة و بات عنده تللك 
الال 5 مذي الى احيه “عون باطر ه واخبرہ واتي به الى ایح فص 
وقي اول کعبته له فبعضهميقول اول عبة باطره‌واخیه اندر بان ش اسیج 
كانت بعد من حى ؛ن زک ریا وهو قولمتى ومارفش وبعضهم يقولان 
اول عة عون باظره ا 7 بح كاات فبل ان ! مجن بی وهو 
ول يوحنا وبعضهميةولاول صعبة باطرة واندر ياش للسیح كانت اذ وجدها 
يدخلان شیکتها لاصید جيم فتركاها وصحباه من حیائذ وهو قول متى 
ومارقشو بەضہم يقول ان اول عة باطره واندر ياش السیج كانت اذ رآء 
اندر پاش وهو وافف م بھی وهو لیذ بحی یومئذ فرا اسیج ماش 
فقال بجی هذا خروف ال فترك اندریاش بجی وصعب السیحم ن حيائذ 
5 مذي الى اخيه تعمون وعرفه انه قد وجد ااسیح واتی به اله فصبه 
من حیلثذ وهو قول يوحنا فہذہ اربع كذبات في أسق احداھا فی الوقت 

الذي كان ابتداً ص ده اسب فيه والاخرى في الموضع الذي كانت 
اول کعتها اسيج فيه والنالثة في رتبة صحبتعا لسیح ادها ام احدها 
قبل الثاني والرابعة سیف صفة ا لجال التي وجدها عليها اول ما صحباه 
و بالضرورة ندري ان احد هذه الاختلافات الار مة کذب بلاشك 
ومثل هذا لا یکن ألبتة ان يكون من عند الله عزوجل ولا من عند ني 
ولا من عند صادق بل من کذاپ عيار لا بالي با حدث واغرب شيء 








في 





في ذلك قولم كلهم ان یوعنا بن سيذاي ہو تیم انجیل متى من العبرانة 
الى اليونانية فاذا رای هذه القصص في انجیل متى مخلاف ما عنده فلا 


8 
بد صرورة من ان يكون عرف ان فول می کذب او عرف اله حق لا بد 


من احدها ضرورة فان کان فول متى کذبا فقسد استماز يوحنا ان يورد 
الكذب عن صاحبه القدس الذي هو عندم اکر من موئ ومن سائر 
الاننياء وان كان قول متى حفا فقد قصد یوحنا لابراد الكذب فيا اخبر 
هو به في انحیلہ لابد من احدها ولقد كانت هذه وحدها تکنی في بیان‌ان 
الاناجیل من عمل كذا بین ‌ملعونہن شاهت وجوھہم وحافت لمنة الله 
فصل وفي الباب الرابع من انخیل متی ان اام قال لتلاميذه لاتحسبوا 
نی جئتلنقض التوراةو كتب الانبياء اذا أ توت لاقامہا امین اقول اكم الى 
ان تید لوالا ض لا تد باء واحدةولا حرف واحد من ااتوں اذحتی 
تم ایم فن حلل عهد! من هذه المہود الصغيرة وحمل الناس على تحايله 
فسیدعی في ملکوت السموات صغيرًا ومن اه وحض الئاس على اقامه 
فسیدعی في ملکوت العوات عظها وني الباب السادس عشرمن انجیل 
متى ستول ااسموات والارض ولا >ول كلامي 
4 قال ابو مد 96 رضي الله عنه وهذه نصوص لقتضي ابید وهنم من 
انس جلة ثم يض بد الفصل الاو ل الذکور الا اسطار يسيرة حتى 
ذكر متى انه قال لم الچ قد قیل من فارق امررأنه فلیکتب فا كباب 
طلاق قال وانا اقول 8 من فارق امرا ته الا لزنا فقد حعل ذا سبيلا الى 
انا ومن تزوج مطلقة فهو فاسق وهذا تقض لمكم التوراة الذي ذكر اله 
لم يأت لنقضها لکن لامامها ثم حكون عن بولس اللمون انه نھی عنا نان 
وهو من ا وکدشرائع التوراة وعن تعمون باطرة المسمفوط انه اباح! كل الخاز بر 
وکل حیوان وطعام حرمته التوراة ثم ثم قد نقضوا شرائع التوراة كلها اوها 
عن ا خرهامن السب ثواعياد الهود وغيرذلك وم مع هذا العمل لاختلفون 


في ان المسيح وجیع تلاميذه بعده ١‏ بزالوا يلتزمون ااست واعياد الود 











فكيف برمی ان يعلقدها اچب من 
هذا كله نأو بلانهالفاسدة ومقابلانه 
بین الفرائض الشرعية والاحکام 
الدينية و بین‌موجودات عاليالا فاق 
والاشن وادعاوه اله متفردد بسا 
00 چ له ذلك وقد سبقه کثبر 
من اهل العم بلقرير ذلك لا على 
الوجه الزیف الذي نرره الکیال 
وحمله الیزان على المالین والصراط 
على نفسه واخنة على الوصول الى عله 
من البصائر واانار علي الوصول الى ما 
بضاده ولا کات اصول گلهما ذکرناه 
فانظر کیف یکو حال الفروع* 
الشامية اعاب اشامن هشام بن 
المع صاحب القالة فيالنشبيه وهشام 
بن سالم الموالييي الذي حح علي «نواله 
في النشبيه وكان ہشام بن الم عن 
ان الشيمة وجرت بنه وبين الي 
المديل مناظرات في عم الكلام منها 
في النشبيه ومنها في تعلق الباري 
تعالى حک ابن الراوندي عن هشام 
انه قالان ہین معبودمو بین الاجسام 
آشاہہا ما بوجه من الوجوه وولاذاك 
ما دلت عليه حی الکبي عه اله 
قال هو م دو ابا له قدر من 
الاندار ولک لا بشبه غب سن 
الخلوقات ولا یشمہ شي٠‏ ونقل عنه 
انه قال هو سبعة اشبار إشير فة 
وانہ في مكان خصوص وجهة شخصوصة 
وانه ٥رك‏ وحرکته فعله ولاست من 
مکان الى مکان وقال هو متاه 
بالذات غير مثناء بالقدرة وح عنه 
ابو عیسی الوراق اله قال ان الله 
تعالى ماس لمرشهلا يفضل منه شي» 


4 ۷ 


e E TTT OTT RÎ 
من العرش ولا باضلى عن العرش‎ 


ثي منه ومن مذهب هشام انه م 
بزل عالم بنفسه ويعل الاشياء بعد 
كرنها بعلم لا يقال فيه محدث او 
قدي لانه صفة والصفة لا توصف 
ولا يقال فيه هو هو او غيره او بعضه 
ولیس قوله في انقدرة والياة كقولة 
في العم لانه لا بقول بحدوغما فال 
ويريد الاشيا' وارادة حركة إبست 
غير الله ولا می عيده وفال في كلام 
الباري تعالی انه صفة لله تعالى لا 
يجوز ان يقال هو مذلوق ولا غير 
خاوق وقال الاعراض لا تصلع ولالة 
على الله تعالی لاك نها ما شت 
استدلالاً وما بستدل به على الباري 
تعالى يجب ان يكون ضروري 
الوجود وقال الاستطاعة کل ما لا 
بکونالفعل الا به کالا لات‌واطوارح 
والوفت واکان وفال ہشام بن سام 
انه تعالى على صورة اسان اعلاه 
جوف وأسؤله "مت وهو اور ساطع 
يتل لأ وله حواس خم سويد ورجل 
وانف واذن وعين وف وله وفرة سوداء 
وهو 8000 لبس لهم ولا 
دم وفال هشام الاسغطاءة مض 
المستطيع وقد نقل عنه انه اجاز 
المحصية علي انیا مع قرله صمت 
الائة و یفرق بینها بان الي يوخي 
اليه فیابہ على وجه الخطا فیتوب منه 
والامام لا يوحي اليه هب گید 
وغلا هشا م بن الک في حق عل حی 
فال انه آله واجب الطاعة وھا 
عشام بن أطي صاحب غور في الاصول 
لا پجوز ان بغفل عن الزامانه على 


ا عشر من 


و نیم الى ان ماتوا علی ذلك وا تن اما اخذ ليلةالفصح وهو یفص | 
علىسنة الیہود وشر 2 فکف‌هذا فلا 
الي السیح جهارًا اذ أخبر انه لم يأت انقض التوراةثم نفضها فصم انه اتی 

ما اخبر انه م أت له من نقضہا وهذا کذب لا لا مذحل عنه ولا بد مم 7 
ان يقروامن ان السیح* وط يدع نی ملکوٹ اسعوات صغيرًا لا عظماً 
لانه مکذا اخبر هو ته نحال عهدَاصفیرا من عهودها وهو قد علعهود | 


فلا بد لمن 2 یضیفوا الکذب 


نجىءن ااقصاص 
الذى جاءت 4 التوراة فل ل قد العین 0 بالعين واا اسن با بالسن‌وانا اقول 


لا تکافٹوا اا إسيئة 2 ولکی من طم خدك الان فانصب له الا پر 
% قال ابو مد 96 رضي اللہ ء: 


او عن ارم وما عن سے الوم ٤ص4‏ ة اللہ تعالی وعؤالقة السو نهم 


کار من عهودها اذحرم الطلاق‌وقد أباحته التوراة ونم 


21 بد 8 دن ان یشہدوا على اسم 


یدعون في لکوت ااسعوات صغار ااذ اقضوا حک م التوراة اوها ع نا خرها 
ولا یکنهم ہہنا دعوی الخ البتة لانہم حکو | ا وردنا عن اسح انه 
قال اقول تک م الى ان تيد السماء والارض لا تيد با واحدة ولا حرف 
واحد من التوراة <تى بت م اع فنع من کت جل وان في هذا امب 
لا نظير تنل ما کی نا نصدق‌بان ادا یدن به أولا از اشاهدنام 
ونسأل الله ااسلامة ن کر رفی‌الباب الناه نافیل 
قال لوار بين الاڈ 20 باچمەہم ومن جملتہم بہوذا الاشکر يوطا الذي 
دل عليه الهود برشوة لان درها کا لاحر موہ في الارض يكون مهرما 
فيالسماء و كلما اوہ في الارض يكون ععللاً في السماء وفي اباب السادس 
ن انجيل هتى انه قال هذا القول لباطره وحده 

6 قال ابو مد 6 رضي اه ذا تناقض عظم كيف AG‏ 
الیل والتدريم ل وار بين او باطره .م 7 انه ا 200 لتبديل التوراة | 
في ملکوت 
من التوراة 


ن غشره تی ان اسیج 


لگ ن لاقامہا ف 5 ن #ض من عہودھا ع "مزا دعي 
ارات صغبر ١‏ وان اماه و الارض تیدان قبل ان تید م 





ےمم یھر ہہ ١ہ‏ تا 


باه 





ف4 


باه واحدة او حرف واحد ولان کان صدق في هذا فان في نص التوراة 

ان الله تعالى قد لمن من صاب في خشبة وم یقولون انه صاب فيخشبة 
ولا شك في ان تمعون اخا یوسف واندر پاش اخو باطر: ة وفلیش 

ل یراق 

تم جھیعہا فكل هو 
الغذولة امعم باطم من هذه الفضاخ ادا 

ا فصل #6 وني الرابع عضر من انجيلم متیانااسچ قال لم انا اقول لک ر كلمن 
"هرت الك عك 
ن نةك فذھابہا عنك احسن مرن ادخال 
ان منبا فذهاما منك 


و 5 لی قول ٦‏ 2 لا نید شی: هن اذ نورا حی 
لاء ملعونونياء نه ال تعالى ۳ جوا اضلال‌هده الفرقة 


سوط على ايه بلا سلب فقد استوجب اه ل وان 
الي ذ ھا واذهيها عن 
دك الجديم وان اضرت اليك يدك ال 
احسن من ادخال <سدك اانار 

۴ قال ابو مد # رضي ا اہ شرام ةرون ان 2 عليه 
السلام ام بها وکفہم عنما بلا خلاف بین احد منہم ولا برون القضاه 
بي من فهم عل عؤالفة ۱ اأسيح بافرار 3 و 3 لا را ون التان والاتان 
کان مل اسیج وكان عونا ول یح وتلاميذه لم يزالوا الى ان انوا 
وموك صوم الود و #صوون یم و يلتزمون ااسبت ا ی ان ماتواوم 
قد پذاوا هذا کله وجعلوا مکان السبت الاحد واحدئوا صوما اخر مد 
از ید من مائة عام بعد رفع اسبح فکنی بپذاکله ضلالاً وکفرا ولیس 
منہم احد یقدر على الكار شيء من هذا فان قالوا ان السیح ارم باتباع 
اكابرغ قلنا لا عليكم ارام رادت ا الیوم اجمعوا على ابطال 
ما احدثه بطارقتكم بعد ماله عام من فو ااسیح حم صیاما 


a a TTT 





20:7 ات غير لوم الاح تال و فصي ۳ آخر وک ا لی ما کان 
عليه السیح م ن تعظم نے وصوم الم‌ود وف عم | ان يلزمكم 
اتباعهم فان قالوا لا انا ول و وأى فرق بين اتباع اولثك وك 1 


7 3 9 وا وا ر یون ون اتا e‏ فا احدنوه 5 
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المعازلة فان الرجل وراه ما بازمہ على 
اخم ودون ما يظوره من التشنية 
وذلك انه الزم الملاف نقال انك 
تقول الباري عام بعل وعله ذاته 
فشارك اعدنات في انه عم ؛ 

و ببابها في إن عله ذاته فيكون عالا 
.ل كالعالمين 1 لا نقول هو حي 
كالاجسام وصورة لا کالصور وله 
قدر لا کالافدار الىغير ذلاك ووافقه 
ذرارة بن اعین في حدوث عل الله 
تعالى وزاد عليه يحدوث فدرته وحياته 
وسائر صفاته وانه لم يكن قبل خاق 
هذه الصفات عالما ولا فادرا ولاح 
ولا معيماً ولا بصيرًا ولا مرید"! ولا 
متك وکان يقول بامامة عبد اللہ 


أبن جعفر فيا ناوضه ف مسا ل وم 


ده ما 00 29 موی بن 
جعفر وقيل ايد 7 يقل پامامته 
الا انه اثار الى العف نقال هذا 


اماي می وانه کان قد التوى على جمر 

عض الالتواء وحکی عن الزرارية 
ان 7 ضرور ية وانه لا يسع جهل 
الاه فان معارفہ مکلہاضروریة وکل 
ما إعرفه غیریم انت عندم اولى 
ضروري ونظر باتهم لا بدركباغيرم:* 
النعانية اععاب عمد بن النعمان الي 
جعفر الاحول اللقب شیطات 
الطاق اة لقول هو من الطاق 
وافق ہشام بن اک فيان ن الله تعالى 
لا يعم ینا حتی؛ ا برعنده 
ا والارادة فعلہ تعالى وقال 
ان الله تعالى نور على صورة. انسان 
وٹ ان يكون جما لکنهقال قنہ 
ورد في ابر ان اللہ خلق اد عل 





صورئة وعلي صورة الزحمن فلا بد 
من تصدیق ابر یمک عن مقاتل 
3 سلمان مثل مقالته في الصورة 
وكذالك يح عن داودا لوار ونعم 
ابن اد المدمري وغيرها من اما 
الحديث انه تعالى ذو صورة واعضاء 
وک عن داود انه قال اعفوقٍ عن 
الفرج والمية واسألونٍ عا وراء 
ذلك فان في الاخبار ما ينبت ذللك 
وقد صنف ايبن النهان كی جة 
الشیعة منها افمل لم فعلت ومنها افعل 
لا لعل و يذكر فيها ان كيار الفرق 
اربعة القدرية وا وارج والعامة 
والشيعة 0 عن الشیعة :الجا في 
الا خرة من ن هذه الفرق وذكر عن 
ہشام بن سال ود بن التمان انما 
ات عن الكلام ف الله ورو با تمن 
بوجبان تصدبقه أنه سئل عن قول 
اللہ وان الى دبك المنشهى قال اذا 
بلغ الكلام الى الله فامسکوا فا 
عن القول في الله اک فيه 
مانا هذا نقل الوراق وت ۶ 
الشيعة*اليونسيةاصحاب يوس بن 
عبد الرحمن القمي مولی ال يقطين 
زم انالملائكة تحمل العرش والعرش 
عمل الرب تعا ی اذ قد ورد في ابر 
ان الملائكة نثظ احيانًا من وطأة 
عفامة الله تعالی على العرش وهو من 
مشهة الشیعة وقد صدف لهم کت 
في .ذلك × النصيربة والاسحافیة من 
غلاة. الشيمة ولهم جاعة ينصرون 
مذھبہسم وينوبون عن اصحاب 
مقالاتهم وبينهم خلاف في كيفية 
اطلاق امم الالمبة على الا2 من اهل 
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فان قالوا ان او لعنوا ومنعوا من 
5 اعم هر منع الم ج من تبدیل ذي* من عہود التوراة 3 قد 
من اطعقّوہ في في تبديله له ققد صار م من ٠‏ بعد ااسیح أقوى م من ا 
3 وان قالوا مکنا ہم أقروا ان دینہم لا حقيقة ةله وانه اما هو 
انباع ‏ ما شرع اکابرم من تدیل و عليه ويقال م ارايم ان 2012 
بعض بطارقتكم شرام واحدث الا خرون مم 0 7 وله 0 طائة 

مہم من مل یرماشرعت فک ف یکون ا ال فا يدين اوخ واضل وافسد 
من‌د من 4 هذه صفتەولقد كان ل فيااورد نامن .هذا الفص لكفاية في بطلان 
كلما عليه لوكان لهم مسکه عقل وح قككل دءنمرجعه الى می اشرطي 
و پوح:)ا متخن ومارقش المرتد ولوقاالزندیق و باطره اللعين و بولس الوسوس 
الاضلال ذم نی دنن تكون هذه صفته وا الجد لله على عظم مته علینا 


دعاوا على ما اصف اک بنا ااساوي لقدس اممك قال بمدذلك وفد 
عم ابو انکر ستعتاجونالی جب جيم هذا ونیا خر الانجيلانه 9 قال مم اناذاهب 
ا۵ اي ي وای الي اک اسیج 50 ن البنوة له تمالی الا مااسائز 
ن حصره بانه اب ۳ عز وجل دون سا رکا ملا 
ان کذبوه في هدا رل اروا احر الامرءن ولا بد*ثممن ١‏ ین خصوا 
كل من سوى السیح بان الله تعالی ا مہ ولم يقولوا ان اه ااسیح کاقال 
هو باسانه فلا بد ضرورة من الاقرار بان اللہ هو اله السیح‌وان‌ساثر ااناس 
اناء الله تعای او يكذبوا اسح في عت کات وحسباگ. بهذا ود ۱ 
وضلالاتعالی الله عن ان يكون ابا لاحد او أن يكون له اننلا المسيح ولا 


اد اس ولا فرق من ۱ 


ما حكون في جميع الاناجیل في غير ما موضع انه اذا اخبر ااسیج‌عن نفسه 
می نفسه ابن الانسان ومن امحال وا مق ان يكون الاله ابن اسان او ان 
يكون ابن اله وابن انسان مها وان يلد انسان الا ماني ا لحق وا مال والکفر 


اک 


me. 


0 شرعوا | قانا م واي 2 واي ۰ 


فل فصل وني الباب ا امس من انجيل متى ان السیح قال هم لک 


غيره بل هوتعالى اله ااسیح‌واله کلمن‌هو غير السیح ایضا فص ل6«وكغير | 


سس سس سس سس 


E EE TASA‏ را اد تسس وو اد EEE‏ کس سے اس یسابع سن ہے ها EFER 2E NE Aa‏ سای 


۱ 











4% 


|| ۱ کثرمن‌هذا ونموذ ياك دن اأضلال 96 فصل 6 وفي اباب التاسع من 
انجيل متي ( فبينا إسوع يقول هذا اذ اقبل اليه احد اشراف ذلاك ا موضع 








وقالله انابنتی توفت وانا ارغب اليك انتذهب البهاوقسها یداد لی ) 
غ ذکرالہ(ما دخل بيت القائد وازصر بالنوايوالبواكي قال هن اسکتن 
فان ال جار ية لم ةت ولکخا راقدة فأستيزأت ا لماعة به ولا خرجت اللجاءة 
عنما دخل علا واخذ يدها تم اقامہا حية ) وذكر هذه القصة نفسها في 
الباب السانم من انجیل لوقا الا انه قال فيه( ان اباها قال له قد اشرفت 
5 الوت وانه مض ممه فلقيه رسو ل خبرہ بان الجارية قد مات فلا 
۱ تمه )وان 6 قال لاہہا لا تخف وا م ن فى ف فلا بلغا البيت لم يدخل 
مع شه في بجت الاباطرة ويوحئا و یموب وابو الجار ب ية وکانت ا لماعة 
بي وتا تدم 20 لا تکوا فا 
وتا فاخذ پیدها روت وقال اجار بة فويي فانصرف عنہا زو جما وقامت 
من رقنا وامر ان تعام مان وجاه باه وامرها ان للا وملا اعد" با فعل 
وذ کر ل هذا نی الاب الاس من الل مارفش 
6 قال ابوممد 6 في هذا الفصل مصایب جمة احدها کان يكني في انه 
انیل موضوع مكذوب اوها حكايتهم عن الس انه کذب جہارا اذقال 


ارا قدة ولت سس 4 فام سخ 2 4 معرفة 


1 1 ناو ی <ية راقدة لاست میتفا ان کان ادا فيان الا لات وت 
۲ بأت باية لا عبيبة وحاشی لله ان يكذب نې فكيف اله ولیس للم ان 
یقولوا ان الاية بي رده ها من الاغاء لان في نص ان حیلہم انه قال لابا 
امن فتحيا لاک فلا بد من الکذب في احدالفولينوااية ان متی ذکران 
: | ولوقا یقول 
ان اباها اتی الى السیج دوہی عریضة ‏ قت واتی به لبر ا بعد وان اازسول 
لقیه في الطريق وفال له لا تعنه فقد ماتث فاحد النذلين كاذب بلاشك 
فعليعا لمان الله ومخطہ فلا يوز اخذ الدين عن کذاب والثالثة انفراد 
اصعابه 


۱ بأها جاه الى فی وق قد ما واخبره ہوا ودعاه لي 


ااسیح عن اناس عند ده هذه الا یة حاثى !ہو ا وثلاثة من 


×وے × 








(الفصل - في ) 











ابیت الا ظپور اروحای بالسد 
اسان ادر لا ینکره عافل اما في 
جانب اظیر کظپور جبریل عليه 

السلام ببعض الاشخاص والتصور ٠‏ 
بصورة اعرالي وا قثل بصورة الشر 
واما نی جانب الش كطرور الشیطان 
ملل الشر 
بصورته وظہور الجن بصورفبشر حی 


(صورۃةٌ الانسان حئی 


1 بتکم باسانه ذاز لاث قول ارتا 


7 ظبر بصورة اشخاص و لالم 
یکن بعد رسول الله على اله‌عطیسه 
وس شخص افضل من علي ةلبه 
الام وبعده اولاده الخصوصون 
م خير الإرية فظبز الم قبصورتهم 
ونطق بلسانهم واخذ با یدہم فعن 
هذا اطلقنا امم الالمية عليهم اغبا 
انشا هذا. الاختصاص. امل دون 
غیرہ الان هکان تخصوص بنا بيد من 
عند الله تعالى ما یتعلق باط 
الاسرار قال النبي صلی الله عليه وسل 
انا احج بالظاهر واللة يتولى السمرائر. 
وعن هذا كان قتال المشركين الى 
اني صلی الله عليه وسل وفتال 
المنائقين الى علي وعن هذا شببه 
بعيسى ابن «ريم وقال ولا ان :بقول 
الناس فيك ها قالوا في عنسى ابن 
رع والا لقلت فيك مقالا ود ما. 
اثنتوا لہ شركة في الردالتهاذ قاك 
فبك من يقائل على تأو يله كاقاتاث 
علي ثازيله الا وهو خاصفت التعل:ْ 
فل التأو بل وقتال المنافقييت 
ومكالمة الجن وقلع باب جيبر لا بقوة 


| جنداية من ادل ایلع 
| فيه جن اطي وقرة ربائلة او کن 


هو الذي ظهر الا له بصورته وذلق 
بيده وام مر بلسانه ؤعن ن هذا قالوا كان 
هو موجود قبل خلق ا'“عوات 
والارض قال كنا اظلة على يكف 
امرش فسحرا فسيمت الملاككة 
بأ ییا فدلاك الظلال وتلك ااصور 
العرية عن الاظلال ی حقيقة و 
مشرقة ور الك تال افراقا لا 
ينفصل عنما سواء كانت فيهذا الما 
او في ذلك الما وعن هذا قال انا 
من احعد کالضوه من الضوه يعني 
لا فرق بين النورين الا ان احدھا 
اسبق والنالی لا حق به فال لدوهذا 
يدل على نوع شر 
0 ۳ الآلمي والاعافية 
اسل إلى تفر نر الشركة فى الدوة 
ول اختلافات اخرلم نذکرها وقد 
بچزت الفرق الاسلاهية وما بقت‌الا 
فرقه الباطنیة وقد اوردم اكات 
التمانیف في كتي, القالات ام 
خارجة عن الفرق واا واخلة نم 
وباجلة م فوم يخاافون التیتن 
وسبەأِن ذرقة رجال الشيعة ومصدذوا 
كتبهم من الزيدية ابوا خالد 
الواسطى وءتصور این‌الاسودوهارون 
بن نمید العمل لی ووکیع :بن اطراح 


که فالاصیر ی ية اميل 


وی بن أدم وعبد اللہ ارہ ان موسی 
ول صاخ والفضل بن کت من 
الجارودية وابو حنیفة بأربة وخرج 
معد بن گلان مع الامام اوخرج 
1 براهیم بن عباد إن عوام و یز ید بن 
هارون والعلا إن راشد ومثيم بن 


اشر والعوام بن حوشب وسم ان 


مع ۳ ابراهيالامام «ن الإمامية أ 





شم استكتامه ایام ذلك والا یات لا تطلب ما ا ەاوات ولا آمتر عرز 


الناس وفی الاناجيل من هذا كثير من انه لم یقدر في بعض الاوقات على 
آية مرة يحضرة بلاطس وعرة بحضرة الیہود وانه قال ان طلب‌منه قان 
لا ترون آية الا اية يونساذ بق في بطن الموت ثلانا وما كان هكذا فان 
فى شار نساراية 1 اتا واقل کمن لاخبر فيه و باللهتعالى التوفيق 
فصل وف الباب العاشر من الم بل متی ان اسح چ 2 الى نفسهاثى عشر 
یلا من تلامیذہ واعطا (ll‏ على الارواح اسان بنفوها وار 


اروام من ن کل ءرض وهذه ایا کی بباطرة واندر پاش 


ام اولي تعمون الب 
08 و 


| اخوه ویعقوب ابن سہذاي ویوحنا اخوه وفیلبس وبرتلوم! وطوما ومتی 


ا ابی و يعقوب و بهوذا اخوه وعمون الکنه‌انی و بوذا الا شکریوطا الذي 
دل عليه بعد ذاك فبعث يسوع هؤلاء الاثثى عشمروفال للم (لا تسلکرا 
في سبيل الاجناس ولا تدخلوا في مدان السامر بين ولکن احتضبروا الى 
الضان التالفة من بنی اسائيل ) فن هذا الفصل طامتان احداها قوله انه 
اعطی اراک الائی ءشروسمام al‏ 
وان پپروا من كل عرض وی فہم ودا ول يدع الاتکال وحم با بل 


وج 7 2 هوالذي دل عليه بعد ذلك الم ود حح تی اخذوه وصلہوہ بز بكيم 


اطا طانا على الارواح الكسة 


وضر اوه بالسياظط ولطروه واسم‌زوا به وقد کذبوا لمم اند فکف جوز 
الله تعالى ویعطی الساطان على الجن والابراء 
بدري اله ھ و الذي بدل عليه ویکفر بعد ذلك هذا 3 


من كل عرضهن 
قول بوحنا ف 
انجله ان هوذا اذ کور کان سارقا وانه كان خطف کل ما کان دي الل 


اليج ویذھب به فلا بد ضرورة دن احد وج+ن بلا ثالث اصلا اما 


ان یقرب 


ان يحون المسيح اطلع علىةا اطلع عليه یوحنا من سرقة بهوذا وخيث باطه | 
واعطاء تع ذلك الا بات وامعیزات وجعلہ واسطة نفو بنا ناس وحعلہ 
ان يحرم ويحال فیکون ما حرم وحال رم ولا في السعوات فرسذه 


مصيية وتوقيع بالکفار واقدم أن لا پت وسر ية بالدین ولاس هذه 








ص 





> ۷ 


سیب سس سس 

صفٰة الاله ولا من فيه خير او یکون خني على المح من خبث نیة بهوذا 
ما عرف غيره فہذہ عخلیة ان يكون لالهلا خلق فول ممع قط باحق 

ن هذه القصص ومن بعتقدھا -مًا والثانية قوله ( لا آسلکوا فى قل 
5 س ولا تدخلوا مداءن ااسامر بین واحتضروا ال الغا نالنددة 
التالفة من نسل بي اسرائیل ) وانه لم ببعث الا الى الضأن النالفة من بني 
اسرائیل وهذا انها امرخ بان يككلوه بعد رفعه باقرار كلهم انه طول كونه 
في الارض لم یذارقه احد منہم ولا مضوا داعين الى بل ا خر العة فقسد 


0 


وعصوه لانہم لم پذهبوا الا الى الاجناس فہم عصاه بله عزوجل 
کا بر قرارم 9 فصل وف هذا اباب نفسه باقرارممان ال بح قال لتلاميذه 
(واذا طا تم ٠‏ 7 | خری امین اقول ک لا 0 
داین بني اسرائيل حتی يأ تی ابن الانسان ) "0" الدنیا ظاهر 
بعد رفعه الى ج جميمالنا س وفي اللاب السایع من انی ل‌مارقش وفي 0 
الاسم من انيل اوقا ان السیح قال للم ( 
قوم لا يذوقون الموت حتی .روا ملاك 1 تا بقدرة ) 


0 قالابو ود #6 وک و كذب هذا اقول قدظهر علازة فقداستوعبوا مداين 


( ان م“ ن هو لاء الوقوف بعض 


بني اسرائیٍل وغيرها وم .روا ما وعدم به من رجوعه بالقدرة علانية قبل 
آن يموت كل وت 
هذا الفصل وحده كغايةلو كان نم عافل فيان الذين کتبوا هذه الاناجيل 
کانوا كذا بین قوم سوه فان قالوا فان في صحیح ان نی صل الله 
وا متکل هذا 


بحضرتہ یوەئذ وحاش لله ان يكذب نی فکیف اله فنی 


عليه وسلم قال واش ار غلام ضيرته دن بني ا 
ەرادرك التاعةقات ذلك ااغلام فیحد الصيا وازه كن بقول للاعراب 
اذا الوه متى لقوم الساعة فيشيز الى اصغرم ويقول ان یسٹکل هذا 
ره م با a‏ الوت <ح 3 ااساعة واا هذا افظ غاط فيه قتادة ومعيد 
ابن ن هلال غدٹا به عن أ ان على ۳ توهماه من معنى اکا وا نات 


ابن ات البنای ا کے 3 قاله ول الله صلی الله عليه وسم بلفظه 





4 





وسائر اصناف الشيعة سال بن ابي 
اعد وسال ؛ 
کیل وتوبة بن اي فاختة وحبیپ 
بن اف ثابت ابو القدام وضعة 


بن ابي حفصه وسل بن 


:لامش وجابر ال معني واو عبد الله ' 


ادلی وابو 
وطاووس والشعبي وعلتهة وهبيرة بن 


اسعاقی السبيع 


بعي واللغيرة 
رم وحبة الغرفى والحارث الاعور 
ومن موی کتبہم ہشام بن الک ٠‏ 
وعلي بن منصورویونس بن عبد 
ارچ وشكال والفضل: بن شاذان 
والحسین بن اشکاب وڅد بن عبد 
ال من بن رقية وابو سهل النوبختي ی 
الراوندي ومن 
التأخریرن ابو جعفر الطوني* 
الامماعيلية*قدوكرناان الاساعيلية 
عن الاثنا 
عدر بة باثبات الامامة لاسیاعیل بن 
جعذر وهو آننه الا كبرالمتصوص عليه 
في بدو الامر قالواولم یزوج الصادق 
على امه بواحدة مر اللذاء 
ولا اشتري جار ية کسنةرسول 
الله يي حق خدية 32 علي" 
فی حی: : فا مة وذکرنا اختلافیم 
ف في موته ي في حال حياة أبية شهم من 
قال انه مات واغا فائدة النص عليه 
انتقال الامامة منه الى اولاده خاصة 
5 نص موسی الى هارون علیما 
السلام نم مات هارون فيجالجياة 
اخبه واغا فائدةالنضالتقال الامامة 
منه الى اولاده فان لديم لا برجم 
قبقري والقول بالبداٴ محال ولاينص 
الامام على واحد فن ولده الا بعد 


واحمد بن بجی 


امتازت الموسوية وعن 


١‏ السماع من آ بائه والتعيين لا يجوز 


على الابهام والجهالة ومنہم من قال 
انه | يت لکن اظہر موتة لقية عليه 
حى لا بقصد بالقعل وهذا القول 
دلالات نا ان مدا کان صغيرًا 
وهو اخوه لاه مقي الى السر یر 
الذي کان اسؤاعيل ناما عليه ورفع 
الملا فا بصرہ وهو قد فح عينه وعدا 
الى ابيه مفزعا وقالعاش اخي ءاش 
اخی قال والده ان اولاد الرسول 
کذا یکون حالم في الاخرة قالواوما 
الب في الاشہاد علي موته وکتب 
المعضر عليه ول بعد متا جل علي 
موته وعن هذا ما رفم الى الصو 
ان اسماعیل ابن جعفر را ی باليضرة 
ع على مقعد فدعى فبری* باذن 
78ھ ان 
امیاعیل في الاحیاوانه رای بالبصيرة 
انفذ الجن اليه وعلیه شہادۃ عامله 
بالمدینة ٭ قالوا و بعد اساعيل مهد 
ابن اساعیل السابع التاموانا 3 دور 
الشبعة به غ١‏ ابتدا منه بالامية 
المستور ین الذين کانوا إسيرون في 
البلاد و بظہرون الدعاة جهر ا فلا 
وان تاوالارض: قط من امام جى 
فاهر اما ظاهر مکشوف واها باطن 
مستور فاذا كان الامام ظاهرا جوز 
ان يكون مه «ستورة واذاء كان 
الامام 5 فلا نيدان كران 
ته ودعانه ظاهز ين وفالوا انما 
الائة تدوراحکامپ‌علی سبعة كايام 
الاسبوع والععوات السبع والکوا کب 
السبع والنقباء تدور احکامہم على 


انق عش قالوا وعن‌هذا وقعتالشيية | 


| 
للامامية القطعية حيث قرزوا عدد || 








۱ فقال قامت عاي ساعتم وهكذا رواه الثقاة ايغ) عن عاشة ام الومنین 


1۹ الحتنة ) فہذان فصلان کا تری وفی الباب التامع من انجيل لوقا ان 





# ۲ 





رذى اھ عم عن انى صلی اللہ غليه وس ۹ زواه ات ن ای وقال 


أنه علية السلام قال ای هذا لا یستوفی مره حی قوم عليه ساعتک 
یعنی وفاة اوائك الخاطین له وهذا هو الق الذي لا شك‌فیه ولا خلاف 
فى ان ثاب النانی اثقف لالفاظ الاخرار من قتادة ومعبد فكيف وقد 


وافقته ام المؤمئين وحن تین غلط الرواة اذا قام عليه البرهان اله 


ةط كت وك لاو دوك وو حك ا كرد م اه سس هت 


خطأ وقد صم ني القران والاخبار الثابتة من طريق غبرین الخطاب 
رضي الله عنه وابنه وغیرما: عن اني صلی الله عليه وسلم انه لا يدري 
می لقوم الساءة احد الا الله ولو قال التصاری واليهود مثل هذا في 
نل کتبہم ما عنفنائم ولا انکرنا علیہم وجود الفاط في نقلهم واما نکر 
لم ارت ینوا يمني ال وڈ والتصاری إل اللہ مال الکذب اعت 
و یقطعون انه من عند الله تعالى 7 نکر عل التصارى ان هلوا من صم 
عنه الکذب معصودا یا خذون عنه ديم وان محققوا كل خبر متنافض 
وکل ائضة یکذب نا فضا رہ نباك من امذلان 9 ملک 
وف هذا الاب نفسه ان رت قال هم ز لا تسوا اق حات لادخل 
بین اهل الارض الصلم لاالسيف واا قدمت لافرق بین المرء وابنهو بين 
الابنة وامہا و بین الكنة وختنتہا وان يعادي اارہ اهل خاصته) وفيالباب 
الثاني عشرمن انبل لوقا ان ااسیع قال فم( اما قدمت لالتی في الارض 
نارا وافا اراد لي اشعاطا والتعطش فیا جیمما وانا بذلاف منتصب الىةأمه 
انغادون اني اتبت لا بين اهل الارض لا ولکن لافرق بینیم فیکون 
خسة متترقين في بیت ثلاثة عل اين واثنان على ثلاثة الاب على الولد 
والوادمل الاب والابنة على الام والامعل الابنة وا لحتنة على الكنة والكنة 


المج قال فم( لم نبعث انلف الائفس لکن لسلامتا) وفي الباب العاشرمن 
انیل بوحنا ان المج قال ( من عم کلاميو م صفظه فاست‌احک اناعليه 


ل ی مس 
جج _ > ج ج کت 
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فإني ات لاحم عل الدنيا واعاقيها لکن الى تبليغ اهل الدنيا) . 
$ قال ابو مد 6 هذان الفصلان ضد الأصلين اللذین‌قبلها وكلواحد 
من المدنيين يكذب الا خر صراحا فان قيل انه لها اراد انه ل پبعث اتلف 





الانفس التي منت به قلنا قد عم و بخص 
من انه اما عي أنه 0 رمث اتاف اأنفوس الموامئة به افاھو نصهذا الفصل 
في لباب الاسم من ابل لوقا ہو کا نوردہ ان شاه الله تعالى قال عن 
ایح انه بعث بين يديه رسلا وجملوا طریقہم على السامرية ليعدوا له 
بها فلم يقبلوه اتوجهه الى برشلام فلا رای ذلك يوحنا وبمقوب قالا له 
با سيد نا ايوافقك ان 1 فتازل عليهم ارا من السماء وتحرق عاممم 
کافل الاس فرجع الم وانتهرم وقال( الذي انتم له ارواح لم ببعث 
الانسان لتلف الانفس لکن لسلامتا )نم توجهوا الى حصن ا خر 
۴ فال ابو عمد 96 فارتقع الاشکال وصح انه ۸ یمن بالانفس التي بعث 
اسلامتها بعض النفوس دون بعض ولكن عنى كل نفس کافرة به وموامئة 
به لا کا #عمورت انا قال ذلك اذ اراد اصصاية هلاك الین لم یاوه 
فظهر تكاذب الكلام الاول وحاشی لله ان يكذب الرسول اسبح عليه 
السلام لکن الكذب بلا شك من الفساق الار بعة الذين کتبو تناك 
الاناجی لا رفة المبدلة ثم فيهذا الفصل نص جلي عل ان مبموشما موز 
فصع انه نبي کا قول اهل الق انكانوا صدقوا في هذا الفصل وبالله تعالى 
التوفق لے فصل 26 وفي الباب اللذکور نفسه‌انالسییح قال(من قبل نبباعلی 
اسم أبيفانه يكافاً مث لاجر النبي) 
کل قال !ہو تمد 96 وهذا کذب وععال لانه لاتفاضل لاناس عندالله تعالى 
0 الا باجورم التي يعطيهم اللہ تعالى فقط لا إشي» آآخر! صلا 
دن کان اج 
دونه ومن كان اجره مل اعرا خر فها بلا شك سوا* نف اک هذا 
الس فلو کان کل من ایم نبا له مثل اجر اني لكان اهل 


زه فوق اح رعاره و بالضرورة افضل مہ والاخر بلا كك 


يعلم ضرورة ! 








ان مطلان تاو یل هذا | 


الق اء للائة بعد الائة المستور بن 
1 ظاهر الهدي والقائم با له 
واولادم تا بعد نص على امام يعد 
مام ومذ هچ مان٠‏ ن مات و يعرف امام 
زمانه مات ميتة جاهلية وكذلك من 
مات وم یکن في عنقه بیعة امام مات 
ميتة جاهلية وكانت لمم دعوة في 
كل زءان ومقالة جديدة بكل لسان 
فنذکر مقالاممالقدیۃ 0 بعدها 
دعوة صاحب الدعوةالجديدة واشہر 
القابہمالباطنیةجوانا لزمهم هذا اللقب 
لح کہم بان لكل ظاهر باطناً ولكل 
از یل تاو يلا ولم القاب كغيرة 
سوی هذه على لسات قوم قوم 
فبالعراق لتعمون الباطنية والقرامطة 
وا دک يخ ر اسان التعليميةواللمدة 
بقولون تن اساعيلية لانا نيزنا 
فرق الشيعة بهذا الاسم وهذا 
اك لشفص غ ان الباطنية القدية قد 
خاطوا كلام م يبع ض كلام الفلاسفة 
وصتفوا کتبہم على ذلك الهاج 
ققالوا في الباري تعالى انا لا نقول 
هو موجود ولا لا موحود ولا عالمولا 
جاهل ولا قادر ولا عاحز وكذلك 
فى جميع الصفات فان الائبات ا قتي 
يقنضي شركة پینه وبيت سائر 
الموجوداث في الجبة النى اطاقنا عليه 
وذلك تثييه فل یکر ن الات 
المطلق وال المطلق بل هو اله 
اللتقابلین وخالق اصمین واطاک 
بين التضادین ويقولوا في مذا! ایض 
عن محمد ابن على الباق انه قال للا 
وهب العل العالين قیل هو عام ولا 
وهب القدرة للقادر بن قيل هوفادد 


فبو عالم وفادر یعنی آنه وهب العم 
والقدرة لا بعنى انه فام به العم 
والقدرة او و صفبالە والقدرة فقيل 
فیہم انہم نفاة الصفات حقيقة معطلة 
الذات عن جيع الصفات ةالوا وکا لاك 
نقول في القدم انه لیس بقدع ولا 
حدث بل القدم امه کت 
خاقہ وفطرته ابدع بالامالعقل الاو ل 
الذي هو تام بالنعل م بتوسطه ابدع 
النفس الثاني الذي هو غير تامونسية 
النفس الى العقل 
الى تام 10ء 7 
7 وال ذال 
المتج واما نسبة الانثى الى الذکر 
والزوج ال الزوج قالوا ولا اشتافت 
الف الى کال المقل احتاجت إلى 
جوکة مرت القص إلى کل 
۳ الة اط رکة 
خدنت الافلاك الو بة وحرکت 
کک دور ية بتدبير النفس وحد ت 
الطبائع السیطةبعدهاوقحرکت حركة 
امتقامت بعد ا ایفافترکت 
المى كبات من العادن‌والتبات واطیوان 
والانسان وانصات النفوس اطزؤاية 
بالابدان وکان نوع الانسان, قرزا 


عن سائر الوحودات بالاستمداد 


اما آسیتہ النطفة 


ا حاص لفيض تلاك الانوار وكان عاله 

في مقابلة العالم "كله وف الما( 7 

عقل ونفس كلي وجب ان 0 

هذا الما لمعقل شخص ھوکل 3 
اخ ص الكامل البالغ و لسعوله 


الناطق وھوالنی ونفس فص هو 


ابضاوحکہاح ال طفل النافصس الدوجہ 
الى الکال او حك النطفة المتوجية 


۷ .¥ 
الاوان کلہم في الاخرة سواء لا فضل لاحد على احد عند الله تعالى ومذا 
یکون اجر کل 


من الاصارى مثل اجر 1 طرة ة والتسلامیذ و بواس وم ارقش ولوقاولیس 


مہم احد يدول ذا ولا بد ےار مت امک فکرم مق عل ان الهم 








يعم اله کذب وعال بالضرورة ولو کان هذا لوجب ان 


کذب وحائی له من ان یکذب ای من انیائه او رجل اماف من اهل 
ايان وبال تال ال وی طافصل وف الاب الثاني شر مر ایل ان 
ااسیح قال وقد ذکر بجی بن زکریا( انا قول 1 انه اکر من ني وهو 
الذى قيل فيه وانا باعث ملك بين يدبك ايعدلاكطريةك) 

“3 قال ابو تمد 6 في هذا الفصل كذب في موضمین احدها قوله في 
عي انه اکذرمن نی وهذا مسال لانه لا عرصم وغیر ی من ات 
ن ان يكون اوجى 1 او | یو جی اليه ولا سول ال قم ثالث فات 
کان اوحی البه فهو ني ولا 1 وجسود اكثر من ني ني الناس الا ان 
يكون 0 نیا وى رك الله , باجماعہم وان کان م بی وت 
مازلة يستوي فما الکافر والومرن_ ولا يجوز ان يكون من لا بوحي الله 
الم من مم او سس بای اله قکشیان کے 
مه والکذبة الا تر ان ی هو الني قبل فبه راا باعث رک 
بين بديك لان بجی على هنا اق با ود كي مت لام 
انسان ابن رجل واءراة عاش الى ان فتل ولیس 
يكن ملکا وني هذا الفصل لکن بعد هذا انه قال ان بجی آدمي فبذا 
القول کذب عل كل حال وحاثا لله ١‏ ان يكذب نی لا ولا رجل فاضل 
و کم ان امین الشرطي اذل هو الذي كذب فعلیه ۵ عل الكذابين امثاله 
#نسل كا وني الباب المد کو ران السيسقالهم (امین اقول لکر | یواد من 
الا دمیین احد اشرف من حى امد ولکن 
بسن 

6 قال ابو مد 46 تا ملو | هذا الفصل تروا مصيبة الدهر فيهم وفرة عبون 


هذه صفة اللاك و ی 


من کان 0( ملکوت 





الاعداء 








6۳۱۷ 


الاعدا* وهو لا یکن ان یڈولہ ولا ينطق به صبي يرجي فلاحه ولا امة 





وكعاء الا ان تكون مدخولة العقل ات انه لم يولد في الادمیین اشرف 
من يحبى واذا كان کا زع ان الصغير فی ملکوت السماء اکبر من مجی فكل 
NE‏ کا بجی فوجب من ه_ذا ان 
كل مون من في ادم ذ بو افص ل من می وان حی ارذل واصغر من 
کل میں رشا مسد ]طوس وما هذا 0 وما هذه الغباوۃ ا'“عجة في 
آلدین وك هذا التناقض واه ما قال ااسیم قط شيا من هذه الرعونة وما 
قاطا الا الكذاب متی وراه عليهم لعنة اللہ واقد كانوا في غاية الوقاحة 
والاستخفاف بالاین 6 فصل 96 وفي اباب المذ كور ان اسیج قال للم 
( کل كتاب ونبوة فان منتماها الى بجی ) 
4 قال ابو مد 96 رضي الله عنه وفي هذا الفصل 
احداها قوله قیل ان بجی كبر من نبي مع مان الانحیل من ان کی سل 
فقیل له اني انت قال لا وقال ہہنا ان کل نبوة فان منت اها الى بجی فرة 
لاس عون وة هو بي ار الانيا وص اکر من‌ني تنارك له > 
هذا التخلرط والكذب الفاحش والاخرى قوله فيه ان كل بوة نع‌اها الى 
۱ کب ولاش بعد النهاية ٿيٴ حا الانیاه “9 وفي اباب الرابع 
عشر 96 من ایل متی ان اسیج قال( انی باء 2ھ انبياءوعلاء سعتلون 


منم وتصایون )فقد کذب القول بان ج ا با" ومنتھ فى الوه 


عل صغرہ كذبتان 


بانه سيصابذ کر ذلات لوقا في الاف رکسیس‌فقد حصلوا على تکذیب الج 
في قوله وفي بعض هذا كفاية 9# فصل 96 وفي اباب الذکور ان المسيج 
قال لم( انام کی وهو لا با کل ولا شرب فقام هو نون ثم E‏ 
ابن الانسان يعني نفسه يأ كل و یشرب فقلتم هذا خواف شروب فر 
خلیع صديق سخ رجين والمذنيين ) 


»9 قال ابو حمد € رضي اله عنهفي هذا الفص ل كذب وخلاف لول التصارى . 








٠‏ الشر وااطي 


الى الام او حک م الاق اازدوج 
بالذ کر و سعونه الال وهو الوصي 
قالوا وکا تحرکت الافلاك ريك 
النفس والمقل والطبائع كذلك 
ركت النفوس اع بالشرائع 
تربك البي واومي في کل زمان 
دائرا على سبعة سيعة حى بنتهی الى 


الدور الاخير و یدخل زمان القيامة 


وترتفع التکالیف واحعل السان 
والشرائع واغا هذه المركات الفلكية 
وااسئن الشرعی2 ابا باغ النفس 2 

حال کالما و( ا 20 
العقل واتھادھا به ووصودًا الى مزية 
نعلا وذلاك هو القيامة اکر ی فول 
ترا کیب الافلاك والەناصر وااركيات 
وق امه وتا اکاک 
وتبدل الارض غير الارض ونظوی 
ااسعوات کطی الحجل كعاب المرقوم 
فيه و حاسب الاق ویز الیر عن 
عن الما‌ي وتصل 
نج یات | و تی بالنفس ا لكلى وجزو بات 
الباطل بالشیطان المطل هن ,وفت 
اطرکة الى السكون! هو البدا ومن 
وقت ااسکون الى ما لا خ‌اية له هو 


۱ 2 ها رت ف هه آومنه 
اليه وانصاری مقرون بانه قد كان بعدة انياء وان نبا ای ال بولس‌فانذره کال ۳ 2 تن و 


وت من احکا م الشرع E‏ 3 
واجازةٌ وهبة 2 ونکاح وطلاق وحرا 2 
وقصاص ود به 2 الاوله وزان من الما 
6دا في مقابلة عدد و ف 
ilk.‏ ا روحانية 
اعرية والعوالم شرائع جدوادٍ نية خلقية 
وكذلك ‏ الترکبات ف اف 
والکلات‌عل وزان کات الصور 


والاجسام واطروف ا لمفردۃ تسا 


پل اه ات کی TET‏ 
امحردة الى اارکیات من الاجسام 
ولکل حرف وزان في الما م وطبيعة 
خضما وتا بر 4۹ ۸ 
في النفوس فعن هذا صارت العاوم 
"ان دہ من اكات 0 غذاء 
لانفوس کا صارت الاغذیة الستفادة 
من الطبائع اطاقية غذاہ للايدان 
وند قدر الله تعالل ان بکون غذاه 
كل موجود ما خاقه منه فنعلی هذه 
الوزان صاروا ا یذ کر اعداذالکلات 
مالا يات وان اأعیة مر کبة من 
سبعة واثني عشروان التهلیل ,ركب 
من ار بم کات في احدى الشم‌اد تین 
وثلاث کات فی الشهادة الثائية وس 
قطع في الاولی وست في الثانية واثنا 
عشر حرفافی الثالیة وكذاك في کل 

أي امکنهم ام ۷ء 
لا مل العافل کرت ته فيه الا 
واگیز عن ذاك خوفا عن ٠قابلته‏ 
بضده وهذه المقابلات كانت طریقة 
اسلافہم قد صنفوا فيها كني ودعوا 
الناس الى امام فی کل زمان يعرف 
موازنات هذه العلوم وی الى 
مدارج ذه الاوضاع ولپ 
اکعاب الدعوة امد بدة انکوا هذه 
الطريقة حين اظہر الس بن الصباح 
دعوثه وفصر عن الالزامات کته 
واستظور بالرجال وتحدن بالفلاع 
وکان بدو صعوده الى فلعة الوت في 
شعران سنة ثلاث وفانین واربمائة 
وذلك بعد ان هاجر الى بلاد امامه 
وتلق منهكينية الدعوة لابنا؛ ‏ زمانه 
نماد ودعا الاس اول دعوة الى تعيين 





۲۷ 
اما اما الكذب فانه قال ھا ان نيد ی کان لا یا أكل ولا إشرب حتی فیسل 


A. 0‏ اله نون 4 ناجل ذاك وفي الباپ‌الاول م ن ا بل مارف شان 2ی 
این زکر يا هذا كان طعامه ال جراد والعسل الصعراوي وهذا نافض واحد 
ار ؛ن ن کذب‌بلا فك واما خلاف قول اط اری‌فانه 5 ان گر و ون 
لا کل ولا شرب وان مچ كان ٦‏ کل ويشرب و بلا شك ان من 
اغا الله عز وجل عن ال راشرب ين الاك لق ات 
بی ١‏ عله عن ٠‏ اللا كل والشرب منم مھ ی افضسل م من ال بلا شلک 
على هذا وقصة 4 ثالثة وق اعتراف اسيج عل نفسه بانه 1 كل و !شرب 





دس 
ا 


دیس تسه 
= ۳ 


وهو عندم | اله فكف ۲1 یا کل الاله و یشرب مافي الم وس ا کارمن‌هذا فان 
قالوا ان الناسوت منه هو الذ يکانبا كل و اشرب قانا وهذا كذب.ك 
على كل حال لانه اذا کانااسیح عند ک لاھوتا وناسوتا معا فهو شيئانفان 
كان انما يأ کل النا سوت وحده فانما اکل اشر ي» الواحد من ن جل الشيئين 
وب کل الا خ رفقولوا اذا ۱ کل نصف ا وشرب نصف ااسیح‌والا 
فق دکذبع بكل حال وکذب اسلافم م في قوم اک ل الوح وسم الى 
كل وانا یا کل نصفه لا كله والقوم 
انذال بل 9 فصل € وفي اباب الد كور ان السیح قال ( لا يل الولد 
غير الاب ولا بعل الاب غير الولد ) 

6 فال ابو محمد که رفي الله عنه هذا عت عدا لان امس يم عندم ابناللہ 
بلا خلاف ينم والله نمال 5 ن گفرغ‌هوواد ارح وابود وھکذارطلق 
اذل باطرة في رساثلءام:تنة متي د كر اللفاما قول قال الله والدر بنا اس 
مس | کذا وكذاثم ها | هنا فال ان اليح قال انه لا بعلم الاب الا الابن 
ولا يل الا:ن الا الاب فقد وجب ضرورة ان ااتلامیذوسائر التصاری 
لا :ون اللہ تا لی اصل٦ً‏ ولا يعرفون السیح البتة فہم جهلاء باه تما 
و بالابن ومن جهل الله تعالي و يعرفه فهو کافر فہم فار کہم ادلام 
واخلافہم مت 1 في هذا كاه ا وک كذب النذل متی لابد والله 


ان 0 الكذب ارہ عن تسه انه با 


0 








E Î 


پک 


هن احدها وقد اعا الله كال عمده ورسوله السیح 
الاثثتان وها والذي "مك الما حق ارت النصاری حهال ؛ اللہ كال 


وان ان الشرطي متی 


من الکذب فت 


al 2‏ یق جاهل فەلی"٭م مم ما لسعقون من :الله 2 وفی‌هذا 


القول الامون الذي اضافوء الى الس عليه السلام القطم بان الاک ا 


والانبياء السالفون کلہم لیس منہم احد يعرف الله لیاوا لظم فسق 
هذا الامق. متيو 0 عماقةمن قلدہ فيدينه وغعداللہ عل اسبلامة كثير ١‏ 
0 فصل 5 وف الب ب اکر ران لعض ا2 توراو ان قال 2 ۳ 0 
۳ ار ید ال ۳ لد 4 2 الم 2 بانسل السود و یانسل الإنا تسا لو 

اية ولا N‏ غير 1 واس ۱ نبي ف ن ل ابي كان ن في 
بن الوت ثلاثة ايام وثلاث لبال كذلك یکون اب نالانسان فی جوف 
الارض اللاثة ایام لالا ) ۰ 
6 قال ابو مد 96 رضي الله عنه لول يكن في انجیلہم الا هذا الفصل 
اعون وحده لکنی في بطلان اف اناجيلهم E‏ ديهم فاله قد از 
نین احداها موی أله ١‏ 20 مؤالفيه قط بابة وافرار السیح بذاك 
بزتمهم وان ١‏ يانه التي يذ كرون افا كانت خفية وفي السر بحضرۃ الأذر 
الا بل الذین اھ بعوه ومثل ھ 008 لا تقوم 4 جة عل الذالف او نين 
الكذب عل لح ف اله برا re‏ لا رون 1 1 وهو دم الايات ید 

من احداها والفصل أ اني وهو ااطا م4 امة الکری حکایتہم ۶ 0 07 بح ال 

قال عن تسه ۹ اق واس في بطن الحوت اة ایام سد کی 
هوني جوف الازض ثلاثة ایام بلیالہا وهذه كذبة شذیعة لاحيلة فيا 
لام عون ویج ع اناجيلهم اند دفن .9 رب یا شقن ۰ ن اوم الممة 
هم دخول لله الست وقام من من القبر قبل 3 مور ه ن 7 له الاحد ذا لم ببق في 
مھ( ۱ 2 وبعض اخری و م و سادا 0 ن يوه تان فة وهذه 
کذبة لاحم 0 ا فمااخبر 4 لاسیح لاہد م ۳ اوكذات ۱ صواب الاناجيل 


وم اهل اتکی وحسيناااله فصل 3 و الاب الذالث عشر من ن ایل 


X ۵ % 


(الفصل - في ) 











امام ادق قائم في کل زمار 


وقبیز افر فة الناحية من سار الفرق 


بهذه الکتة وهو ان لمم اماماولیس 


لغيرم امام وانما یمود خلاصة کلامه 
بعد تردید القول فيه عود.اءلى بد+ 
اپ 7 5 والع فيه الى هذا اطرف 

وان" تقل مک هه الى 
العربيةو دای و اموق ٠ن‏ 
بع التق واجتاب الباطلٌواللهالموفق 
والمعين ٭ فد بدا بال‌ول الاربعة 
التي ابتداً الدعوة مها وکتببا حمية 
فعر بت * فال لفت في معرفة البارى 
مال احد فولیناما ان بقول اعرف 
الباری الى کیرد المقل والنظر 
من غير احتياج الى تلم ل واما 
ان يقول لا طاريق الى المعرفة مع 
العقل والنظر الا بتعلیم لم 
فال ون افق بالاول فلاس له 

و على عقل غیزہ ونظرہ فانهتی 
اک پا والانکار تعام ودلیل 
على ان Sl‏ ر عليه تاج 1 غيره 
فال والقسمان ضرور بان‌فان الانسان 
اذا افتى بندری او قال فولاً فاما 


: 1 ا 
ان يقولمن نفسهاوهن غيره و کذلاف 


صادق 


اذا اعنقد عقد | ناما ان يعتقدهءن 
نفسه او من در هذاهوالفصل الاول 
وم وک على أصعاب الى والعقل 
وذکر في الفصل الثاني انه اذا ثبت 
الاحتياج الى مها م افيصاح كل معام 
على الاطلاق ام لا بد م سا 
صادق قال ومن قال انه ” صم کل 
کت له الانکاز معلم 
| انكر فقد سلم انف لا 


معزر صادق فيل وه ذا 


خصیر واذ 


من رس 


کنر تل اعاب المد وذكر في 
الفصل الغالث انه ادا ثبت الاحةياج 


الى معلم صادق افلا بد من «عرفة | 


یم اول والظفر به تم التعلم منه 
7 ام جاز النعل لم من کل معلم دن غير 
1 تعیزن شخصه وين صد قه والثالی 
رجوع ا لى الاول وه نم 
الط ریق الا ِقدم ورفيق فالرفيق ثم 
الطریق وهو كر على الشيعة وذكر 
في الفصل الرابع ان الئاس فرفتان 
حتاج في معرفة الباري 
تعالى الى لم صادق وجب تعبينه 
والشخيصه اول 7 اعم ھا وف رنة 
اخذت في كل على من ممل وغير يهلم 
وقد ہین بااقدمات السابقةان اق 
فع الارفة الاولى فرأمہم جب ان 
یکون رأس 
الباطل مع الفرقة الثانیة فروساوم 
جب ان یکونوا رؤسا' المبطلينفال 
وهذه العار يقةالفيعر فتنا ای باق 


فرفة فالت 


الحققين واذا تہین ان 


معرفة مل ثم نمرف بعد ذلك اق 
باق معرمة مفعلةحتی لا ہام دوران 
المسائل واٹا عنى باق ها هنا 
الاحتیاح.و با عق ا یتاج اليه وقال 
بالاحتياج عرننا الامام و بالامام 
:عرفا مقادبر الاحنیاج کا باطواز 


عرفا الوجوب اي واج ې الوجود وہہ 


عرفنا مقادیر الجواز في الجائزنات فال , 
والطر يق الى التوحيد وكذ اك حذو . 


القذة بالقذة ثم ذكرفدولا في لقر بر 
مذهبه ام اذیا وام اک را عل 
المذاهب واکثرما کسر والزام 
واستدلال بالاختلاف على اليطلان 
و بالاتفاق على المق ٭ منها فصل 





| قل فاہرام وني الباب الثامن هن انحیل لوقا(فلا دخل‌والد السییح الییت) 


9٭ 


متی ان السیح قال اشبه ملکوت السما* بی خردل القاھا رجل في فدانه ۱ 
وف ادق الزرار جح كلبا فاذا اللي اماك على ميم البقول ولزدادیع 
حتی ینزل في اغصانها طير السعاء و "5 الها 

٭ قال اہو عد 3 ا ذى اسیج عايه ااسلام ان بقول هذا الام لکن 

ا0۵ الذيقاله كانقايل البصارة 1 القلاحة وقد را اا بی + الردل ورا بنا 
من را*ه في البلاد اليعيدة ۳ و ا وي ولا اخبرنامن رأى ت0 Aka‏ کن 





ان يقف عليه طائر ومئل هذه ااساععات لالم ابي اصلاً فكيف لله عل 
وجل فص ¥ ونیا خرالیاب ال ذکور ان 8 بح دجم ال بلاده وحعل 


۶ئ جاعم بوصايا با یرون ممم آ وکا وا یولونمن »این | او مور امن 





وهذه القدرۃاماہذا انا داد وامه مر واخوتہ !قوب و ہوسف وعمون 
و بهوذا واخواته اما هولاء كلهم عندنا هن ان اوتی هذا وكانوا پشکون . 
فيه فقال ۸ م لسوعا 0 یعدم اني حرمته الا في يانه و ده اوانشککم ا 

وکنرم م 0 م في ذلك الموضع عب حاب کر وى اباب الاس من 
ايل مارقش 1 وكانت ا اءة مع منه و اب منه اك 


من وصيته و یقولون من این اونی هذا وها هذه ایک اج تي رز فا ومن 


ب الشديد 


این هذه الا عاحیب التي ظهرت على يديه الاس هو ابن ا لت رک 
اخو یوف ویەقوب وعون و بوذا الاس اخوانه هن هہنا ءعنا وکان 
بقول هم دوع( لاش کون بي بغير حرمة الا فيوطنه وبين عشورته وفي 
اهل بيته)ولاس كانيقوى ان یفەل‌ھنالاث اية لکن وضع يديه على مرضی 


وعدهذا بسر قال( فکان توب منه آبودواه4) و ده اسار فول را۹ 
له فقد(طابك ابوك وانا معه)وفي الباب الماع منه افبلت اليد امه‌واخوته 
وی | ياب اد ام من عش ر من انج یل يو<نا وعد هذا ل الى قةر تاجوم وه مه امه 
واخونه وتلاميذه ونيا اب السايم من انيل بوحنا وکاناخوته لا بو منون به 
# قال ابو مد 6 في هذه الفضول ثلاث طوام نذکرها طامة طامة ان 








شاء 














۴ 


شا اللہ تعالی الما اتفاق الاناجيل الإريعة عل انه كان له 


والد معروف 


من الناس واخوة واخوات ”مى الاخوة باممائهم وثم اربعة رجال سوى 


الاخوات ولا مول في ذلك الا على اقرار امه بان له والد! طبه مهما | 


وهو يوس الحداد او اانجار فاما امەفقد اتفقنا حن‌والم‌ود وجمورالتصاری 
لان انها ملت به حمل آلنساء وولدته کا تلد النساء اولادهن الا طايفة من 
اادصاری‌فا! تا ەل بف ولک ن دخل‌من اذنها وخرجمن د فرجها في الوفت 
UE |‏ في اليزاب و لکن ىق علا ان تمرف كيف فول امه علیہا ااسلام 
عن الجار او الحداد انه ابوه ووالده فان قالوا ان زوج الام مى في الاغة 
ابا لاک ان هذا کذلات كيف امل فيهؤلاء الذين اتفقت الاناجيل 


عل انهم اخوتہ واخواته واغاثم اولاد بوسف اجار اوالحداد وما وجد قط | 


في الغة العبرائية ان 0 ال یب من غير الام لسمى احا الا ان لوا ان 
ار ولد تم مر من هار فقد قال هذا طائفة من ن قدمامم منم بلبان‌مطران 
طليطلة وحن 0 الله 0 ك۵ 5 ایقول هولاء الكغرة ان يكون لاله 
معہود ام اوخال او خالة او ابن خالة او بيب او اخ اواخت وتا امقول 
| يدخل هذا فيها من ان لله تعالى رییبا هو زوج امه ولیس يكنم ان یقولوا 
انما اراد کتاب الاناحیل انهم اخوته في الامان والدن لان یوحنا قد 


رفع الاشكال نی ذلك وقال ومعه اخوته وتلاميذه خەم طبقتين وقال 


۳ اما ان اخوتھ کا نوا والا ۳ و منون به و تالله اولا انا شاھدنا النصا ری ماصدینا 


ان من يلعب بقذره وها خرج من سفله يصدق شي من هذا ا مق ولكن 

تارك من ارانا بهذا انه لا يتفم احد بصرہ ولا !مه ولا يزه الا ان 
بهدیه خالق دى والضلال نسل اللہ الذي هدانا للة الاسلام البيضاء 
الواضوة السلوة من كل ما ينافره العقل انلايضانا بعد اذ هدانا حتی نلقاء 
على ملة الحق وفلة الح ومذهب الق ناجین من خلل الکفروضل 
الضلال ومذاهب الخطاء وني 
|| الاناجيل کانوا عبارین مستؤنين ون اضلوه متلاعبين بالدين والطامة 


کل ما اوردنا يان و اض في ان الذين الوا 








الحق والباطلوالمخير والكبير يذكر 
إن في العام حقا وباطلا ثم پذکر 
ان علامة الق می اوحدة وعلامة 
الباطل هي کنر وان الوحدة مع 
ها ام والکرۃ ہم اي 7 
7 وا جامة ۳ 0 والراي هم 
الفرق الختلفڈوٹی مع رو سائہموجەل 
الق والباطل والتشابه نها من 
وجه والتايز بينها من وجه التضاد 
في الطرفين والترتب سیف اعد 
الطرفين »یزان برت كيم مایتکم 
فيه ٭ قال وانما انشات هذا الیزان 
٘ٗ 071ھ 
والاثيات او البق والاستشاء قال فا 
هو مستحق الق باعل وما هو 
مسق الاثبات حق ووزن بذلك 
ایر والشر والصدق والكلذبوسائر 
اللإضادات وة آن بر چم في 
كل مقالة وكلة ا یاثبات المعلم وان 
التوحید هو التوحيد والثيوة مما<تى 
بکون توحید | وان البوة عي النبوم 
والامامة مم حى يكون نو وه 1 
هو منتهي كلامه وقد منع العوام عن 
الموض في المعلوم وكذ للك ا حواص 
عن مطالعة الكتب المتقدمة الا من 
عن کے الال فى كل كنات 
ودرجة الرجال فيكل عل و بتعد. 
باصعابه في الالمیات عن فوله ان 
ایا اله د + قال انا وانتم ثقولون 
المنا اله العقول اي ما هدى اليه 
عقل کل عاقل فان قيل اواحد منهم ٠‏ 
ما ثقول في الباري تعای‌وانه هل هو 
وانه واحد ام كغير عالم قادر ام لالم 
يحب الا بهذا القدر ان المي اله عمد 


I 


الثانية افرارم بان المج لم يكن یقوی في ذلك الکان على اية ولو كان لحم | 
عقل ار ان مر لاسست ص ال عل ۳ نشاء بل ص عبد لوق 
۱ 








وف الذي" ارس اا دی 
والرسول هو الحادي الهو قدناظرت 
القوم على المقدمات المذكورة فام 
يتخطوا عن قولهم الفتاج اليك او 
مم هذا منك او نتعلم عنك وک 


قد خامات ت القوم ف ار تیاج‌وفات 


مدبر لا بلك من امره شیا کا قال لرسول الله صلی الله عليه وسل»*ق للها 
الا یات عندالله +والثالثة افرارم ان اسیج“ مہم ينونه الى ولادة ال مداد 

ن امحتاج اليه وايش يقدر لي في 
وا برسم في ا عقولات 
اذ العلم لا يعنى لمینه وانما يعني 


لیعلم وقد سدد ع با الع ام وتم 


وانه ابوه و Si‏ ذلك عمج فقد حققوا عليه احد شيثينلا پا اٹ مرا البتة 
اما اله ۳ 2 الق نت ذلك 0 2 ره وني هذا 2 فيه اف خلاف قولم حل : 
و 


واما انه تم الباطل والكذب فاقر عليه ول ینکره وهذه صفة سوه 


باب السام والتقليد ا ارغی وتلیس في الدين 


9 #قال ابو مد 6 وني هذه الفصول ممالم بطلق الله تعالی ایدیہم علی 
وان بلاگ طر بقا رن غير نة 
نکانت مادي الكلام تجکیات 
وغواقہا تسليات فلا وز بك لا 


پومنون حتی كوك فیا جر م 


تديله من توا وله لا يعدم اي حرمته اللا في وحانه واهل ینتەفیاعقول 
الاطفال ويا ادمفة الاوز لوعقاتم اما کان یکفیک ان ولوا فيه ما فال 
: 4 ف اش وما شهد العيان بصدقه وکوت ود ولتر كوا الرعونة التى / اقدروا 
ثم لا دوا في اتمم حرجا مما ال رن و و زا 

م الف‌عام(۱ ۶ )عل ؛ یا ن ما تعنقدونەمخا إقلويك ولا قدرتم عل العبادة عنما 
بالسنتک و کل 2 9 من وجوہ ا وك ا تک باب لهل" قبل 
لكم به ونعوذ بالله مر الضلال 96 فصل #6وني اليا بغ لاوس ٹر 
من ایل می ان 7 قال لباطرة ( اليك ابرا مفانجا'-عوات فكل ما 
حرمتہ سیف الارض یکون رما فی السعوات وکل ما احلاتہ على الارض 
يكون حلالا في السموات ) و بعد هذا الكلام باربعة اسطر ان المسيع فال 
لباطرة نفسه متصلا بالكلام المذ 1 اتبعنی يا خالف ولا تعارضني فانك 
جاهل عرضأة الله وا ۳ ندري مر قاجا دم E‏ 


فضیت و سوا و" تسلیا ٭ اهل الفروع 
الختافون فيالاحکام الشرعية والمسائل 
الاحم‌ادیة ٭ ان‌اصولالاجتہاد 
واركانه ار بعة تعود الى انير 
الکتاب والسنة والاجاع والقياس 
وانما تلقوا صعة هذه الاركان 
وانحضارھا من اماع الصعاية وتلقوا 
اصل الاجتهاد والقیاس وجوازه مم 
ایض فان العلم بالتواتر فد حصل 
انهم اذا وفمت لممحادثة شرعية هن 
حلال او حرام فزعوا الى الاجتهاد 
وابتدو! بکتاب الله تعالى فان 
وجدوا فيه نضا ظاهر | سکوا به 
واحروا حک الحادثة على مقتضاه وان 
یجدوا فيه نم فزعوا الى السئة فان 
روي هم في ذلك خبر اخذوا به 
ونزلوا على حكه وان لم پچدوا الخبر 


2 قال اہو مد ٭ في هذا الفصل على فلته وانه قال وتان ان 
ماشه ما نکره دکره سو تان عظیحتان اعدھا الهبري؟ المباطزة )تذل 
ِفاتیح السموات وولاه خعلة الاهية ااتی لا تجوز لغير الله تعالى وحده 
لا شريك لہ من ان كل ماحرمہ فی الارضكان حرام في السموات وکل 
ما حلاه في الارض کان حلالاً في السموات والنانیة انه ار براءته اليه 








اك 


ِفاتِح السوات وئولیته خطة الر بو بية اما شريكا تدای سبط ارم 
والتحلیل واما منفردا دونهءز وجل بہذہ الصفة قال له في الوقت اندمخالف 
معارضله جاهل‌برضات الله عز وجللا يدري الا مرضات لا دمیژن‌فوللہ 
لأن کان صدق في ا لقد حزق فی الاول اذ ولي ما لا ينبني الا ه 
تعالى حاهلا مرضاة الله تال له لا بدر: یلار ضاء الناس وان هذه ا 8 
الابد اذ من هذه صفته لا يصلح ان پرا اليه غات كني فاو بيت بل 
ولأنكان صدق واصاب فالاو لغ د کذب فان نازة ووالله ما قال اسيج 

قط شیا مما ذكروا عنه في الاو لانا li‏ كاذ ر شر خاق الله عز وجل وما 
بعد انهقال لهالكلام الثاني “فو والله كلام عق یشہد المنافق عل اللمین به 
باطرة شاه وجه وعليه خط اللہ وغضبه ثم عجب ثالث اننا قد دکرنا قبل” 
ان الياب الثاني عشر من انجیل تیان اسح اڈ لمع باطرة في ھذہالحطة 
التي افرده بها ها هنا سائر الاثثى عشر ليذ" وفي جماتهم السارق الکافر 
الذي دل عليه الهود برشوة ثلاثون درها اخذها منہم وانه قال جيم 
( ها حر“ موه فی الارض کان حراما فیالسموات‌وما حلاءوه فيالارضكان 
حلالا نی السعوات) فیالیت شعري کا فباولام 
من ذلاث فاحل بعضہمشد وروا خر منم كت یکون سمل نیال موانت 

وف الارض لقد بقع اهلها ۳ ملا السقلة في شغل وني حرمة وحل 
معا فان قیل لا تجوز ان انوا فلنا مان الله واي خلاف اعظم من 
لیل وذا اسلامه الى الیہود واخذه ثلاثين درها رشوة على ذلك الاان 
کان عزله عن خطة الاية بعدان ولاه ایاها فلعدرى انمن ةدر ان یولی) 
انه لقادرعل العزل عنما ولم ری لقد رذ تهذهالمازلةعندهركلا* الارذال حم 
اذ يليها السراق ومن لا خبرفرہ ثم یزاون عنہا بلا ءرانة تمالي الله وه 
لو کت الال والارض 2 وخرت العوات العلى وصعق بکل ذي 
روح عنسد مماع کفر هولاء امساس !۱ كان ذلك بکیر وحسننا الله 
ونم الوكل ولا خلوهذا القول ٭ ث ليا اما انه اراد 


ن احد وحهين لا لا تال 








1 فزعوا الى الاجتهاد تکانت الارکان 


الاجتہادیة عندم اثنين او ثلاثة 
ولا بعدم ار بعة اذ وجب علينا 
الاخذ جقتفی اجاعهم واتفافیم 
والجري عل ماج اجتہادم ور :۱ کان 
اجماعھم علي حادثة اجاع اجتهادب 
وربا كان احماعا مطلقا لم یصرح فيه 
بالاجتهاد وعلى الوحهرن جيعافالا جاع 
جة شرعية لاجاغهم على السك 
بالاجاع وحن نعل ان الععابة الذين 
م الائة الراشدون لا يجتمعون عل 
ضلال وقد قال النبي صلى الله عليه 
وسلم( لا شجتمع امتي على الضلالة ) 
ولکن الاجاع لا ياوا عن نص خی 
او جلى قد اختصه لاا على القطع 
اعام ان الصدر الاول لا 5 
على امرالا عن ثبت وتوقيف فاما 
ان یکون ذاك النص. في نفس 
الحادثة فد انفقوا على حکہا من‌غیر 
بیان ما یستند اليه حکہا واما ان 
یکون النص في ان الاجاع حة 
وخاانه الاجاع بدعةو بالجلة مستند 
الاجماع نص خني او جلي لا محالة 
والا فوادي الى ابات الاحكام 
الارسلة ومستند الاجتهاد والقياس 
هو الاجماع وهوابضامستند الى نص 
تخصوص في جواز الاجتراد فرجعت 
الاصول الاربعة في اححقیقة الى این 
وربا برجم الى واحد وهو قول الله 
تعا ی٭و با اة نعل فطع ویقیتا ان 
الحوادث والوقائع سیے البادات 
والتصرفات مما لا يقبل الحصر والمد 
ون قطعا ایض انه لم يرد في کل 
حادثة نص ولا يتصور ذلك ایض 








۲۸ > 
والتصوصل اذاركانت متناهیة و الوقانع چے ‏ ہہ ہچ ےچ یر رم کا ا ای 
غ متتاهية وما لا تناش لا يغبطه أ| ان باطرة والتلامیذ الولین هذه الطة لا حللون یئا ولا حرمون الا 
11 













ما ناگ على 000702 
والقیاس واجب الاعتبارحتی يكون 
يصدد کل حادثة اج‌اد م لا محوز 
ان يكون الاجتهاد رسلا خارجا 
عن ضبط الشرع فان القیاس ا س اتل 
شرع خر واثبات ٦‏ 
وضع ےت ضع للاحكام 
ال لیج د ان لا يعدوا في 


احتہادہ عن هذه 00 وشرائط 


بوحي من الله ع وجل ذ فان کان هذا فد کذب فيقوله الذي ذكرنا قل 
ان كل نبوة فنتهاها الى بھی بن زكر يا لان هولاء انبیاء على هذا القول 
واما انه اراد اه قد حعل لبا ار ی ساره ابتداء الحم في ارم واللیل 
من عند رت الہ آعالى ثيب على هذا ام 0 1 
2 الله تعا لی اتاعا لے رہم ومتی ى دالوا ا حلله اللہ مالی اتا 
2 لوم فلان كان هكذا فانہا طة خسف ونرى لباطرة النذل واكعابه 
الاوؤاد قد صاروا حکا؛ 00 تما ی ولقد ۳ھ 8 7" 
لہ تمالی من هذاكله وما نرى باطرة النتن واصعابه الرذلة حصلوا درن 
ماي امات ومن خطة الالحية الا عل علق المي بالنتف وعل ضرب 
ااظہور بالسياط والصلب اما باطرۃفدبرہ الى فوق ورأسه الى اسفل وا مد 


الاتہاو خسة معرفة صدر صاخ من 
اللغة حرف يكنه فم لغات العرب 
ابیز بين الالفاظ الوضعية وا تعارة 
والنض والظاهروالماموانخاص وا لطلق 
والقید والجمل والفصل وشوی 
الخطاب ومفپوم الکلام وما يدل على 
مفرومه باطابقة وما بدل بالتکعن 
وما يدل بالاستتباع فان هذه الەرفة 
كالالةالني بها يحصل 0 ومن لم 
ب الال والاداة لم يصل الى كع 
الصنعة م معرفة 2 تفسير القران خصوصا 

ما يتعلق بالاحکام وما ورد درن 
الاخبار في معاني الابات وما رای 
من اأصعابة المعغبرين کف سنکوا 
اھا واي ای فصوا من دارا 
N E SM‏ 
تتعلق بالواعظ والقصص فقيل زر || ء 
یضرہ ذلك فی الاجتماد فان من 
الصحابة من كان لا يدوي تات 
الواعظ ولا يسم بعد جميع ال ران 
وكان هن اهل الاجتهاد م فعرة 

الاخبار عثونها واسائيدها وا و 
باحوال النقلة والرواة عدوها وثقاتها 


زب العالإن 

۷ قال ابو محمد € لعل کل مسلم ان هؤلاء الذين مونم التصاری 
ویزمون انهم کانوا حواد ہین البح عليه السلام كباطرة ومتى الشرطي | 
و یوحناو پمقوب و ودا الاخساء یکونوا قط مؤمنين فكي ف حوار پهن 
بل کانوا كذابين ستنفین باللہ تعالى اما مقرین بالاهیة اس عليه 
السلام معتقدین لذلاک غالین فيه کغلو السبائية وسائر فرق الفالية في 
علي رضي اللا که وكةو ل الطارة بالاهية ابي لطاب واصفاب 

ا ملاج بلمية الحلاج وسائ رکفار الباطنیة علیہم اللعنة من ن الله امت 






واما کت ن قبل مودک تزع م الیم ود لافسا 0 ا تاع 0 ۱ 
4 السلام واضلام کانتصا ب عيد ان ۰ بش سنا ابري والختار , ا 

6 7 فى عبد الله العماني و بی زکری | الخياط وع انار 0 اك 

الفضل الندي وسائر دعاة القرامطة والمشارقة لاضلال‌شيمة عل رضي 

ان عنه فوصلوا ف ذلك الى حیت عرف وس الله من ذلك من لم یکن 


ن الشيعة واماا حوار يون الذين نی الله علهم ذا وائك اولياء الله حا 











ندین 


×٢9 


لد ن الله عز وجل ہے ولا ندري | 02 ہم لان الله أل انا الا 
اننا کک واوقن ونقطم ؛ بان باطرة الكذاب وه تی الششرطي و بوحنا کی" 
و بوذا و یەقوب النذلين ومارقس الفا “سق ولوفا الاجر وبواس الجاهل 
ما کانوا قط من الطائفة التي قال الله فا« و کفرت 

طائفة ٭وراللہ تما لی التوفرق ا" وف آخر N‏ 
ان هی 5 20 من ذلاك 
يفعله د إرثلاء کت 0 





الموار ہین لک ان من 
نت تلامہدہ کت يلبغن له ان 
اهلها وعلام مم 0 
له وفیامه في الثالث نذاه به باط ره ة وقال له تعفى عن ٠‏ هذا پاسيدي ولا 
2 له 7ھ بح قال 
لتلامیده سللی ا؛ E‏ ان و بقتل و یا نی ١١‏ نااك ) 


إصببيك منه ذي» )وی اباب الس سايم عم من 


هي نفسه کر لذلاك حر 0+001 وني اول الياب الثامن مره ن ایل 
هارث ش ان السیح قال ا ۳ء, ا به في ايدي 

ث ( وانهم ۸ یفہموا مراده 
من انحیل لوقا ان ان ااسیح قال 
لا ۷ئ0۳ 00 0 ٦‏ ما ات الانیاء 
ابن الانسان و سرون به الى الاجا 


یت بر آیاہ یھت لوه ويا في ال وم الثااث ) فلم ۰- ہموا 


الادميين و لوه فاذا 9 :| ل یقوم فی و جوم اا 


بهذا الكلام وني قرب | خر الاب اافامن 
س اس زول 4 و لد و وله 


عنه ما انی ق الهم شا وكان هذا عندغ کا لا مم 
2 قالابو امد 7 رضي الله عنه في ھذہالفصول کا ت من طوام 
الكذب احداها الفاتی الاناجیل الذک ورة کیا اوردنا على ان اا اخبرم 
ن نفسه انه يقتل وجميع الاناجيل الار بمة متفقة عند ذ 0 اصلبہ على 
اه نات على الاه سو اانه و بقتل اص اللا ان في بعضها 700 
بعد موته احد ااشرط بر في جنبه درج من الطعتةدم وماء وفيهذا اثات 
الكذب على 3 لا ارم کا اوردنا على انه خیم بانه یقلل والغافہم 


کلہم عل 4 يتل وهده سوءة جد ۳ وحاڈٹی 7 ان كدت al‏ و بنذر | 








ومطعونازمردودها والاحاطة بالزقائم 
الخاصة فيا وما هو عام ورد قيحادثة 
خاصة وما هو خاص كم ف الكل 
حکه نم الفرق بین 0007 : 
والاباحة وانلطر والکراهة یی لا 
رش عنه وجه من هذه الوجوه ولا 
يختلط عليه باب يتاب مە ر فة مواقم 
ا الصحابة والتابعين من الساف 
الصالين حنی لا يقم اجتہادہ في 
تغالفة الاجاع ثم التهدي الى مواضع 
الافيسة وكيفية النظر والرد فيها من 
طلب اصل ولائم طاب معنی مخیل 
إسطبط منه فیعلق اح علیہ أو شبه 
ماب على الظن لی الم به فهذه 
مس شرائط لا بد من‌اعتبارهاحتی 
يكون الجتہد نود | واجب الانباع 
والنقليد في حق العامی والا فكل 
2 م ینند الى قباس واجتهاد 
مغل ما ذکرنا فهو عرسل * مل قالوا 
ادا حصل امود هد و المعارف سام 
له الاجتهاذ و 0 الم الذي ادی 
اليه احتہادہ سائفا في الشرع ووجب 
“على العام ي شلیده والاخذ بفتواه 
وقد استفاض الخبرعن ای صلی 
لہ عليه وس انه ما بعث معا الى 
اليمن قال يا معاذ بم َم قال 
کت قال نان | جد فال 
فسئة رسرل الله قال فان ۸ عد 
مل الله 
عليه وسم اد الذي وبق رسول 
رسوله ما برضاه وقد روی عن امیر 
المؤمنين على بن الي طالب عليه 
ا انه قال بەثنی رسول الله صلی 
الله عليه ول فاضیاً الى الیمن قلت 


فال احتهد رای قال انى 


یا زول الله کف بين اففی بین 
الاس وانا حدیث السن فضرب 
رسول الله بيده صدري قال اللهم 
۷ ساله فا شلککت 
بعد ذلك في قضاء بين اين ثم 
اختاف اهل الاصول في تصويب 
ال دین في الاصول واەر وع فعامة 
اهل الادول على اٹ الناظر في 
المسائل الاصولية والاحکام العقلية 
اة الف اجب أن بکون 
فيعين الاصابة فا لصب فيها واحد 
بعينه ولا يجوز ان بختلف الخ لفان 
و کے د 
بای والاثبات على شرط الابل 
الد کور حبث ب احدها ما بثنته 
الاخر بعينه من الوجه الذي يئيه في 
الوفت الذي بثبعہ الاوان يقكسما 
الصدق والکذب والجق والباطل 
سواء کان الاختلاف بين اهل 
الاصول في الاسلام او بين اهل 
الملل والاحل 0۲" الاسلام 
: فان اتل فیه لا مل توارد 
الصدق والکذب والصواب واططا 
عليه في حالةواحدة وهو ٹل قول 
احد الخبرين زيد في هذه الدار في 
هذه الساعة وقول الثاني لبس ز يدفي 
هذه الدار في هذه الساعة فانا نه 
فظعا ان احد الخبر بن صادق والثاني 
کاذب الان الفبر عنه لا حتمل 
احتاع الان ذه دعا فکرن زبد 
في الدار ولا یکون في الدار لحري 
قد تختاف الختلفان في مسكلة و بکون 
عل الاختلاف مشارك وشرط ثقابل 
القضيتين فافد! غینئذ یکی اس 


و6 
علامةالکذاین لا علامة اهل الصدق وٹانیہا الفاق الاناجيل 
الک ورة کا اورا على انه قال ویقوم في الثااث تم الفقت الاناحیل كلها 
على انه 1 بحي ولا قام الا نی الل الان فانه دفن في ١‏ 7 اة مع 
دخول ليلة الست وحسيك انهم ذکروا انهل :مل اس تج ال ۳۹ تدحل 
علممأيلة 2 وانەاقام لیا الاحد قبل ار وهذه كذبة فاحشة نسبوھا 
اف لس 0 وحاثى له ٭ن مثلہا اوکذبة اذ 24 وق اخيازهتى 


باطل هذه 


و وا مراد 


بهذا القول وام <زنوا ا حون شديد ۳ لذلاكوان باطر ° قال له بقع ع هذا 


يادي ولا تصيبك مھ شي ٭ واخبار مارفس ولوقا ام فھرا مراده 
هذا الکلام وهذا تکاد ذپ فا ح 


معصومان فلاح قينا تا عظمرالکذب من الذي وضعوا هذه ۱ 
2 


شلا جوز ان یقمەن صادقين فکف مرن 
: لاناجیل وام 
كانوا فاق لا خير فیہم و بللهتعالى التوفيق فآ فصل وني البابالسابع 
عشرمن انحیل متی ان اسیج قال لتلامیذه (لأن کان لم امان عل قدر حرة 
الأردل لنقوان بل ارحل من هنا فيرحل ولا يتعاصى علیکم شي*)وقبله 
متصلا به ان تلامیذه زوا عن ابراء رجل به جن وان المسيح ابراه وا 
لامیذه قالوا له لم مزا نحن‌عن برائه قال لتشكي؟ وف الباب الحادي عر 
ا 
التلاميذ فقال ل سیخ ( امون اقول لكم انان 
هذا في التينة 0 لکن متی قلتم لهذا الجبل الم وانطرح في الجر تم 
48 ) وفي الباب الحادي عشر من انجیل بوحنا ان السیح قال لتلاميذه 
من امن بي يفعل الافاعيل التي الہ انا وسرفەل اعظل ما ) 
96 قال ابو مر رضي الله عنه فيهذه الفصول ی طوام مره ن‌الکذب 
ية لا تخلوالتلاميذ. المذكورون ثم هولاء الاشقیاء عدم ۳ ايوم من 


تی ان ااسیج‌دعا على شعرة تون خضراء فيس تمن وقتها جب 


تم وم تشکوا ليس نملون 


ان يكزا 1 مين بللسیح او غير موأمئين ولا سيل ال 4 0 ات ث فان 


کانوا موم نون و کت N‏ 6 فما جا وعدم 4 ف مہ الفصول حهار 7 


وحاشی له من الکذب وما مم احد قط قدران تأقرله ورقة فکف عل 


3 








SS‏ سوم اس ماد هسام جل تاو اسيك ا وا لما مس اه هه رح از 
از ا ل ت 
ت 








×× 


قلع جبل والقالہ في العر وان كانوا غير مومنن 4 فہم بافرارم هذاكنان 








ولا خير في کافر ولا چوز ان يصدق کافر ولا ان يوخذ الدين عن کافر 
ولا بد لم من ان ہوا اذا سأانام أفي قلویکم مقدار حبة خردلمناهان 
ام لاوتوامنون پااسیج ام لا فان قالوا أعم ين موأمئون به والامانفي قلو ہنا 
فانا کذب‌السیح یقت فيا اخير ۸4ن ان من فی قله مقدارحبةخرد لمن 
ايان يامر الجبل بان ينقلم فینقلم والله ما منک احد یقدر عل تیبیس ثجرۃ 
بدءائه ولا على لم حبلهن موضعهوان فالوا لیس فی قلوہنا قد رحب ةخردل 
من امان ولا ن مومنون به قانا صدقتم والله حقا+وشهدوا عل انفسہسم 
وضلعنمما کانوا بفترون* صدق له عز وجل وانیاوٴءو ذب متىو باطرة 
و یوحنا ومارقش ولوقا وسائر النصارى الكذابون ولقد قات هذا عض 
علائهم فقال لي الما عنی اشحرۃ المردل ااي تعلو على جميع الزرا؛ حك 
الطررفيها فقات له لم يقل في الاناجیل مثل. شجرة ا حردل اما قال مثل 
حبة الخردل وقد وصفہا السیح بافرارم بانها ادق الزرایم واي فانه لبس 
الا موأمن او كافر واما الشاك فانه متى دخل الاءان شك بظل وحصل 
صاحيه في الكثر فف و يدعنا ااسیح‌بافرارم في شك من هذا التاو یل 
الفاسد بل زعموا انه فال هم لنشككم لأن كانلكم ايان قدرحبة الجردل 
لتقوان لعبل وقال في انجيل يوحنا کا اوردنا لأن آمنتم‌ولتشکواففا اراد 
قن بہذہ النصوص التصديق الذي هو حلاف الذك لاغاية العمل 
اصاخ وقال کا اوردنا في انیل يوحنا من امن ی سيفهل الافاعيل الي 
افعل انافەن هذا الاوان به ۔الناکم اف قلوبكم هو ام لا فقواوا ما بدالکم 
* قال او مد € 9 ماانا فلو م تهذا القولمن بدعی النہوۃ ما ترددت 


في الیفین بانه کذاب ووالله ما قاطا اسيع قط ولا اخترع هذا الكذب | 


الا اولئك ااسغلة متى ويوحنا وامثاهم والب كله اقرار متی في الفصل 
ال کور کا اوردنا ان السیحفال له ولا ابه امم ءا زوا عن برا“ المحنون 
لشکہم فشهد علیہم بالشك وانه لو کان لهم ايان لم یعجزوا عن ذاك فلا 


(¥ 





(الفصل - في ) 


يصو ب ااتسازعان و بر نفع التزاع 
پینها برفع الاشتراك او یمود الازاع 
الى احدالطرفین مثال ذلك امفتلفان 
في مسئلة الكلام ليسا يتواردان على 
معني واحد بالتفي‌والاثبات فان الذي 
قال هو مخلوق اراد به ان“ الكلام 
هو اروف والاصوات في الاسان 
والرقوم والکلات في الكتابة قال 
وهذا تخلوق والذي قال لاس ثفاوق 
لم يرد به اطروف والرقوم وانما اراد 
معنی آخر فل بتوارد بالتنازع في 
الخلق علي معنی واحد وكذلك في 
مسئلة الروية فان الثافي قال الروية 
اتصال شعاعبالری وهو ليجو زفي . 
حق‌الباري تمالی‌وا مشت قال الرؤية 
ادراك او علم تخصوص و موز تعلقه 
بالبار يتعالى ذل يتوارد لاني والاثبات 
على معنى واحد الا اذا رجع الكلام 
الى اثبات حقيقة الروية فيئنقان 
اولاً على انها ما یم تان نف 
واثبانا وكذلك في مسسئلة الکلام 
يرجعان الى اثبات ماهية الکلام غم 
بتکلان نف واثيانًا والا نمكن ان 
يصدق القضيتان وقد صار ابو اسن 
العنبري الى ان کل مبتهد ناظر في 
01 ما کلف 
من المبالغة في تسد بد النظر وااتظور 
فيه وان كان متعينا یا واثيانًا الا 
انه اصاب من وجه واما ذكر هذا 
فى الاسلامیین مر الفرق واها 
الارجون عن اللة فقد لقررت 
النصوص والاجاع على كترم 
وخطائهم وکان‌سیاق مذھبہم یقنغی 
تصو يب كل ناظر مجتہد على الاطلاق 


الا ان التصوص والاجا. 
عن تصویب کل ناظز وتصدیق کل 
قائل وللاصو لیین خلاف ف 
اهل الاهواء مع قطمہم بان المصيب 
واحد هینه لان التكفور حم دی 
والتصویب حم عقلي فن مبالغ 
متعصب لذهبه کفر 7 خالنه 
ومن متساهل متالف لم یکفر ومن 
کفر فرب كل مذهب ومقالة فقالة 
واحد من اهل الاهواء وا مل لکثقر يب 
ااقدرية با موس ولقر بب اڈ ےة 
بالود والرافضة بالتصاری فاجری 
حم لاه فههم من 0 
الذبیجة ومن ساهل ول یکذ 


بالتفلیل وحکم بانهم رت 0 


في الاخرة واختافوا فی اللعن على 
حسب اختلافہم في التکفیر والتضلیل 
وكذلك من خرج على الامام الم 
بيا وءدوانًا فان كان صدر خروجه 
عن تاو یل واجتهاد سمي باغيا عغطئا 
م البغي هل يوجب اللعن فعند اهل 
السنة اذا لم يخرج بالبغي عن الايمان 
م يستوجب اللعن وعند المعازلة 


تحق اللەن بح فسقه والفاسق' 


خارج عن الايمان وان کان صدر 
خروجه عن البنى والمسد وااروق 
عن اجاع السلین استی اللعن 
باللسان والقتل با لیف نات 
واما الجغبدون في الفروع فاختاذوا 
في الاحكام الشرعية من اخلال 
واطرام ومواقع الاختلاف مظان 
غلبات الظنون بحيث يكن تصویب 
کل مجتهد فما واغا اتی ذلك علي 
. اصل وهو انا نيمث هل لله تعالى 





×× 
يخلوالمسيح عليه السلام فیا حكواعنه من الكذب ان يكون كاذب او 


== 





صادقا فان کان کاذہا فہذہ صفة سوہ والكاذب لا يكون نیا فف الا ' 


وان کان صادفا فان الذين اخذوا عنم دینہم و یسوم تلاميذ وانهم 
فوق الانبياء کفار شكاك فکیف باخذون دینہم ع کار شكاك لا رج 
هم من احداهها ولولم تكن الا هذه في اناجيلهم کا لكفت في ابطاها 
وابطال جمیع مائم عليه من دینہم المنتن ثم العجب کله کف شېد علیہم 
بالشك وم يحكون انه قد ولام خطة الالمیة وولام رتبة الر بو بية نی ان 
کل حرموه في الارض كان حرام ناوات وکا حلاوه في الارضكان 
حلالاً في الموات فكيف يتمع هذا مع هذا وهل بتي بهذا التناقض 
ن دماغه سام لماو ف ا (سيرة بل هذا وال تو دافك اذب وحن 
عیار مثلاعب ونعوذ بالله عز وجل‌من المذلان ۳ فصل في فرب خر 
الاب الثامن عشرم, ن انجیل می ان السیع‌قال اتلامیذہ( اذا اجقماثنان 
منک على امر فلد ا لان شد 8 على الارض الا اجام اليه ابي اأسماوي 
وحيث اجقع اثنان او ثلاثةعل امبي فانا متوسطهم ) 
م قال ابو مد ٭ هذا الفصل ظر يف جد ا وکذب لا طل‌ظرورهولا 
يخلوان يكون عني نه الفاطبة تلاميذه خاصة او کل من امن به واي 





الام ئن كان فهو كذب ظاهی وما يشك احد في ان تلاميذه سلوا ان | 


جيم من دعوه الى ما دعوه اليه من دينهم وان پخلص من شن دن 
اصعابہ ۳ اعطام شيعا من د ا الذي اه آباہ السماوي لزنا فان فیسلم 
إسألون قط شتا من ذلك قاناهذه طامة اخری لن کان هذا فہم غاشون 
لاناس غيرمر دين اصلاحهم بل ساعون ف هلا ک پم هيات هذه منزلة 
ما اعطاها الله تعا لی قط ین امن خلقه صدق الله ورسوله ص ان عليه 
مت تاليقال له« سو الا علیہ استقفرات لبم 0 0 
0 یغفر "ال یم *واخيرنا عليهالسلامانددءا ان لاجمل , ا 

بات الى الى ذلك هذاهو الحو ق الذي لامز یدفیەوااقولالدي 





سر 


تست سس سس سس س 


وشهادتها اا ليست من عند الله ولا من عند فى اصلاً لک : تولید ۱ 
ل سس سس 


غور الاب کا يقولون بخلاف دینهم‌فاذهو غير الاب رکلاها اله فها المان 


میک 


۱7۳/۳ rma TOT 
سس سا ست ممه م ات اس م ا ا يج ها و‎ 


قدرها صلی اللہ عليه وسام 6 فصل € وني الباب المذكور ان اسي قال 
هم ( ان اساء الك اخوكالموامن فعاقبه وحدك فيا ينك وبينه فان مهم 
منك فقد رشته وان لع در ال تفسلك رحلا او رجلين لكي ت 

كلة بشهادة شاهدین او ثلاثة فان فاعلم جخزرہ الججاعة فان 
7 4 هدش او بلربه نم يسع فاعم جار ۶ وان 
تم الجاءة فلیکن عندك منزلة الهوسى و المسترج )م بعده باسظار إسإرة 
قال ( وعند ذلك تداني یه باطرةوقالله باسيدي‌فان اساہ الي اخي ان ءرنی 
ان اغفرله ۔ہعا فقال له یسوع استاقوللاك سبعا ولكن سبعين في‌سبهة ) 
94 قال ابو د 96 هذا صد فوله نی الثالئة فلیکن عندك بنزلة الموسی 
والحتخرج ولا سبیل الى ا لحم ینها 4 فصل 6 وفي لاب الوفی‌عشرین 
من انجیل متی( ان ام ابني سيذاي افبات اليه مع وادها غنت ورغبت 


صحبه الصدق وا مد لله رب المالین م خر ۳ E‏ اتر ل تفسنهفوق | 
1 


اليه فقال للا ما تر يدين فقالت له احب ان لقعد ابنی هذين احدها عن 
مینك وا الاخر عن مالك في ماکاک فقال إسوع تجپلین السوال ايصبران 
على شرب الكاس التي اشرب فقالا نصبر فقال لما سنشربان بکامي و اس 
الى تجليسكم عن بینی وثعالي الا ان وهب دلاث الى ابي ) 

0 فال ابو محمد ٭ فنی هذا الفصل بیان انه ليس اليه من الامر شىءوانه 


اثان متفابران احدها قوي والاخر ضرف لانه بافراره لاس له قدرةعل 
قر یب اعد الامن وهب له ذلك الذي إسمونه ابا ولت شعري كيف 
يتمع ما ينسبون اليه ها من الاعتراف بانه لیس بيده ان يجاس احدًا 
عن ينه ذلا عن شمالہ وفا هو بيد الله تعالى مع ما ينسبوثاليه من انهقدر 
على اعطا* مالع السموات والارض لانذل من وجد وهو باظرة وانه‌یفعل 
کل ما تكله الاک وان اله ال ود ترا لاس ا حکم وان الله تعالى 
لبس کم بعد على أحد وساثر تلك الفضائ الملكة مع تکاذیها وتدافما 





حم في کل حادثة ام لا فون 
الاصوليين من صار الى ان لا > 
له في الوقائم اتید فبا حکا بغينه 
قبل الاجتهاد من جواز وحظر بل 
وف یکل حركة تمرك بها الانسان 
حك تکلیف من تھلیل وترم وف 
برناده اتید بالطلاب والاجتہاد اذ 
الطاب لا بدله من مطاوب والاحتراد 
يجب ان يكون في شيا الى ثبيه. 


| فااطلب الرسل لا بعقل وطذا يرود 


اتید بين النصوس والظواهر 
والمومات وبين المائل الحم عل 
فيطلب الرابطة الممنوية او الثقر يب 
من حيث الاحكام والصور حنى یثبت . 
في الجنبد فيه مثل ما تاقاه في افق 
عليه ولو لم يكن له مطاوب مرس 
كيف يم منه الطاب على هذا 
الوجه فعلى هذا المذهب ااصیب 
اعد تدین لن قرب 
وان كان الثاني معذورا نوع عذر 

اذ | بقصر في الاجنهاد ثم هل يتين 

ااصیب ام لا فاکاوم على انه لا 
يثعين فالمصيب واحد لا بعينه وهن 
الاصوليين من فصل الاس فيه فقال 

ينظر في الجتهد فيه ان کان تفالفة 

ای ظاهرة في احد ا تہدین نهو 

اي هن خطاہ لا بياغ تفللاً 
وا سك باخبر الج والنص الظاهر 
مصيب بعينه وان لم یکن مقالفة النص 
ظاهرة فل يكن مخطثً مینه بل کل 


| واحد منها مصلب في اجتہادہ 


واحدها ماقي الحم ا بعيئه 
هذه حملة كانية في احكام نهدن 
ف الاصول والفروع والمدئلة والقضية 


ک0 3 الاحتباد من فروض 
الكفاياث لا من فروض الاعيان 
حتی اذا استقل اتحصیلہ واحد سقظ 
الفرض عن ا لجیع وان فصر فيه اهل 
عر عصوا بتركه واشرفوا على خطر 
عظم فان الاحکام الاجتهادية اذا 
كانت مرتبة على الاجتهاد ترتيب 
المسيب على السيب وم يوجد السب 
كانت الاحكام عاطلة والا راء كلها 
فائلة فلا بد اذ امن‌جتهدواذا اجتہد 
الجتہدان واددى اجتہاد کل واحد 
منھاا ی خلافماادى اليه اجتہاد 
الاخز فلا جوز لاحدها نقلیدالاخر 
و کذلاک اذا اجتهد تېد واحد في 
حادثة وادی اجتپاده الى جواز او 
حظر ثم حدثت تلك المادثة بعينها 
في وقت | خر فلا يجوز له ان باخذ 
باجتہادہ الاول اذ يوز ان ېدوا له 
في الاجتباد الثالىءا اغفله في الاول 
واما العابي فب عليه تقليد الجتهد 
وانما مذهيه فيا پساله مذهب من 
يساله عنه هذا هو الاصل الا ان 
علاء الفر يقين لم مجوزوا ان ياخل 
العامي انی الا عمذهب ابي حنیفة 
والعامى الشفەوي الا يذهب الشافي 
لان الحم بان لا مذهب للعامى وان 
مذهیه مذهب المفثي يودي الى خلط 
وخبط فلہذا لم يجوزوا ذلاك‌واذا كان 
يجتبدان في بل اجنهد المامی فيها 
حتى يختار الافضل والاورع و باغذ 
بفتواه واذا افقيالمفتيعلى مذهبه وحم 
به قاض من القضاة على مقتضی‌فتواه 
بت الک على الذاهپ كلها وكان 
القضاء اذا اتضل بالفتوى الزم الحم 


رتاک 


کذاب کافر ونعوذ بالله تعالى 2 فصل 7٦‏ وف اللاب الحادي غشر من 
انجيل متی ( فلا تداني السیح من برشلام 20 موضع يقال له 
تنما جوار جبل الزیتون هت رجلان من تلامیده وفال ۳ امضيا ال 


الحصن الذي Kilis‏ وستحدان فيه مار 5 ر بوطة بفلوها خلا عاو اقيلا ا 


الى بھا فان تعرضکا احد فقولا ان السیدیریدھا فیدعکا من وقته وكان 
ذلك لب به قول النى القائل لابنه صهيون سياتيك ملكاك متواضها على 
جارة وابن اتان فتوجه التليذان وفعلا کا امرها به واقبلا با جار وفلوها 
والقوا ثیابہمەلہا واخاسودمن فوقب| )وني اباب الاسم من ا خر انجرل مارقش 
( فلا بلغ المسيجلتفيا الى جبل الزیتون ارسل اثنين من تلامیذہ وقال ها 
اذهبا الى الحصن الذي يميا اکا فاذا دخلتا ستحدان فلوامر بوظالم پرکھ 
بعد احد من الادميين خلاه واقبلا به الي" فان قال لكا احد ماهذا الذي 
تفعلان فقولا له ان السيد محتاج اليه فيخليه لكا فانطلةا ووجدا الفلو 
مر بوط قبالة رحبة الباب في زقاقین لاہ فقال للها بعض الوقوف هنالاك 


(| ماک تحلان الفلوفقالا لهكالذي امرها پسوع فتركوه لا وساقا الغو الى 


وع ملوا عليه ثيابهم و کت منفوق ) 

# قال ابو مد 96 فہاتان قضيتان كل واحدة منها تكذب الاخرى متی 
بقول رکب <-ارة ومارقش بقول ركب فلوا والعمب كلدمن استشہادم 
لذلك بقول البي يأتيك ملكك راک على رة وابن اتان وما كان 
اسم قط ملك برشسلامفہذہ كذبة اخری واظرفثيء استشهاده اصبوة 
امرہ بركو به حمارة أتراه لم پدخل قط برشلام انان علىحمارة سواه هذه 
والله مضحکۃ من مضاحك ااسغذاء ولقد اخبرني الحسين بن بتی صاحبنا 


نور الله وجهه انه وقف عال من علائهم على هذا .الفص لقال فقال انا هذا | 


رمز وا جارة هي التوراة قال فاضکني قوله وقلت له فالانجي لهو الفلوقال 


فسكت وعل انه اتی ہا يوجب اسر ية منه فصل 6 وف الباب النالٹ عشر . 
من انجیل متی ان یسوع قال للم ( اذاقام الناس لايتزوجون ولا يثنا کون ۱ 


لکہم 








€ 











انيل متىوابضا في الاب الثاني عشر من انجيل مارفش ان الس قال لتلاميذه 





ِلد اخذه (لاشربت بعدها مرت نسل الزرجون حتى اشر ما مەک جدیدة 
في ملکوت الله ) وفي لباب الرابع عشمر من انجیل لوقا اناس قال لعوار 
الاثثى عشر( التهالذين صبرتم م في جميممصائي فانی ا لص لم الوصية 
على + ما لخصها لي ابی اتطعرىا موا و شر بوا على م كدق ھ8۶ 
حا کین عل اي عش سبط من بن اسرائبل) 

»9 قال ابو مد 96 فنی الفصل الاول ان الناس في الا خرة لا تا کون 
وفي امصول الثلاثة بمده ان في الجنة اكلا وم للفيز واظمر ء على الموائد 
وااتصاری ینکزون کل هذا ولا موانة عليهم في تكذ بيهم لا سیح ممافرارم 
مادم له وانه رهم لا سیا وني الفصل الاول ان الاس في الجنة 
كالملائكد وني التوراة التي بصددفون اا ان اللائ | کلت عنسد لوط 
ود اہراھے الفطا 7 وال واللان وا'“عن وادا كانت اللائکة ۳ كاون 


























0 فی الجنة ملم م فالناس في الےنة با کاون و شر بون بلا شك عوحب 





راة وراة والانحیل ولا سا وقد اخبروا ان ا بعد ان مات ددجم الى 
الدنيا واي تلام E‏ طاٹ ب متهم ۰ ما با أ كل د فاتوہ کو مشوي فا کل معہم 
وشرب شراب عسل ہسد موا ته فاذا كان: الاله يأ كل الحيتان المشوية 
le 8٤‏ يها العسل ة في شرب اللاس واکرم في النة واذاکان 







الله a‏ اك 2 ندم اتی ا ا اصطفاها 0 أي عیب ف ااذ اد اناس 





النساء في الجنة وهذا هو طبعهم 0 نام لله عليه الا ان في رعولة 






الاڻي عشر 0 ۳ ہا ہم يقعدون عل عروش یم عل الاي عشر 





جوز ان خاطاب ا اص عدابه دونه لانه قد اوخ ام اثنا عشم على اثي 


عش سط من بي ا راع فوحب ضرورة کونه هم وهو الذي ا 








لک یکونون کامنال ملاک اللہ في الماء ) وني الباب السادس عشر من 


هؤلاء النوکی لعبرة ان اعتبر والجبد ارب العالمون ویب اشر وهر وملا 


۱ دن بي ادرا لن فوجب ورد کون پوذا الا مک ر بوطا م ولا‎ E2 





کالقبض ثلا اذا اتصل بالمقد 


غ م العامى باي شي يعرف 3 الما 


قد وصل الي حد الاحتهاد اد وكذلك 


۱ نهد 727 مق هر ٩‏ 0 


شرائط الاجتباد ففیه نظر وون 

كواب الظاهر مثل داود الاصفماف 
وغيره من لم يوز القیاس والاحتباد 
في الاحكام وقال الاصول هو 
الکتاب والسنة والاجماع فقط ونم 
ان بكرن القیاس اصلا من الاصول 
وفال اول من قاس ابلیس وظن ان 
القياس امر خارجعن مفعون آلکتاب 
والسنة و بدر اله طلب حك الشرع 
من مناج الشرع ولم بتضبط قط 
شر يعة من الشرائم الا باقتران 
الاجتہاد بهلانمن ضرورة الانتشار 
في العالم الم بان الاجتباد معتبر 
وقد رابنا الصعابة كيف احتهدوا 
وک فاسوا خصوص في مسائل الیراث 
کک 
تور بث الكلالة وذلك مما لا يخنى 
على المتد بر لاحواهم ع امجنهدون من 
ائة الامة #صورون في صنفين لا 
بعد وان الى ثالك اسحاب اطدیث 
واصعاب الراي اصعاب الحديث وم 
اهل الطيداز م اصعاب مالك ناس 
واصعاب ممد ابن ادر يس الشافعی 
واصعاب فان الثوري واتعاب 
ا مد ابن حل واصحاب داود ابن 
على بن جد الاصفباق واا ”موا 
اصحاب الحديث لان‌عنایتہم غصيل 
الاحاديث ونقل الاخبار وبناء 
الاحكام علي النصوص ولا رحعون 
الى القياس ا لی والق ما وجدوا 


خبرًا او انا وقد فال الشافى رغي, 
اللہ عنه اذا وجدغ لي مذهبا ووجدتم 
خبرًا على خلاف مذمي فاعلوا ان. 
مذھی ذلك ابر وءن اصحابه ابو 
ابراہم اسياعول ابن بھی اازنب 
والر یم بن سلمان الجيزي وحرهلة 
ابن بھی اي والر بيع المرادي وابو 
,قوب البو بطی وان بن مد بن 
المباح الزعفرافي ومد بن عبد الله 
ابن عد الحم الصرسیه وابو 
ثور ابراهم بن خالد انکا ي دم لا 
پز بدون على اجنہادہ 0 بل 
يتصرفون نما نقل عنہ توجيرا واسینباطاً 
و یدرون عنرايه ج ولا يخالفونه 
بتة اصجاب الراي وم ادل الم ۳ 
ب الي حنيقة الامان ابن ثابت 


و٭ن اصحابہ عید بن الحسن وابو 


اضواب 


بوسف يعقوب بن تدالقافي وزفر 
ابن هز يل والحسن بن ز بادالاوذلؤى 
وابن. مخاعة وعافية القامي والو مطيع 
البلخی وبشر ار دي وافا توا 
اصواب الرأأي لان عنايتيم لصيل 
وجه من القیاس والمدني المستنيط من 
الاحكام و بناه الحوادث عليها ور ہا 
بقد هون القراس ا لي علي احاد الاخبار 
وقد قال. ابو حنيفة رحمه الله علنا 
هذا رای وهو احسن ما فدرنا علیه 
فن فدر علي غير ذاك فله ما رای 
ولا ما رايناه وهوكلاء.ر با بز بدون 
على اجتہادہ اجتهاد! و يخالفونه في 
الک الاجتهادیوالسائلالني‌خالفوه 
فيها معروفة 7 ہین الەر یقن اجولافات 
كغيرة في الفروع ولم فیا تصانيف 
وعلها «ناظرات وقد بلفت النهاية 


| هم كيف يميه داود بالروح الاها حیث كنت 
بيني حتی اجعل من اءدائك كرسي لقدميك فان کان داود يدعوه الاه 





الود برشوة ثلاثين درهاً فلا بد من انه لم يذنب في ذلك وهذا كذب . 

لانه قد قال في مكان آخر ويل لذلاك الانسان الذى كان أ حب اليه لو 
مان ا وكذب اسیج فيهذا الوعد المذكور لا بد من احداها فصل 36 | 
وفی الباب الثالث والعشر ين من انجیل می( ان السیج کاشف علا بني 
اسرائیل وفال ما لقولون نی ااسیح واین من هو قالوا هو ابن داود فقال ' ۱ 
قال الله لالاه اقعد على | 


کف ھوولدہ فل يقدر منهماحد على مراجمته ) 

6 قال ابو محمد 96 هذا هو الحق من فول دامع عليه السلام ولقد انکر 
عليه السلام انكر حقا وال الانذال المنقين الى اتباعه عليه 
السلام لاتلفون في الاحتماج بهذا الفصل المذ کور وهو علیہ النلام قد 
il‏ ر انيكون السیح ابن داود وم 2“ەونہ فيالاناجيل كلها انه ابن داود ' 
5 ال فصل 96 وفي الاب الد ک ور انسح قال لنلاميذه( نتم خوان 

لا نتسبوا الى اب عل الارض فان ابا كم السماوي‌واحد ) 

3 قال ابو محمد ٭ في هذا الفصل فضي:ان عظيتان احداها اخباره ان 
الله تمالی هو ابو التلاميذ فتراثم مثله سواه بسواء فلل خصه النصاری بان 
یقواوا اله ابن اللہ دون ان یقولوا عن تلاميذه متى ذ کروم انهم ابنه الله 
تعالی الله عن هذا الكفر وعن ان يكون ابا او ابن والاخرى وله لم لا 
تنسوا الى اب على الارض واا:صاری والاناجيل يطلقون ان شمعون بن 


ب ان هلا 








ہوا و یعقوب و يوحنا ابنا سيذاي و بوذا و يعقوب ابنا بوسف فقد افروا ٠‏ 
باتهم على معصیة ااسیح اذ مام ان ينتسبوا الى اب على الارض وم اد 
لا زمون مخالفة امره في ذلا متد :ون مص انه فوفصل # وني الباب ا امس 
عشمرمن انجیل متی ان السیح انذر تلاميذه با يكون في | خر الزمان من" 
ازلازل والبلاء وقال لم (فادعوا ان لا يكونهرو بك فی شتاء ولانی سات ) 
قال ابو عمد 9 هذا بیان وات بازومپم حفظ السبت الى انقضاء ارم || 








والى 


1 سو ھت 


والى حلول ل دو ذلك ملت له سر ستا بهم وم على خلاف ذلك هذه امة لا عقول هم 
فص ل #6 وني الاب اذ كور انا لس قاللم(سیتور معا الكذ ب وان 1 
الکذب و يطاءون العواثي العظية والايات حتی يغلط من بظر ن بهالصلاح ) 

وني الباب الحادي عشر من انجیل مارقش( سیقوم مسپخون کذابون 
وانعباء کذابونو يا" با تون بالايات والہدائم لخدعوا انامكن ایضاالاالفتار بن) 
*( قال ابو مد )* هذا الفصل مم الفصل الاخير الذي في توراة الیہود 
في ااسفر الخامس الذي نصه ٠‏ ان اط لم فيكم ني وادعی انه عن روا ذيا 
واتا کم تخیر ما یکون وکان ما ون قال فم بد اتبعوا المة الاجناس 
فلا سوا له ۰ مع الفصل الذي فيه من التوراة ٠١‏ نالسحرةعملوا مثل ماعل 
موسی فيقاب 10 واحالة الماء دما وانجي ٠‏ بالضفادع كاف فيابطال 
مااتی به ٭وسی والسیح عليهما السلام وکل ني‌بقرون بنبوته لانه اذاجاز 
انت ی كاذب بالعوزات وامكن ان یکذب الى الصادق فا پنذر 
8 1 لعل السحرة مثل شيه ات و د اماج الحق 

بالباطل ول یکن الى قوز احدها من الاخر طریتی اصلا وهذا افساد 
الحقائق وابطال موجن الق وتکذیب المواس واذا امكن عند الهود 
والتصارى ماذكرناه ها في توراتهم واناجیلہم فاللذي بومنرم من انهوسى 

عليه السلام والسیح وسائر انبيائهم انما كانوا سعرة وکاذبین شهدنا لله 

شهادة الحق ان هذه الفصول امذكوة من تمل برهتي مكذب بالنبوة جلة 
او مناني 08 بنبوۃ الانياء المذكورين علیہم السلام وان‌موسی‌وعسی 
عليهها السلام لم يقولا قط شا مما في هذه الفصول البینة اللمونة واما 
جن فلا نجبزاابتة ان يكذب ني ولا ان بای بي غير نبي #عجزة ولا ساحر 
ولا 7" ولاماغ کک نولونان الد جال با تي با زات 
فلنا حاش له من ن هذا وما الدجال الا صاحب عجاب کا العوائب ولا 
فرق اما هو یل تخيل محیل معروفة کل من ا له وقد صع 
عن الي صلی الله عليه وسلم ان +- 7000 له هلمع الدجال نهر 





- 





في مناج الظنون حت كانم آشرفوا 
على القطع واليقين ولیس يازم بذلك 
تکفیر ولا تضليل بل كل نید 
مصيب کاذ کرثاا ار جون عن الد 
الحنيفية والشریعة الاسلامية عن 
بقول بشر يعة واحکام‌وحدودواعلام 
وم قد انقسموا الى من له کتاب 
حقق مذل التوراة والانجیل وعن‌ھذا 
ون التنز يل يا اهل انکتاب وا ی 
رت له شبهة كناب مثل الجوس 
ا فان الععن التي انزلت غلى 
ابراهي عليه السلام قد رفعت الى 
السماه لاحداث احدثها الجوس ولهذا 
يجوز عقد المہد والذمام معہم وی 
بهم نو اليهود والنصارى اذ ثم هن 
اهل الکتاب ولكن لايجوز منا كتهم 
ولااكل 90 فان الكتاب فد 
رفم عنم تفر نقدم دک اهل 
الکتاب ۳ پالکتاپ ونوا خر 
دکر من لهشببة کتاب#اهل الکتاب 
الفرفتان المتقابلتان قبل المبعث م 
اهل الکتاب والامیون والامي من 
لا يعرف الکتابة فكانت اليهود 
والاصاری بالدينة والاميون يمكة 
واهل الكتاب كانوا بنصرون دين 
الامباط ويذهبون مذهب بني 
سبرائیل والامیون كانوا بنصرون 
دين القبائل و پذهبوق مذهب. ای 
اساعیل ولا انشسب النور الوارد 
من ادم عليه السلام الى ابراهم م 
الصادر عنه على شعبين شعب في بي 
سرائيل وشعب في بني امماعيل وكان 
7 الخدر منه الى بني اسرائیل 


ا ل ال اه OSE‏ میسقت او ل ظامر | والفور اهدر مثه الى بني 


امیاعیل یا كان بستد ل على الدور 
الظاهر بظہور الاشفاص واظهار 
النبوة في شخص ذخص ویستدل 
على النور التي . بابانة المناسك 
والعلاماث وسار الال فيالاشخاص 
وقبلة الفرقة الاولى بيت الأقدس وقيلة 
الفرقة الثانية بيت الله الحراموشر بعة 
الاولى ظواہر الاحکام وشريعة 
الثانية رعاية المشاعر اطرام وخصماء 
الفر یق الاول الكافرون مثل فرعون 
ومامان وخصاء الفریق :النانی 
المشركون مثل‌عبدةالاصناموالاوثان 
فتقابل الفر یقین وج التقسيم بہذین 
ا متقاہلین٭الیہود والنصارى ٭ھا تان, 
الامتان من کار ام اهل الکتاب 
والامة اليپودية | کبر لان الشريعة 
كانت للوسی عليه السلام وجيع بني 
اسرائيل کانوا متعبدين بذلك 
مکلفیرن_بالتزام احکام التوراة 
والانجيل النازل على المسي عليه السلام 
۲ ينص احکاماولااستنبطن لالا 
وحراما ولکنہ رمو ز وامثال ومواعظ 
ومزاحر وما سواها .رن الشرائع 
والاحکام فحالة على التوراة کاسنبین 
فكانت اليهود ذه القفیة لم ينقادوا 
لعيسى عليه السلام واذعوا عليه انه 
کان ماموز | بتابعة موسى وموااقة 
التوراة فغير وبدل وعدوا عليه تلاك 
التغيرات هنها تغيبر الست الىالاحد 
ومنها تغيدر اکل الاز پر وكان حرام 
في التوراة ومنها اغتان والغسل وغير. 
ذلك والمتللون قد بننوا ان الامتین 
قد بداوا وحرفوا والا نیدی كان 
مقررًا ما جا» به موسی عليه السلام 





#۷ 


ماه وخبز ونحو ذلاك فقال لد رسول الله صلی الله علية وسلم هو اعت 
على الله من ذلك وصح ايضأ عنه عليه السلام ان الدجال صاحب شبه 
و اللہ التوفيق 96 فصل € وفی اباب المذكور ان المسيس ( قال فن ذلاك 
اليوم وذلك الوقث لا يدري احد ما بعده لا الملائكة ولا احدغير الاب 


وحده 1 و اباب الحادي عشر من انحیل مارقش ان امسر قال(السموات 








والارض تذهب وکلامي لا بيد ابدا ومن ذلك الیوم وتاك الساعة 
لا يدري احد ما بعده ولا الملائكةفي السما: ولا ابن الانسانماعدا الاب ) 
6 قال ابو محمد € هذا الفصل يوجب ضرورة اٹ المج هو غير 
لله تعالى لانہاخبران هاهنا شيا بعله الله تعالى ولا عله هو واذا كان بن 
انییلہم الابن لا بل متی الساعة والاب م متى هي فبالضرورة القاطعة 
نعل ان الابن غير الاب واذا کان کذلات فعا اثنان متغایران احدها مجہل 
مالا عله الاخر وهذا الشرك الذي عليه حومون وهذا ما بطله العقل ان 
یکون المان احدھا ناقص فصح ضرورة ان من هو غير الله تعالی فر ومفلوق 
مربوب و بطل هوسهم وتخلیم ود لله رب العالمين او یکذبوا امسج 
في هذا الفصل ولا بد ۶۴ فصل 6 وني الباب السادس والمشرينمن ليل 
متى ان اسیج قال لباطرة ليلة اخذ (أ مین اقول ل ستددني هذه الیل 
قبل صرخة الديك ثلا فقال باطرة لا يكون هذا ولو بلغت القتل) وفي 
الباب الثاني عشر من انجیلمارفش ان ااسیح قال لباطرة( امین اقول اك 
انك انت الیوم في هذه اللیلة قبل ان رفع الديك صوته مر تین سنت<دلي 
ثلاث ) فکان باطرة بع دالقول حتی لو امکنني ان اموت مەك لست ادك 
وني الباب التاسع عشرمن انجیل لوقا ان المسيج قال لباطرة ( انا اعل كانه 
لا يصرخ الديك هذه ادل <تى تجعدنی ثلاثاوانك م تعرفني )وني الباب 
الحادي عشرمن انحیل يوحنا ان السیح قال امین( اقول للك لا بصرخ 
اديك حتی تد تی ثلاث فالفق متى ولوقا و يوحنا على اندقال لدانك تجعدنی 
ثلاث مرات قبل ان به‌مرخ الديك وهكذا اوصف کل واحسد منهم عن 


.ا 








لیا اه 


باطرة انه هکذا فەل اذمين الغلام والامة والقوم الذينكانوا يه طلونعلى ۱ 
ار وقال مارقش انه قال له قبل ان امن الديك مر تین تححدلی ثلاث 





مرات وهكذا وصف مارقش عن باطرة وانەفعل لياتئذر فان‌خادمةالکوهن 
فاات له ات من اصعاب یسوع حدم صرخ الديك ثم قالت للفادمون 
الواقفين هنالاك هذا من اولئك جحد ثانية ثم قال له الواقفون هنالاك 
حا انت منهم فد ثالثة ایض ثم صرخ الديك ثانية فعلی قول مارقش 
کت متی ولوقا و بوحنا لان الريك صرخ قبلان مجحدہ ثلاث مرّات 
او کذب اسیج في اخباره بذلاك انكان هولاء صدفوا لابد من‌احداها 
وعلی قول متی ولوقا و یوحنا كذب مارقش ایض کذلاك لان الديك صرخ 
قبل ان يجحده ثلاث مات اوكذب السیح ولابد مناحداهها والكذب 
۳ انم في احد الخبرين فلا بد 5 طامة اخری‌ويي اتفاقهتى ومارفش على ان 
المسيح اخبر باطرة بانه “یححدہ تلات اللبلة وان باطرة رد خبره وقال له لا 
يكون هذا فلولا ان 0 كان عند باطرة من يكذب في روما کل یه 
مواجهة عوة بعد در و کفر باطرة اد کذب ر به او نالا بد من احداها 
فان کان کفر باطرة فکیف يعطي مفاتیس ااسموات ارند كافر مکذب لله 
تعالم او لني من الانييامجهارا م كرف توليمرتبة احرعم والحلیسل من 
كد با ال ان سر LN EAS‏ 
| خب نبي عن الله تعالى جهارا فيآآخر ساعة کان فيها ممه وختم بذاك عله 
١‏ ما سنا بو عقولاً منامة هذه صفة دينهم وکتابہم واگترم واەوذ الله 
من الخذلان وف‌الباب الثامرن والعشر ين من انجیل متی ( ان الاشبة 
التي صلب علا المسيع اخذ لملہا سفرة يون) وفي لباب الثامن عشرمن 
انجيل مارفش ( ان تلاك الحشبة التي صلب علیہا يسوع اخذ خلماسهون 
القيرواني والد الاسکندر وورفه اوفي الباب الموفي عشر بن من انجيل لوقا 
(انه سخرلمل تلاك الخشبة عون القور واني) وفي لباب الراہم عشر من انجیل 
يوحنا (ان پسوع نفسه هو الذي حمات عليهالخشبة التي صلب فیا) وهذا 





( الفصل - ني ) 





وکلاها مشران بقدم نيناني الرحمة 
صاوات الله عم امین ود انرم 
امتهم والبياوام و بذلك وانها 
بني اسلافهم اطعوت والقارع 
هت ل ول ار 
الزمان فامروم بہاجرۃ اوطانهم 
بالشام الى تلاك القلاع والبقاع حتی 
اذا ظہر وعلن الحق بعد ان هاحروا 
الى ارب جروہ وثرکوا آهمره وذلاف 
نوله تعالى* وكانوا من قبل !چون 
على این کفروا فلا جاءم ماعرفوا . 
کن به تلمئة الله علي الکافر ین« 
واغا ا لاف بین الم ود والاصاری 
٠١‏ کان يرتفع الا که اذ كانت 
الهود قول ٭ لست اانصار ى على 
شی وکانت النصارى لقول ليست 
الود على ثي: وه ینان الکتاب٭ 
وکان ابي عليه ااسلام بقول * ادنم 
على شيء حت قجوا التوؤزاةوا لانجيل* 
00 00 افامیها الا بافامة 
القرا 5 وغکم أي الرحمة ردول 
اخر الزمان فليا ابوا ذللك * ضر بت 
عليهم الذلة والمسكنة و باوا بغفضب 
3 : 
من الله ذلاك بام کانوا یکفرون 
بابات الله ٭ البهود خلا صة‌هادالرجل 
اي رجم وتاب واما ازم هذا الام 
اقول «وسی عايه السلام انا هدنا 
اليك اي رحمنا وتضرعنا دم أمة 
فزسی کی التوزاة وهو اول 
کتاب نزل من السماء اعني ان ما 
کان أزل على أبراهيم وغیرہ ٥ر‏ 
من الانیاه ماکان ؛-مى کاب بل 
ا وقد ورد في اظبر عن البي>لى 
الله عليه وس انه فال ان الله تعالی 





خلق آدم بيده وخلق حنة عدن 
بده کے التوراة يذه ات ها 
اختصاصا اخرسوي سائر الکتب وقد 
اشغل ذلك على اسفار فیڈکر مبتداٴ 
الاق في السفر الاول ثم يذكر 
الاحكام والحدودوالاحوال والقصص 
والمواعظ والاذكار في سفر سفر 
وانزل عليه ایضاً الالواح على شبه 
ختصر ما في التوراة يشل على الافسام 
العلية والعملية قالعز ذكره ٭وکتہنا 
له في الالواح م کل شي“ موعظة»* 
اشارة الى عام القسم العلي وتفصيلا 
لكل شيء اشارة ا ی قامالقسم الحملي 
اکن موی فد اففى انا 
التوراة والالواح الى بوشع بن نون 
وصية من بعده ليففى الى اولاد 
هارون لان الامرکان مشار نه 
وبين اخیه مارون اذ قال واد که 
في امري وکان هو الوعي فلا مات 
هارون في حالحياته انتقات الوصاية 
الى يوشع إن نون وديعة اط 
الى شبير وشبر ابني هارون فرار! 
وذلاك ان الوصية والامامة بعضہا مستقر 
و بعضها مستودع * والیہود تدعي‌ان 
الشر عه لا نن ارت و 
ابتدأت هوس وقت به فلم يكن قبله 
شر بعة الا حدود عقلية واحكام 
*صلحية ولم يخيزوا الاسخ اصلا قالوا 
فلا بكون بعده شريعة اخرى لان 
الع في الاوامر بداءولایوزالبداه 
علي الله وەسائلہم ندور على جواز 
اح ومنعه وعلى التشبيه ونفیه والقول 
بالقدر والبر وٹچو يز الرجعة واحالتها 
اما الض٣خ‏ فکا ذکونا واما التشبيه 


لس م ا 





خلاف ما حك اصعابه ولقد قررت بعض علائهم على هذا فقال لي كانت 


۰ 








طو بلة جدا غملپا هو وشمەون الم کور فقلت له ومن این للك هذا واین 
وجدته وسیاق اخبار موافي الانجيل لا تدل على هذا ولو قلت انه عکن 
ان يسخر کل واحد منہا لپا بمض الطر يق لکان ادخل في سپاق ابر 
#۴ فصل 6 وني الباب الثامن وااعشر ین من انحیل متی ( انه صلب مهه 
اصان ادها عن هینه والا خر عن‌یساره‌وکان یشتانه و بتناولانه عرکین 
رؤسعا و يقولانيا من یہدم البیت و ببنيه في ثلاث سل نفساك ان كنت 
ابن الله فاترل عن الصلب )وف الباب الات عشرمن‌انجیل مارقش( انه 
صاب معه لصان احدها عن چینه والا خر عن شماله واللذان ص ليامعه كنا 
بستعمزانهاوفي لباب الموفي عشمرن من انجیل لوقا(وكان ا حداللصین المصلو بين 
موه سه اطول آن کت انت السیحفسل نفسك وحلنا فاجابه الاخر 
وکشر عليه وقال اما تخاف اللہ وانت في | خر تمرك وفي هذه العقو بة اما 
ڪن فكوفئنا با استوجبنا وهذا لا ذنبله ثم قال لبسوع يا سيدياذكرني 
اذا نات ملكاث فقال له إسوع امین اقول لاک اليوم تكون معي في الجنة) 

۴ قال ابو #سد 26 احدى القضيتين كذب بلا شك لان متي ومارنش 
اخبرا بان الاصين جیما کانا یسبانەولوقا تخبر باناحدها کان پسبهوالا خر 
كان ینکر على الذي يسبه و یومن به والصادق لا يكذب في مثل هذا 
ولیس یکن هاهنا ان يدعي ان احدالاصين سبه في وقت وا من به فيا خر 
لان سياق خر لوقا ینم من ذلك ومخبر انه انکر على صاحبه سبه الكار 
من لم یساعدہ قط عل ذلك وكلهم متفق على ان کلام اللصونوم ثلاثتہم 
مصلو بون عل ا مشب فوجب ضرورة ان لوقا کذب او کذب من اخبره 
وان متی کذب و کذب مارقش او الذي اخبره ولا بد # فصل 26 وني 
اخر انجيل متى بعد أن دکر صلب السیح وانزاله برغبة يوس فالا رمازي 
العریف ودفنه في قبر جديد محفور في صفرة وغطاه نصؤرةعظية وفيا خر 
انجيل مارقش بعد ان کر صلب ااسیح وانزاله برغبة يوسف الارمازي 


EAE‏ سے سی ےو سے تحت 


للسهس مسوم .سشسحمدصسژمصسوےے اہ ہچ 





المر یف 


کوک 





العريف ودفنه في قبرعشی اطممة والسبت داخل وفی آخر انجیل‌لوقا بعد 
0 5 5 

أن ذکر صاب السیح وان بوسف الارمازي اتی اول الیل ۶ غب فيه 
فاجابه بلاطش الى انزاله فانزله وجعلہ في قبر جديد وفي خر 





















في قبر في بستان م قال متی وعند عشاه لبلةالسبتالتى تصيم في یومالاحد 
اوبات مرم الور لانية ومريم الاخری لماينة ااقبر فتزازل بهما الموضم 
زلزلة عظية م م نزل ملاك ااسید من ااسماء وق بل ورفع ااصطرۃ وقعد عليها 
وكان منظره كنظر البرق وثابه انصع براض من اشلج فن خوفه صح 
الحرس وصاروا کالاموات فقال الاك ۳ تين لا تخافا قدعلت انکا اردقا 
يدوع المصلوب ليس هو هاهنا قد حبی وقد نقدمک الى حلمال کا قال 
فانظرا الى الوضع الذي حمل فيه السید وانهضا الى تلامیذہ وقولا لم انه 





























قد حى وفیها ترونه فنهضتا مسرعتیرت بفرح عظیم 
واخبرتام ابر فتلقاها يسوع وقال السلام علیکا فوقفتاوتراءةا المورجليه 
وسمدتا له فقال لها إسوع لا تخافا واذهبا اعلا اخوانی لی:وجہوا الی‌جاحال 
وفيها ,روني فاقبل بض ا حرس الى المديثة واعل قواد القسيسين با اصابهم 
فرشوم بال عظے ليقول ارس ان تلامیذه طرقوثم ليلا وسرقوہ وذهبوا 
به وثم رقود ففعلوا وانتشر الخبر في الود الى الیوم وتوحه الاحد عشر 
تیذا الى جاجال الى المبل الذي كان دم عليه یسوع فلا مروا به خنعوا 














المجدلانية ومرع ام یعقوب وشاوم | حنوطا ليأتين به ویدھنہ فاقہان يوم 
الاحدا بكرة جردا الى القبور و بلفن هنالك وقد طلعت الشعءس وهن يقلن 
من يحول لا الحجر عن القبر فنظرت فاذا بالحجر قد حول فدخان فيالقبر 
فابصرن فتى جالس عن الهين متغطیاً بثوب ایض فقہال من لاتفزعن 
فان روع الناصري المطلوب قد قام وليس هوها هنا فانطلقن وفارن 
لتلاميذه ولباطرة انه قد حى وقد تقدمكم الى جلجال وهنا لك تلقونه 













ایل يوحن || | e‏ 
6 : : و رت ۱ استقرارا وحواز الرو به فوقا وغير 
بعد ان ذکر صاب بسچ وان يوسف الارمازي رغب فيه وانزلة ود“ || ذلك واما القول بالقدر فہم مختلفون : 


| فيه حسب اختلاف الفریقین في 


واقباتا الى التلامیذ ' 


له ہم شکوا فيه وقال مارقش فلا خلا يوم الست اشسارت مركم 








فلانہم وجدوا التوراة ملىء نل 
المتشابهات مثل الصورة والمشافبة 
والشکلم جهر | والازول عند طور 
سينا انثقالاً والاستوا* علي العرش ‏ 


الالام فالر بانیون»نهم کالعازلذفینا 
والقراوژن کال جزرۃ والمشببة واه‌اجواز 
الرجعة فانما وفع ۵م من ر فر ین‌احدها 
حديث غز ! بر اذ اماله الله مائه عام 
م بعلہ والثاني حديث هارون عليه 
السلام اذ مات في الثیه وقد دبوا 
موسى الى فتله فالوا جد ده الان 
اليهود كانت اليه اميل منهم الى ٠وسي‏ 
واختلذوا في حال مونه فنهم من قال 
مات وسيرجع ومنهم من ى قال غاب" 
وسور جع واعل ان التورا ة قداشعات 

باسرها على دلالات وایات تدل على 
کون شر بعة ااصطنی عليه السلام 
حةا وكون ضاحب الشر بعة صادةا 
7+ 8 ادا 
ترا من حیث الكنابة والدورة 
واما تحر يفام ن حي التفسور والقاو یل 
واظبرها ذکرہ ابراهيم عليه السلام 
وابنه اساعیل ودعاوه في حقه وفي 
ذر يته واجابة الب تقال ایاه اف 
3 وجعات 

فيهم ایر کله وساظهرم على الام 

سا بعث فمم رسولاً م 
پتاو علیهم ایانی« والی‌ود مسارفون 
بهذه القصة الا انهم يقولون اجابه 
بالمللك دون البوة والرس_الة وقد 
الزمتهمان اللاك الذي لم اهوملاك. 


o} 






دل وحق ام لا فان | يكن بعدل ۱ 
وحق فكيف ين على ابراهي ياك || فقام بكرة يوم الاحد وتراءى ار الجدلانية فضت واعلت الذین كانوا 
في اولادہ هو جور وغل دان م || ممه ذل بصدقوها و ہمد هذا تظاهر لاثنين منهم وها مسافران الى قر ية في 
العدل والمندق مر حیث الماك 
الاك يجب ان یکون صادقًا على الله 
تعالی فما بدعیہ و یقوله کہ لیذ ۴ مش اذ نظاه هر اهر م وف کفرم وقسوة 5 قلو ee‏ وفال لوفا افلا اور 

یکون الكاذب على الله تعالی‌صاحب || الص. بح یوم الاحد بكر ا أقبل النسوة الى ااقبر مار > ن وط فوجدن 
عدل وحق اذ لاظل اشد من 
الكذب على الله تعالی فق نکذ ببه 1 
ا الهو بز رفع اة اة || رجلان في ثاب بیض فقالا من لا تطلہن حيا بين اموات قد قام شن 


























صفة اخرى فاخبرا سائرم فلم يصدقوا ایضا وا رالاس بيغا الاحد عشمر 


الجحر 007 عن القبر فدخلن فيه فلم دن اأشيد فيه فير ن فوقفاليون 


وذلاك خلف ومن اجب ان في هو هاهنا فانصرفن واگان الاحد د ۱ ومن‌کان re‏ فلم يضدقوهن 
التوراة ان الاسياظ من بنيا سرائیل 
کانوا براجەون القبائلم من ہنی اسماعیل 
ولعلون ان في ذلك الشعى علا اسيج ارجلہن منم کانا تاهضين الى حصن يقال له اماوس على سیب4 


0ا ان ۳ E‏ 1 جو 
فقام باطرة 2 الى القبر فرا ی الکفن وحده وب وانصرف 9 تراهء‌ی 


لديا قل التوراة عليه وورد في ميال واصف 4 ن اورا 1 م فلم اهر ۵ فاه حی 00 عنم وغاب 9 فااصرفا 
التوار يج ان اولاد اساعیل کانوا 
إسمون آل الله واهل الله واولاد 
امرائیل ال يغقوب ول موسی وال | فاخبرا 3 بابر فیما مم خوضون في هدا.وقف إسوع في وسطہم فال 
السلام عليكم انا هو فلا خافوا خزءو | وظنوه شيطانا فال هم لم فزعتم 
ابصروا قدمي ويدي انا هو فان الشیطان ليس له م ولا عظام ثم قال 


| في الوات ای اوراشل ووحد الاحد عم یز ا کت مع صوامم 


هارون وذلاث کسر عظم وقد ورد 
3737ھ“ 0ت 
شا 8 ن بفاران 
0 ےت اعندک شيء یڑکل فاتوه بقطعة حوت مشوي وشربة عسل فا كل وہریٴ 
کان مظبر عیسی علیہ السلام || الهم بالبقية ثم وصام وارتقععنہم وقال بوحنافنيبوم‌الاحدافبات‌مریم 
وناران جیال مكةالذي كانت 0 .0 والظلات لم تعل بعد إلى القبر فرأت الصدرة مقلوعة عن القبر 
ااصطنی صلى الله عليه وسم ولاكانت 3 
الاسرار الاهية والانوار الر بانيةفي 
الوحی والتاز یل والمناجاة والتاويل 
على مرانب ثلاث هبدأ ووسط وکال 
7 ور 
ار والاعلان پالکال عبر القوراة 
عن طلوع صبح الشريعة والتفزیل 
با جیء علي طور سیناء وعن طلوع 
این بالظہور على ساعبر وعن 


البلوع الى درجة الکال والاستواه 


فرجمت ال شمعون باطرة والی‌التلمیذ الا خر يعنى بوحنام‌دا نفسه وقالت 





ما تزع سيدي من ااقبر ولا ادري این وضعوه فنہض باطرة والتلمیذ 
الا خرالى القبر فوجدا الاكفان موضوعة ثم رجموا فوقفت مریم بأكة 
إلى القبرفرات ملكين منتصبين فقالا ما من تر بدين فظنت انه اسان 
فقالت له سيدي ان کنت انت اخذته فقل لياءن وضەتەفقال لها يامريم 
فالافتت وقالت ملعي فقال لها يسوعلا ةسینیم اصعد بعد الى اني اذهي 
الى اخوتي وقولي للم انی صاعد الى ابي وابيكم المي والمکم قالت فاخبرتهم ثم 


سنا 





۷۰۳۷ 


سس سس سس سس سس سوه و وس 





یا التلاميذ مجتمعون اقبل يدوع ووقف في وسطہم وفال السلام علیکم 
وعرض عأيهم يديه وجنبه تمد کر ان طوما احد الاثی عفر لیذ | ٰ یکن 
ح اضرا فم فی هذا الظہور فلا 2 واخبروہ فقال لان لم ابصرفی بد یه 
ااصاق المسامير و ادخل اصہمی فی موضع المسامير في جنبه لامنت 0 
کان بعد ایس ایام اجقعوا کہم والابواب مغلقة فافیل سس ووثف 
و۔طہم وقال لطوما ادخل سب 20 2۷ وهات يدك وادخاہا ا لی 
جني ولا تكن کافر! بل کن مومت فقال له طوما سيدي وا لی ثم تراءى 
عند خجبره ااطبر 7 لوول باطرة وطوما و بط 1 واني سید اي وان 
من التلاميذ سوام وم بص دون ف مرکب في العر 
١‏ قال ابو مد ¥ فاعو.وا ا القصة وم ایا من "کلپ وال وا اشنم بقول 
تی ان صم وص م 7 الى القبر اء لیا ااسبت !۱ ی في تصبح في وم 
الا سول فوجدتاء قد قام ويقول مارفش ان 0 ور وغارها ۳۹ الى 


القہر بعد طلوع الشمس من يوم الا حد فوجدنه قد قام وااظلة لم ول بعد 


فبذه کذبات منهم في وفت بلوغون الى القبر وفون جاء 1 القبر رم 
وم ديرم اخری ممما ام كلتاها ومعها ۳ خر ويقولمتى 
ان مریج ومر ع رأنا لك اذ نزل من السماء ۰ ورفما' اصعرۃ +ضرتها ہزازلة 
عظية وصەق امرس وقال اللاك ان 2 افا الەقدفام و يقول مارقش 
ان النسوة وحدن ار قد قأمت بعد واله وقف اليون رجلان مبیضان 
فاخبراهن بقيامه ويقول بوحنا ان مر وحدها انت ووجدت الهم مو رةقد 
قلعت و 1 اذا ورجعت حائرة شرت عون ویوحنا ےا ای اأقصة 
فنہضا مما الى القبر فل يدا فيه احدا وانصرفا فالتفتت هي فاذا بالسیم 
نفسه وق وسلم علیہا واخبرها بقیامہ فہذاکذب' خر نی وقت فاع الصغرۃ 
وهل وجد عند القبر ملك واحد ا اثنان ام لم بوجد فيه احد 


اسا ویقول تی ان مرا تن ایاغ بوصيتة فصد فوها وانہم نہضواکہم 


الي حلما ال وھ الك اجقەوا معه و بقول مارقش اله تراءی اریم واخيرتهم 








بالاءلان على فاران وفي هذه اأكلة 
00 اس وااصطیی عليها 
السلام وقد ال امم في الانجیل ما 


حت لا بطل التوراة بل جاتلا کا 


فال صاحب الوراة النفس بالنفس 
والعيئ بالعين والانف بالاثف 
و لاذن بالاذن واروح قصاص وافول 
اذا لطءك اخوك على خدك الاين 
فضع له خدك الابسسر والشر بعة 
الاخيرة وردت بالامر ين حميما اما 
القصاص *فف فوله تعالى كني 

القصاص *«واها العفو فى فوله تعالی 
*وان تعفوا افرب للثقوى *فف التوراة 
احكام السياسة الظاهرة العامة وفي 
الانجيل احکام السياسة الباطنة 
الاصة وفي القران احكام السياسنين 
جيم 3 في القصاص عياة اشارة 
الى تحقیق السياس ةالظاهرة#«خذ العفو 
وامر بالعرف وأعرض عن الجاهلين* 
اشارة الى تحقیق السياسة الباطئة 
الخاصة وقد قال عليه السلام هوان 
تعفو عمن شلك وتعطي من حرمك 
وتصل من فطعك ومن ا'جب ان 
من رای غيره ہر ار از 
و يرفيه من درجة الى درجة كيف 
يسوخ له تکذ بيه واشسخ في الحقيقة 
لبس ابطالاً بهو تکیل وفيالتوراة 
احكام عامة واحکام مخصوصة اما 
.باشخاص واما بازمان واذا اهي 


. الزمان ۸ ببق ذلات لا محالةولایقال 


انه ابطال او بداء كذلاكها هناواما 
السبت فلو آن الیهود عرفوا ۶ ورد 
التکلیف علازمة السبت‌وهو پوم‌اي 
شخص من الاشخاص وفي مقابلقاية 


حالة وجز اي زا عرفوا ان 
الام دة الاخيرة حق وانها جات 
دقر ار انت لا لابطاله دم الذين 
عدوا في السات حئی ”وا أردة 
خاءئين وهم یعترنون بانءوس ٦‏ 
ااسلام بی 3 وصور فيه صورا 
واشخاصا و بين ءرانب الصور واشار 
الى تلاك الرموز ولکن ما فقدوا الباب 
باب حطة ول يمكنهم التسور على 
سنن الاصوص شیروا نائبين وناهوا 
“فير ين واختلفوا نیا وسبعين فرفة 
ون نذکر منها اضهرها واظبرها 
عندم ورك الباقي ملا ( المنانية) 
سبوا الى رجل. بقال له عنان بن 
الجالوت يخالنون سار 
اليهود في ااسدث والاعیاد و بق:مرون 
على اکل الطسير والظيبا وا'“عك 
و بذ ون اایوانء ی قفا و به‌دفون 
عسی عليه السلام في واعظه 
واشاراته و یقولون‌انه ل خااف التورأة 
البئة بل فررها ودءا الناس الا 
وهو من بتي اسرائیل اليد ٺل 
بالتوراة ومن المتتجيبين اوسي عليه 
السلام الا انهم لا يقولون باہونہ 
ورساائه دمن 9 من بقول ان 


داود را س 


عسى علیہ السلام لم يدع انه ني 
عرسل وانه صاحب شر یمه ناسنة 
لشر بعة موسی عليه السلام پل هو 

من اولياء الها هن العارفين اجكام 
النوراة والانجیل لس كتابا منزلة 
عليه وو من الله تعالى بل هو 
جم احواله من مبدئه الى کالہ واغا 
جعه ار بعة من اصعابه اطوار بين 


کف بكرن کتابا مازلا قالوا 


۱ و ,صد فوها ‏ 9 تراه ی لاثنين فاخبراغ فلم یصدفوها ثم ثم نزل عجرم كليم 
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و یقول لوقا انهم لم يصدقوا النساء وان بر ة نمض الى ا عد 

ولا رأىاحدا ونهنزل بینہم باوراشلم فرأوه حبائ وأ کل ممم اموت 

ااشوي وهذه صفة من لم يقصده اليم الا ا جوع ا الأكل ويقول 

يوحنا انه تراءى لعشرة منهم حاذي ظ وما ثم ثم ترا یلم ولطوما 

۷ فال ابو مد 26 ومثل هذا الاختلاف في قصة واحدة عن مقام واد . 
كذب لا شك فيه لا يمكن ان بقع من معصومین فصع الم کاو 

لا بتخرون الصدق فيا حدثوا به وما كتبوه ثم فيهذه القصة فول مارقش | 
عن المسيعانه بعد مونه فتح كفر تلاميذه وقسوة قلوبهمفاذا شهد اسبح 

على تلامیذه بعد رفعه بالکفر وقسوة القلوب فكي ف يجوز اخذ الدين عنہم 

ام كيف يجوز ان يعطي لاله مغااج المعوات و پوليءازلة برع والغليل 
کافرا فاسي القاب کل هذا برهان واضم على ان اناجبلهم كتبمفترات 
دن تمل كذابين كفار ثم في القصة ان ري والتلاميذ كلهم كانوا يلنزدون 
بعد اسح صیانة السبت وتعظيهوترك الكل فيه وكذلك أ خر حم لالحنوط 
اليه حن دخل یوم الاحدفقدصح يقبا ان هلاه الخاذيل للسوا علىدين 
ات ولاعل ما مضی عليه تلامیذهبل‌عل ام ر فسعقاً هو مدا والجد 
7 رب المالین على ءظے أمتهءلينامعشر الالام فصل 6 وفي الثاءن 
من انیل مارقش ان السیح عليه السلام قال لبلامیذه ان دخول ال 
في سم الخياط ايسرمن دخول المثري في ملکوت ال 

> قال ابو عمد 26 هذا فطع من كلامه بان كل غني فانه لا يدل الجنة | 
ابد وفي اتباعہ اغنياء کثبرۃ وما ریا قط امة احرص على جع الال من 
الدراثم وغير ذلك وادخاره ومنعه دون ان ينتفعوا منه بشي * ولا ات 
من الاساقفة والقسیسین والرهبان في كل دير و کل 
كنسة في کل بلد وکل وفت فعلى موجب کلام الا مہم انہم لا.يدخلون 
الجنةحتى یلج ابمل في سم الخياط فهذا وللەحق وانا على ذلك من الشاهدين ۱ 
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یتصدقوا منه یه 








¥ 0% 

ال فصل 96 وني الثامن من انجيل مارقش ان باطرة قال ليسوع المج 
ها نحن قد خلينا الیم واتبعناك فاجابه يسوع وقال له امین (اقول مم لاس 
من احد تركييتا او اخوۃواخواتاو والداو والدة او اولادا أجل الانجیل 
١‏ الا ویعطی مائة ضعف مثله الان في هذا الزمان من البیوت والاخوة 
والاخوات والامہات والاولاد والفدادین مم التبعات وفي العام الکائن 

الحياة الدائة ) 
9 قال اہو محمد 6 هذا موعد كاذب مت مور لا یکن الوفاء به وہ 


خرجون هذا على انه يعوض هذا من اهل دینه اولادا واخوة واخوات 








وامبات كيف ا حبلة في وعده من ١‏ من بهوترك ماله ان يعوض عن الفدان 
الذي يتركه مائة فدان وعن الیبت مائة بیتالا ن عاجلا في الدنيا سوى 
ما له في الاخرة وهذا کا ترى 3 فصل که وفي الباب الثامن من انجيل 
مارقش ان رجلا قال السیح ذايها العم الصا فقال له السیح لم تقول لي 
صاخ ادهو الصاح وحده ) وفي التاسع من‌انجیل يوحنا انااسیح (قال انا 
الراعی الصالح) فة ینکران يكون صا حا وان لا صال الا الله ومرة بقول 
اله 7 و کل هذا كذب عليه من تولید هلا" الانذال فصل وني 
تک غيل مارقش انامسيج فال اتلامیذہ (اذهبوا الى جيم نا وبشروا 
جميع الخلائق بالانجبل فن امن يكون سالا ومن لم بؤٴمن يعافب وهذه 
الا بات مب الذن يوامنون وني سچائم على ا می بنفون الجن ویتکلون 
بالاغات الجديدةو يقلعون النعابين وان شر ہوا شر بة قثالة لم تضرغم ويضعون 
ایدیهم على الرضی فینقهون) 
9 قال ابو عمد 6 في هذا الفصل ابو بتان من الکذب احداها فوله 
بشروا بالانجیل فدل هذا على انيل اتام به امسج ولیس هو عندم الان 
وافا عندم اناجيل ار بعة متغايرة من تأليف اربعة رجال معروفین لیس 
ان الا الف بعد رفع الس عليه السلام باعوام كثيرة ودهر طویل 
فصب ان ذلك الاجیل الذي اخبر السچ بانه اتائم به وامرم بالدعاء اليه قد 


أ 








والیہود لوا حيث كذبوه او لاوم 
يعرفوا بعد دعواه وقتلوہ ڑا وم 
لوا بعد له ومغزاه * وقد ورد في 
التوراة ذکر ایا في .واضم كغيرة 
وذلك هو امج ولكنلم برد له النبوة 
ولا الشريعة الناضة ورد فارقلیطا 
وهو الرجل العالم وكذلك وحده« 
(المیسو ية) سبو الى اي عیسی اصحاق 
ابن یعقوب الاصنبانب وقيل اجه 
عوفيد الهم اي عابد الله کان في 
زمان المنصور وابتدأ دعوته فيزمن 
أ خر ملوك بني امیة عروان ابن مهد 
الجار فاتبعه بش كتير من الیهود 
وادعوا له بات وسجزات وزعموا 
انه ما حوزب خط على اصعابه خط) 
بمود اس وقال افعوا في هذا الط 
فليس ينال عدو بسلاح فکان‌المدو 

يحماون علیہم حتى اذا پلغوا احط 
رجموا عنم وق من طلسم او 

عز ية ر با وضعرا*6 ابو عیسی خرج 
من الخط وحده على فرسه‌فقانل وفتل 
من ا مسلین کییرا وذهب الى بني 
ەوسی ابن “هران الذين هم وراه 

ازمل لپس عہم کلام الله وقيل انه 
ما حارب اصحاب النصور بالري قتل 
وفتل اصحابه وزع عيسى اله نې‌وانه 
راو[ الج المنتظر وزم ان للسيح 
خمسة من الرسل بانون قبلہ واحدا 
بعد واحد وزم ان الله تما ی كله 
وكلفه انيخلص بني اس رائیل من بدي 
الام العاصين وا ماوك الظالين وزم 
ان اچ افضل ولد ادم وازه اعلى 
منزلة من الا:بیاد الماضين واذ هو 
رسوله فبو افضل الكل ايض وکا 


بوجب تصديق اچ و بعظ م دعوة 
الداعي وزع ان لداعي یط E‏ 
حسم الذبائم كلها 
نعي عرل اکل ذي روح على 
و U ML‏ 
واوجب عشر صلوات وا اابه 
بافامتها وذ کر اوقاتها وخالف الیهود 
في کشیر من احکامالشر يمةالكبيرة 
الذکورة في التسوراة *۱ المقاربة 
واليوذعانية ) نسہوا الى بوذعان رجل 
من مدان وفیل کان امه ودا 
يحث على الزهد وتكغير الصلاةو ینمی 
عن الجوم والانبذة وفما نال 
تعظسيم امر الداعي وكان ہزم ان 
اثوراة ظاهر و باط وانزیلا 
واو باذ ال ,با وپلانه کات 
اایہود وخالفهم في التشبیه ومال الى 
القدر واثبتاافعل حقيقة للعبدوقدر 
الذواب والعقاب عليه وشدد في ذلك 
ومنهم ( الموشكانية ) اصعاب موشکا 
على مذهب يوذعان غير ان هکان 
بوج اروج على ب 
القتال مهم ترج في تسعة عشر 
رجا فقتل بناحية و کر عن اة 


ذا له م4 واصب 


من الموشكانية. اٹم اثيتوا. نبوة 
بلصطنی عليه السلام الى المرب وسائر 
الناس. سوی الیہود لانهم اهل ملد 
وكتاب وزعت فرفة من( القاریة) 
ان اللہ تعالى خاطب الاننیاه بواسطة 
ملك اختارموندمه‌علی ج يم الاق 

وا تفہ 00 فالا 5 ما في 
التوراة وسا اک نات 
عز وجل فہو خبر.عن ذلا الاك 
والا فلا يجوز ان يوصف الباري 
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ذهب عنم لانہم لا يعرفونه اصلا هذا ما لا یکن سواہ والفصل الثاني 
فولم اله وعد کل من بدعاء ااتلامہذ فام کون ہلفات م يعرفوها 


و انهم ينفون الجن عن اممانین و انهم يضدمون ايديم على ار فى فينقرون 





وانہم بقلعون این وان شر ہوا شربة قتالة لا تضرم 

× قال ابو عمد هوهذا وعد ظاهر الكذب جار ما منم احد يتكاريافة 
0 هلا ولا منہم احد ذفني ۳ ولا مهم احد ضع يده على مر يض فيإرا 1 
ولا منم احد بقاع ثعبانا ولامنهم احد بسن الم فلا يوذيه وم معترفون 
بان يوحنا صاحب الانجیل قتل بالسم وحاشی لله ان يأ قي ني بواعیسد 
خاميئة كاذبة فكي الەفاعلوا ان الانذال 00 | هذه الاناجیل کان 
اسپل شي؛ عليهم أسسبة الكذب الى اسیج ءايه السلام 9 فصل 96 وبعد 
هذا الفصل متصلا به واارب لا ان تكلم بهذا قيض الى ااسما” وجلس 
ام 

قال ابو محمد هذا شرك احم رب يقبض ان هذا العمبورب الس 
عن یون الله هذان ربانوالمان الواحد اجل‌من الثاني لان القمود عن مته 
استی‌مرتبة من ااقعدعی اون بلا شك ونموذ بانه من الخذلان فصل 
وفی اول انجیل اقا ان نذرا قبانا راموا وصف الاشیاء التي کات فين 
كالذي دلنا عليه معشر الذين عايئوا الامر وکانوا لز ارت ز اسان 
اقفو ارم من اوله على وید واکتبه للك ايأ الكر م لان لفہم حق 
الكلام الذي عله واطلعت عليه وانت به ماهر هذا ین ان الاناجیل | 
تواريخ مولفة © ترى بنص کلام لوفا ٭ے فصل 6 وني اول انیل اوقا 
الذي هو تارخه ام لف نی اخبار سیخ قال لوقا ( كان بعد هردوس والي 
بلدهودا كوهن يد کت با من دولة احا وزوحته من بنات هارون ابی 
شبات ک کل فبه مب جبرائیل اللاك عليه السلام الى مر عليها 
السلام ام الس عليه يه ااسلام وانه قال لها في جملة كلام کثپر وقد حبات 
اليشيات فر باتك على قدمها وعقرها فاخير ان البشبات هارونية وانهافريئة 








ار 
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اريم فعلی هذا ریم اش هارونية والنصاری کلہم متفقون على مافي جع 
الاناجيلمن أن امس هو ابن‌داود من نسل داود عليه السلام وفيمواضم 
کثبرة منبا يورثه اللہ ملك“ ايه داود وان الى والباطین والرضی 
این وان کنا ورن لها بنداود فلا ینکر اٹ علهمولا تلف 
التصارى والهود في أن اس اانتظر هو من ولد داود واج مع هذا کله 
فد انکر في الباب الثالث عشرمن انیل متی کا اوردنا قبل ان يكون الم 
من ولد داود فف هذا الاختلاط والتلون' ومع هذا کله فلا نرى على 
ما ذکرنا تنسبه التصاری الا الى انه ولد بوسف اجار الداوودي الذي 
بزمون انه كان زوج مرم وهذه طامة وسو*ة لا يدري ذا وجه اب 
ينوه الى رجل لم یلد واقل ما في هذا الكذب الذي هو في الدنيا عار 
و برهان على ااضلال وفي الاخرة نار ونموذ باللہ من الحذلان $ فصل 36 
وني الباب الثاني من انجیل لوقا (فلا دخ لابو المسيسم به الييت لیقر با عنه 
ما اعرا به اخذه شمعون في يديه و بعد ذلاك في الباب الذکور وکان ابواه 
عت لفون الى بورشلام كل سنة ایام الفصح فلا بام ثنتىعشرة سنة وصعدا 
الى بورث لام على حال‌سنتها فی يوم الود وهبطا عند انقراضه بي إسوع في 
بورشلام وجہل ذلك ابواه وظناهفي الطر یق‌مقبلا فسارا یومہ موہ يطلبانه 
عند الاقارب والاخوان فلا ۸ يجداه انصرفا الى بورشلامطاابين له فوجداه 








في الثالث قامد ا مع اما في ابیت وهو عع منہم و یکاشفرم فكارن 
بب منه کل من ”مهه ومن ,راه من‌حسن حديثه وحسن‌مراجمته فقالت 
له امه لم اشخصتنا يا بني وقد طلبك ابوك وان ممه محزونین فقال مرا لم طلہتانی 
اتجهلان انه يجب على ملازمة الراك فلم بها ءنه جوابه فانطلق معها 
الى ناصرة وكان بطوع لا ) 

96 قال ابو د 96 كيف يطلق لوقا وهو عندثم أجل من موسى علیه‌السلام 
ان يوسف النجار والد ایح في غير ما موضع ويكرر ذلك كانه حعدث 
يحديث معوود ام كف اقول مرم لابنها طلبك ابوك تعنی زوجہا ا2 ع 


(الفصل - ني) ۸× 












تعالى بوصف قالوا فان الذي کم 
موسی عليه السلام تكلياً هو ذلك 
ا مك والتجرة المذكورة في التوراة 
هو ذلك الماك و يتعالى الرب تعالى 
عن ان بکلم بشرا تكاياً وحمل حميم 
ما ورد في التوراة من طلب الرية 
وشافهت الله وجاء الله وطلع الله في 
اعاب وكتب التوراة بيده واستوی 
على المرش فرارا وله ضورةا دہوشعر 
قطط ووفرة سوداه وانه بکی على 
طوفان نوح حتی رمدت عيناه وانه 
ضحك الجبار حتی بدت نواجذه الى 
غير ذلك علي ذللك ا ماك قال و يجوز 
في العادة ان یعث ملكا واحد امن 
جلة خواده وياتى عليه اسمه و یقول 
ا نه نیک مكاني 
وقوله وامره قولي واءري وظهوده 
علي ظهوري کذاك یکون حال ذلك 
ا مك وفيل ان ار یوس قال في اسيم 
انه هو الله وانه صفوة الما اخذقوله 
من هوّلا+ وم کانوا قبل اریوس 
بار بمائة سئة وم اتاب زهد وتقشف 
رو صاحب هذء القالة هو نان 
النهاوندي فررلى هذا المذهب وا هم 
ان الا بات المتشابهة في التوراة كابا 
٭وڈولة وانه تعالى لا بوصف باوضاف 
الشر ولا بشبه شيا من الغلوقات ٠‏ 
ولا یہہ شي* منہا واغا الر ادبهذه 
الکلات الواردة في التوزاة ذلك 
الماك المعظم ومذا کا يحمل سیف 
القرآن الحي: والانیان على انان 
ملك من اللاك وه وکا فال في حق 
رم عليها السام وفنا فيهامن روحنا 


وفي مواضم آخر فا فيه من روحنا 


واا الا جبر يل حين ذل لمابشرا || 


سوب لييبها غلاما زک (الساءرة) ]| وكيف يكون آباه ولا اب له واغا يظلق هذا الاطلاق في 


هؤلاء فوم إسكنون بيت المقدس 
وقرايا من اعال مصر يتقشفون في 
الطبارة | کنر من نقشف سائر 
اليوودا يتوا | نبوةموسي وهارون و پوشع 
ابن نون علیہم السلام وانکروا نبوة 
من بعدم 00 الانیا واحد | وقالوا 
التوراة ما بشرت الا بني واحد باتي 
من بعد موسي يصدق ما بین يديه 
من التوراه ويك بجکہا ولا يخالفها 
البئة وظبر في السامرة رجل يقال له 
الالفان ادعى النبوة وزعراندهو الذي 
شرب موی واه هگرب اد 
ورد في الموراة انه يفي: ضوه اک 
وكان ظبوره قبل ا مسیح عليه السلام 
بقریب من مائة سنة وافارقت السامرة 
الى دوستانيةوم الالفانيةوالى كوسانية 
والدوستائية معناها الفرقة التفرقة 
الكاذبة والكوسانية معناها الماعة 
الصادفة وم بقرون بالاخرة والثواب 
والعقاب فيا والدوستانية نزع ان 
2٤‏ 0 
الفريقين اختلاف في الاحکام 
والشرائع وقبلة السامرة جبل بقال له 
غرم بين بيت المقدس ونابلس فالوا 
ان الله تعالى امر داود الي عليه 
السلام ان ہنی بات ااقدس بحل 
اباس وهو الطور الذي کل الله عليه 
موسي عليه السلام لول ذاود الى 
ايليا وبي البت 7 وخااف الامر 
وظل والسامرة نوجبوا الى نلك القبلة 
دون سائر الود ولغتهم غير لغة 


اایہودوز موا ان‌الشوراه کانت باسانهم | 





1 


قال* فارسانا اليها روحنا فقثل لها شر 6 قالت ان اعوذ بالزهن منك 


6 






الریب ٹون | 
يعرف ابوه فیقال له ابوك عن رببه بعنی کافله لائه لا اشکال فيه واما 
من لا اب له من بني ادم فاطلاق الابوة فيه على زوج‌امهاشکالوتلبیس 
وتطريق الى البلاہ ام كيف بتي ریم المذراء مع زوجها بزتمهم فض الله 
افواههم ازيد من ثلاث عشرۃ سنة کا ب تي الزجل ۾ ممامرا را ته بغلقان عليهما 
باب واحد | ام کو حم مم هذا عند مرا «اله مولود من غير ذ کر | ؛ ين 
هذا الزور المفتري من النور القتني قول الله حا فی وحیه ااناطق الى 
رسوله الصادق الذي لا 1 الباطل من بين يديه ولا من خلفه حیث 


ان كنت هیا قال انما انا رسول ربك لا هب اك غلاما زكيا قاات الى 
يكون لی غلام ول يسني شرول أك پا فال كذلاك قال ر بك هو علي 
هين وله | ا یة لاداس ورمة منا وكان ام امم خماته فانتیذت به 
Ka‏ مت ۳ جاءها المؤاض الى تدم الإ فا 
وکنت نيا منسیا* الى قوله»فأ تت به اقلا یامرعم اقد جثت 


ER‏ قبل ھذا 


267 ا ا 
فأشارث الله قاوا کیف تکل من كان یرالد صا قال اي عبد ال 
اتانی الکتاب وجملنی ننيا وحعانی مارکا اينما کنت واوصاني بااصلاة 
والزكاة ما دمت عا٭ : 

۷ قال ابو مد 96 هذا هو الحق الواح الذي بصسدق بعضه بعضا 
لا الکذب المنناقض وهذا الذي لا »کن سواه لانه لو کان ها زوج لم ینکر 
احد ولادتها ولو لم يتم برهان بكلامه في الہد ما جاز عندنا ولا عند ام 

من الناس انها حمات به من غير ذلاك واکان ذلك دعوی کاذبة لا جوز 

ان یصدقہا احد لا سما هم زعحہم انها سکنت مم زوحها از ید من ثلاثة 
عشر عامأ في بات واحد يهدبان عند ولادته ما هدي الابوان من الیہود 


يجك التوراة عن ابنيهيما وقول له امه هذا ابو وفەول 1 32 ثم اطم من 








هذا 





و۴ 


هذا اقرارتم بارت له اربعة اخوة ذکور تعمون و ودا ويعقوب وبوسف 
واخوات ٹم لا یذکرون انار اءراة غير مریم تكون هؤلا: الاولاد نجار 


من تلك الراة وهذه فضيحة الدهى وفاعة الظهر ومطلق السنة القائلين 


نها انت به من زوج او من عهر وحاشا نله من ذلك ات هذا كله انهم 
وون من عند الیهود لافساد مذاہبہم ونموذ : بالله من ال_ذلان 
# فصل € وفي الباب الام من‌انجیل لوقا (وکانت العامة تشہد له وجب 
اقوله وما كان يوصيهم به وكانت اقول اما هذا ا:ن يوسف اجار فقال لم 
نم قد عات ام سةة ولونلي با طبيب داو نفسك وافعلفيموضمك کا بلغا 
انك فعاته بقفر ناحوم امین اقول لک اندلا يقبل احدمنالانياء فيموضعه) 
“9 قال ابو د 8 في هذا الفصل ثلاث عطاتم امد قولم له اما هذا 
ابن يوسف فقال نعم فهذا 3 انه ولد الجا وحاٹی لله من ذلك والثانية 
نا عفر الجاءة واا دک انه الى بالايات 
في ااففار والنااثة وهي 0 تی فوله ۸ اله أي وهذا الذي افات من تبدیلم 
وابقاه الله عل وجل حجة علیہم واد ریب اد الین # فصل 76 وني 
الباب الثاني عشر من اليل لوقا ان al‏ قال( من قال شيئاني ابن الانسان 
بغفر له ومن سب روح القدس لا يغفرله ) 

پل قال ابو جمد 6د هذا ابطال لقولم كاف لان ابن الان ان عند ھوٴلاہ 
هو روح القدس نفسه ونص کلام اسیج ھ اهنا بين انهما شیثان متغایران 
ن سبه والا خر لا يغفر أن سبه وهذا پیان رافع للاشکال 
مله فان کان اسیج هو ابن الانسان فلس هو روح القدس اصلا بنص 
كلامه وان کان ہو روح القدس فليسهوابن الانسان كذلك ایضا ولئن 
كان ابن الانسان هو روح القدس فقد كذب اسیج اذ فرق پینیما لعل 
احدها يغفر ان سبه والاخرلا يغفر ان سبه وفي هذا كفاية ۶ فصل € 
وفي الباب الموفي عشمرین من انحیل لوقا ( فلا بلغوا الى الموضم الذي يدعي 
الاجرد صلبوه فيه وصلبوا ممه السارقين الماپئین عن ينه وثماله فقال 


اعترافه واه فافہمعلی انهم ر 


احدها بغفر | 























ری فرية من لرا قال الى 
السریائیة فہذہ اريم فرق ثم الكبار 
وانشعبت هنهم الفرق الى احدى 
وسبعين فرقة وم باسرم اجموا علي 
ان في الثوراة بشارة بواحد بعدەوسی 
واغا افترافهم اما في نعیین‌ذلاث الواحد 
او في الزيادة على الواحدوذكر ایا 
N‏ 
في آخرالزمان وهو الكوكب امضي» 
الذي شرق الارض بنوره ايض 
متفق عليه واليهودعلىا اتظارہ والسدت 
بوم ذلك الرجل وهو يوم الاستواه 
بعد الق وقد امعت الیرود على ان 
الله تعالی ما فرغ من خی ال موان 
استوی على عرشه مسثلقيا على نفاه 
واضعا احدی رجلیه على الاخری 

فقالت فرفة »نیم ان السئة الاياممي 
سئة الاف سنة فان بوم عند 3 
کالف سنة مما بعد بالسير القمري 
وذلك هو ما مفی من لدن ادم الى 
پومنا هذا وبه ب م اطلق م اذا بلغ 
الق ال الب ادك وس 

ابتداء الامر یکون الاستواء على 
العرش والفراغ من الاق ولس ذلاث 


| امس اكانومضي لهو فيالمثقبل اذا 


عد دنا لايام بالالوف 9۶ النصاری 86 
امة ایح عسي ابنء رم عليه السلام 
وهو المنعوث حقا بعل موس عل 
السلام المبشر به في النوراة وكانت له 
| پات ظاهرة و ببناث زاهرة مثلاحياء 
الوتی وابراء الاکە والابرص ونفس 
وجوده وفطرنہ أ ية كاملة على صدفه 
وذاك حصوله من غير نطفة سابقة 
ونطقه من غير نملم سالف وجميع 


الاثبياء بلاغ Rees‏ ار بعرن ضدة 
وقد اوعی اليه انطاقًا في الهد واوحی 
اليه ابلاغ عند التلائین وكانتمدة 
دعوته ثلاث سنین وثلاثة اشهر 
وثلاثة ايام فلا رفع. الى السمام 
اختلف اطواریون وغيرم فيه واغا 
اختلافاتهم تعود الى امرین احدها 
کیفیة نزوله واتصاله بامه ود 
الك والثافي کیفیة صعوده واتصاله 
بالملاككه ونوحد الكلة اما الاول 
قضوا بهسد اأكلة ولم في كيفية 
الانحاد والتهسدكلام فنهم من فال 
اشرق على الجسد اشراق التور على 
الجسم الشف ومنهم من قال انطبع 
فيه انطباع النقش في الشعمة ومنهم 
هن قال ظہر به‌ظرورا لروحافي بالسهافي 
ونم من فال تدرع اللاهوت 
بالداموت ومتیم من قال مازجت 
جند الس ممازجة اللبن الاه 

توا اله تا لی فانم ثلاث فالوا 
تما جوهر واحد يعنون به 
القائم بالدفس لا التجيز وا ححعیة 
نبو واحد بالموهر ية لاله بالافتومية 
و يعنون بالافالیم ااصفات کالوحود 
واطیاه والعل والادب والابن وروح 
القدس۔ واغا العم تدرع وتوسد دون 
اثر الافانيم وقالوا في الصعود أنه 
قتل وصاب له الیہود حسدا وبغيا 
والكار النبوتہ ودرحته ولکن القتل 
٠‏ ورد على از اللاهوتي وانما ورد 
على از الساسوني فالوا وکال 
الشخص الانسانی في ثلاثة اشیاه 
نبوة وامامة وملكة وغيره من الانبياه 
کانوا موضوفينببذء اطصال الفلاث 





رطف 


پسوع يا ابتاه اغفر للم لانهم بچھلون ما یصنعون ولا یدرون فعلیم) 
9 قال ابو محمد 96 في هذا الفصل شنمتان عظيتان على التصارى کافیتان ' 
في وساخة دینہم وبیان فساد کل ما تم عليه 1 اوها ان ألم فنقول 
لم السج اله عند ام لا فر ن قولم نم فقال لم فالى من دعا ورفع طلبته 
فان کان دعا غيره 7 يدعو ام آخر وھذا شرك وتفایر بين الا لقوم 
لا يقولون هذا وانكان دعا نفسه فهذا هوس انما حكهان يقول قد غفرت 
1 وم یصرحون في الاناجیل اله سد دلوت اون شاه فا ین کان خن 
هذه الصفة اذ دعا الما غيره والثانية ان يقال ى هل احیبت دعوته هذه 
ام لا فان قالوا لم تجب دعوته قلنا لیس في الخزي | كار من اله يدعو فلا 
20 ولا في الس فوق هذا وعلى هذا ۸_| بيده مر ن الربوية الا 
كد ثور شارد في جدور کا بيد سائر الخلوقین يدعو فعاب مرة ولا 
جاب مرة وان قالوا بل أجینت دعوته قلنا لمم ف فاعلوا انم انکر واسلافکم کلم 
في سکم ود الذين صلبوه ظالون للم وکیف يستهلون سب قوم قد 
غفر للم ا مہم 0-0 عنم اللامة في صلبهم له اما لكي لک عقول تعرفون بها 
مقدار ا نم طبه من شلال الذي لبس في ال اعد على لہ بل كل 
ضلالة فهي دونه فان قیل وما انکرتم من هذا وانتم نقولون ان الله تعالى 
دعا الکفار الى الايان قل جیبوه قانا نع نعرككانوا عصاة واللہ تعالىلم يرد کون 
الایان منهم الما مرم امس توبز فاخبرونا انتم من هو المدعو لم ليغفر م 
نيه او نعصيه ولا مخلص من هذا © فصل € وفي آخرانجیل لوقا (انه 
بعد صلبه مرا ى ارجلین من تلاميذه وها لا يعرفانه فقال لها ما هذا الذي 
تخوضان فيه وتحزنان له فقال احدها وهو الذي !سم يكلو باش انت وحدك. 
غر یب پپرشلام اذ تجہل ما كان بها هذه الايام تقال لما وما ذلك فقالا 
له من خبز يسوع الناصري الذي كان نیا مقندرًا في افعاله وكلاءة عند 
الله وعند الناس وكيف احم قواد القسيسين على له وصلبه الى ار 
کلامها وانه قال لا يا جهال ويا من تجزت سو تد فلوہم 














اما 





کہ 


اما کان هذا واج ان یلقاء السیج وبمد ذلك پیلغ الى عظته 

پل قال ابو عمد 96 فبولاء اصعابه يقولون انه كان نی عنداللہ وعندالناس 
وهو لهم بز مہم ولا بنکر ذلك فبلا قالوا فيه ھکذا لةد مس الشيطان 
ابضار قلوبهم ولوي ااسنتهم عن ان يقولوا ذلك ولا مرّة ني الدهر بل 
یکول اند التكذيب وجا الله وه م الوکیل #۷ فصل €+ وی انحيل 
می ات ولوفا انه قبل اخذه ( معد 0 وقال ا اي کی می ہے یداه 
مکی فاعفني من هذه الكاس لکن لا اسأل ارادتي لکن ارادتك) زاد لوقا 
في انجيله قال ( فترای له ملک السيد معز ياله فأطال صلاته حتى سال 
المرق منه وتسافطت نقطه کتساقط نقط الدم اذا انسکپ في الارض) 
وی انجبل متی ومارقش ( انه صاح باعل 1 وهو مصلوب اللي المي ل 
اسلتني 3 فاضت نفسة) 

# قال اوعد ٩6‏ فيا لاناس اهذه صفة الموهل يحتاجالاله الى ملك بعزیه 
وهل يدعو الالہ في ان بصرف ْ4 کان اة واله بعر من صعوبة الال 
اذا ايقن ہالوت وال يسمه اله أفي البق شي“ يفوق هذا فان قاوا لنا نما 
هذا كله خبرعن الطبيمة الناسوتية قلنا لحم انتم لقولون في کل هذا فعل 





السیح وقال المسيح والسييح عند طبيعئات ناسوتية ولاهوتية وعند 
اليعقوبية منک طبيعة واحدة وکلکم لقولون ان اللاهوت اتحد بالناسوت 
فام کذہتم وانتم طرقتم الى هذا وام اضفت کل هذا الى اللاهوت واغا 
ای او عل اصا 1 هذا الملەون ان ةولوا فمل نصف السيح وقال نصف 
اسيج فعلی کل حال‌ق دکذ تموخفتم وفيهذا کفانةا ان‌عق لا فصل 36 
وني اول انیل يوحنا وهو اعظ الاناجيل كف راواشدها تنائتضأواتهارعونة 
(فاول كلة فيه في ال دء كانت الكلة والكلة كانت عندالله وله كان الكاة 
بها خلقت الاشیا* ومن دون ای شيء فالذي خلق فہو حياة فيها) 

96 قال ابو تمد € فهلعم 0 عنقا واتم تناقضا من هذا الکلا مكيف 
کون الکاۃ هي الله له ونکون عدالله فالله اذا کان عند نفسه ثم تم قولهارنف 





ا سس سس سس 





او پیمضها والمسيج علیہ السلام‌درجته 
فوق ذلك لائه الابن الوحيد فلا 
نظير له ولا قياس له الى غيره من 
الانیاہ وهو الذي به غفر زلة آدم 
عليه ااسلام وهو الذي يحاسب الخلق 
وم في النزول خلاف فنهم من يقول 
ینزل قبل يوم القبامة کا قال اهل 
الاسلام ومنهم من يقول لا نزول له 
الا يوم الحساب وهو بعد ان قتل 
وصلب نزل‌ورای شخصہ هعون الصفا 
كله واومي اليه م فارق الدنيا 
وصمد الى السماه وکان وصية عمون 
الما وهو افضل اللوار ہین علا 
وزهد | وادبا غير ان فواوس شوش 
امرہ وصير نفسه شريكاً له وغير 
أوضاع عله وخلطه بکلام اللاسنة 
وونوس خاطرة ورايت رسالة 
لفولوس کتبها الى الیونانیین الم 
تظنون ان مکان عیسی عليه الستلام 
ککان سار الانيياء ولیس كذلك 
بل انما مثله مثل ملكيز داق وهو 
ملاك السلام الذي كان ابر اه عليه 
الالام يعطي اله العشور فكان 
پبارك على ابراهيم ويسم رأسه ومن 
الس انه نقل في الاناجيل ان 
الرب تعالى فال انك انت الابن 
الوحيد ومن كان وحید | کیٹ مڈل 
بواحذ من ن اشرما 
اطوار بين : اجّقعوا وج مکل واحد 
مهم جم للانجيل وم می وارنا 
ومارقوس کا وخاقة انجیل منى 
انه قال افي اراک الى الام کا 
ارساني ابي و فاذهتوا ٠‏ وادعوا 
۱ الام ہام 2 لہ ورج 


ن اربعة من 


¥ ۲ 


الذي ذاق بالكلة هو حياة فيها فعلى هذا حياة الله مخلوقة فروح القدس 
على نص كلام هذا الرجل مغلوق لان روح القدس عند جيعهم هو حیاة 
الله وهذا خلاف قول جميع النصارى لان الحياة التيفيالكلة مخلوقة بنص | 
كلام يوحنا واه بنص کلام يوحنا هو اأكلةوهذا هدم للة انصاری من | 
قرب ثم اطم من هذا كله اذ كانت حباة الكلة مخلوفة واأكلة هي اللہ اه 
حاءل لاعراض مخلوفة فيه فاتجبوا ثم اعجبوا و بعد هذا الفصل على ما نورد | 
ان شاء اللہ تعا ی والکاة كانت بشرا مم قوله اأكلة ہی الله اله بشر على نص 
كلام هذا النذل يوحنا علیەمناللاللعائن المتواترة کل فصل 96 و بمدذلاف 
7 السیح فقال فانه كان في الدنیا وبه خلقت الدنيا ولم يعرفهاهل الدنیا 
“و فال ابو مد 96 هذا من ال مق الزور كيف يكون في الدنيا و به خلقت 
نیا لئن كان الا کا يقولون فهو خلق الدنیا ولا مجوز ان تلق بدوارت 
كان اما به خلقت الدنبا وم بخلقہا هو فليس هو الاها ولا خالقہا وائما هو 
اله من الالات خلقت الدنیا به وحاشی لله ان يخلق بالة لکن کا قال في 
وحيه ااناطق. الى رسوله الصادق الذي لا يتناقض كلامه ولا يتعارض 








القدس وفانحة ايجيل يوحنا على 
القدي الازلي قد كانت ااکلة وهو 
ذا الک كانت عند الله والله هو 
كان الككة وکل کان بيده نم افترقت 
التصاري اثنتین وسبعين فرفة وکبار 
فرقم ثلاثة اللکائیة والنسطورية 
والیعقوبیة وانشبت منها الالپانیة 
والبليارسية والمقدانوسیة والسبالة 
والبوظينوسية والبولية الى سائر 
: الفرق( الملكائية) اصحاب مدکا الذي 
ظہر بالروم واستولی علیپا ومعظم 
الروم مككائية فالوا ان الکلة اتجدت 
بش المع وتدرعث بناسوته‌و يعنون 
بالکلة اقنوم العلل ويعنون بروح 
القدس افنوم الحياة ولا “عون العلم 
قبل تدرعه به ابتا بل السچ مم 5 
تدرع به ابن فقال بعضهم ان الکلة 
مازجت جسد امج کا یازج ا مر 
اللبیل او الماء اللبن وصرحت اا 
با الوهر غير الاقآنیم وذلك 































اخباره *افا امرهاذا ارادشیقا ان بقولله كن ف ون* وت بحتمم قوله 
هاهنا ان به خلقت الدنيا مع الکذب الذي بضیفونه الى السیح‌من انهفال 
بزتمهم انا اخلقی وابي يخاق وان ۸ اعمل کا مل ابي فلا تصدقونی حاشی 
لله من ان بقول نی هذا الكذب وهذا الق اذا كان يكونان اب 
متفایرین اون کل واحد معا غبرالا خر وکل‌واحد منهاخلق کا مخلق 
الاخرم ءرة هو اله مخاقی ومرة هوالة مخلق بدالا هذا هو ااضلال المبين 
وا الخبال التین # فصل 4 و بعد ذلك قال (فن يقبله منہم وا من باه 
اعطام سلطانا ان يكونوا اولاد الله اولك الومنن بهالذين لم يتوالدوا من 
دم ولا دن شهوة الم ولا اة رجل لکن توالدوا من ايله فالهمت الکاة 
والكلة كانت بشما وسكنتفينا ورأبنا عظرن) كعظرة ولد الله ) 

* قال ابو د € وني هذا الفصل من الکفر ما لو انہدمت الجبال منه 


0 کااوصوف والصفة وعن‎ ٠ 
بائبات الثثلیث واخبر ر ان‎ 

لهد کفر الذين قالوا ان الله ثااث 

ثلاثة #وفالت الملكائية اس ناسوت 
کن لا جزئي وهو ندم ازلي من 
قديم ازلي واقد ولدت رم عایہا 
السلام الا ازل والقتل والصاب 

وقع على الناسوت واللاهوت واطاقوا 
لفظ الابوة والبنوة. على الله عز وجل 
وعلى المسيج ما وجدوا في الامجیل 
حيث قال انك انث الابن الوحید 
وحیث قال ثععون الصفا انك ابن 
الله حا ولمل ذلك من مجاز اللغة 
کا يقال لطلاب الدنیا ابناء الدنيا 










لكان 


r ٭ے‎ 


ككان غير تكير نسل اللہ العافية اها الناس فتاملوا فول هذا النذل ان 
المومنون باس ولا ده فالتصارى اذا کلہماولاد الله فايمنزلة اسيج 
علیہم اذ هو ولد الله وم اولاد الله ثم جوا لقول هذا المستذف الست‌زی؟ 
بالسفلة الذين قلدوا دینہم متلہ ان الموامنين باج ل یتوالدو امن دم ولا 
من شهوة الهم ولا باءة الرجل لکن توالدوا من الله هكذا م هكذا فكيف 
تولد يوحنا م نسيذاي وامرا ته الاحياه ماهذا الامن عظيم الجاهرة بالباطل 
والكذب فان قالوا هذا مجاز قانا عجاز في ماذا بل هو الكذب العت البارد 
والخمق وهذا نفسه قلتم عن المسيع ذا الفرق بين القولين ولمل ذلك ایض 
عجاز کا هو ماز ما رأينا قط احمق من هلاه ولا اوقم من خدودہم ثم 
ايوا لقوله فالتهمت الككلة وسکنت فینا مكيف تصير الكلة جا وقد قال 
انها بي الله فالله اذا صار حا ودم وسكن في اولك الاقذار<سينالله ونم 
الوكيل ل#إفصل که ثم قال زادر هذا انالله لم یرہ احد قط ماعدا ماوصف 
عنه الولد الذي هو نی خر ای۸ ) 

ال ابو مد 6 ذا یب | خر قد قال | نذا ان الکاة هي الله وانہا 
انمت وصارلاوسکرنت فیہم فالله عر وجل على قوهم صار لها وسکن 
فيهم فكيف لم زره احد ثم قوله الا ما وصف عنه الولد الفرد الذي هوفي 





حور ابه فوجب من هذا ان الولد هو غير الاب لان من الخال المتنع ان 
يكون الله في هر نفسه تم ضرورة انالابن عندم على نصوص الاناجیل 
هوغير الاب وم لا إثاتون على هذا بل‌مرة هو والاب عدم شي ” واحد 
وکل هذا منصوص ف اناجیلہم وکل قضية منها تكذب الاخری فکاہا 
کذب بلا شك واعود بالله من ااضلال #6 فصل 6 وني الباب الاول 
من انچپل یوحنا اذ د کر شهادة بھی :ن کر اذ بعث اليه الهود من 
برشلام الكبنة واللاوانیون وکاشفومعن‌نفنه فافر وم جحد وقال لم الست 
انا ا قالوا ايراك الیاس قال لا قالوا فانت نی قال لا 





پل قال ابو مد 96 كيف یکو ن هذا مع قول الس فیانچیل متی ومارقش 


سكم 





ولطلاب الاخرة ایناه الاخرة وقد 
قال ااج تموار بين ( انا افول كم 
احبوا اعدا و برکوا على لا 
واحسنوا ا ی مبغضیک وصاوا على من 
يذيم لي تکونوا ابناه ایک الذي 
في السماء الذي تشرق سه على 
الصالين والفیرة وينزل قطره على 
الاہراروالائمة وتكونوا. امین کا ان 
اباك الذي سے المماه تام وقال 
انظروا صدتاتم فلا تمظوها قدام 
انان امراوكمم فلا يكون 5 اجر 
عند ایم الذي في السما: وقال حین 
کان بصلب اذهب الى اي وایک) 
ولا قال اربوس القديم هو 
الله وا!سیج ماوق اجقعت الطارفة 
والمطارنة والاساففة في بإ قسطنطينية 
تحضر من ملكهم وكانوا ألثائةوثلاثة 
عشر رجلا والفقوا علي هذه الکلة 
اعتقادًا ودعوة وذلاث قوم نومن 
الله الواحد الاب مالل کل شي 
وصانع ۰ یری وما لا بری وبالابن 
الواحد بشوع المسيم ابن الله الواحد 
بک اللائ ی كبا ولیس صنوع اله 
ق هن اله حق .من جوهی يه 
الذي بيده القنت العوالم وكل شيء 
الذي اجلنا ومن اجل خلاصنا نزل 
من السماه ود من روح القدس 
وواد من مريم البتوك .وصلب ايام 
فيلاطوس ودفن ثم قام في اليوم 
الثالث وصعد الى. السهاء وجلس عن 
ين أبية وهو مستعد لجي: تاوة 
اخرى لأقضا؛ بین الاموات والاحياه 
ونومن بروح القدس الواحد دوح 
الحق الذي يخرج من أبيه و مودیة 


واخدة عفرا الطابا وبجماعة | 
واحدة سددیة ٠‏ مسهية جالليقية 
و بقيام ابدانيا وبالياة الذائة ابد 
الابدين هذا هو الافاق الاول 
على هذه الکلات وفیه اشارة الى 
حشر الابذان وف الد )ری من قال 


وانکزوا ان یکون في اة 
نکاح و وشرب وقال مار 
اماق مہم ان الله تعالی وعد 
المطيغين وتوعد العاصين ولا يجوز 
ان الف اوعد لانه لا يليق 
بالکرام لکن اخالف الرعيه فلا 


ذب القصاة ویرجم ای الى 


فرح | 


سروز وسمادة و ها 
اذ العقاب الابدي لا بلیق بالجواد 
الحق( الأسطورية ) احاب سطور 
ان الذي ظهر في زمان المأ مون 
وتصرف في الاناحیل بحم رایه 
واضافته اليم اضافة العتزلة الى هذه 
الشر يمة فال أن الله تعالى واد 
ذو افائيم ثلاثة الوجود ول واللياة 
وهشذه الاقام لاست زائدة على 
الذاث ولا هي هو واتحدت ااکلة 
بجسد عسی‌علیه االام‌لاعلی‌طریق 
الامتزاج کا قالت الملكائية ولا على 
طریق الظهور ية کا فالت الیعقوبية 
ولكن كاشراق الوس في كوة اوعلی 
بلور أ وکظہور النقش في انم واشبه 
ال اه بذھب لسطور ف الافاني 
احوال ابي هائم من المعتزلة فانه 
شت خواص شخي فة" اشيي واجد 





في الکن | 





بحشر الارواح ذون الابدان وقال 
ان عافبة الاشرار في القيامة غم 
وحزن اط ہل وعافبة الاخيار سزور 

١ 


ملف 
كا اوردنا قبل أن كل ہو وکل کتاب تاها الى يحبى وقوله فيه انه | 


اکٹ هی 2 هو أي والتہت اأيه كل أبوة ؤمرة هو اک دن ني 








ومرة بقول هو عن نفسه انه لس نيا فلا بدضرورة من الکذپ‌في احدى 
هذه الاقوال وحاثیللہ ان یکذب السيج وبجی ءلہما السلام لکن کذب 
واللہ النذلان متى الشرطی ویوحنا العيار 2۴ فصل 96 وبعدہ في الباب 
نه قال(و ولا خر زا عبى ای قبلا اليهفقال هذا مار خروقنالل) 
“9 قال ابو مد 96 هذه طامة اخری ینا کان كلة الله وابن الله وا 
لق مار خرف ات انی ف ان اف اله غووف الا عل بل 
ا لحلق والملك امسا يضاف الخروف الى من بتغذه للا کل او الدج زان 
پر بيه المجلة او اصبی يلعب به و يصبغه 55 وتعالى الله عن وجلءن کل 
هذا فصع انها من عمل عبار “جف ونموذ بالله من الضلال 96 فصل 6« 
وبعده يسير في البابنفسه (ان کی بن زکریا قال‌عن عيسى شهدت بان 
هذا سايلالله ) 

“9 قال ابو مد ٭ شہدت انا بنغسی وعقلى وجسدي بشپادة الله التامة 
ان هذه كذبة کنیا مین یوخنا على رسول الله صلی الله عليه وسل وابن 
رسوله بجی بن زکر یا وان الله تمالی وجل عن ان يكون له سابل وا حب 
شيء نسبنهم الى بجی عليه السلام انه قال في المسيع هذا خروف الله هنذا 


سيل الله واغا روف سليل النعهة والکیش الهم المن هؤلاء الانتان فا 
مهنا باعظ استفافا له تعالى وبر له عليهم السلام منہم کل فصل #6وفي 


اللاب آ20 ن انیل یوجنا (انچی عل 4سا لام قال 5 el‏ قدرفي 
الاب عن الور و .ری ) اليه میم الاشیا 3 )وني الاپ ١‏ الحاء دس من من انیل 
بوحنا ایض (وهذا كانت الیہود تر يد قتله لانه لبس کان بغسخ علیہم سنة 
الات فقط لکنه كان بدعی الله ا و اسوي نفسه به) و بمده بابر آن 
اچ قال (کا يحبى الاب الوتي ونفیم كذ ذلك بھی الابن من وافقه 


يحكم الاب على احد لانه برد الك ان ل 





قال 


راف 
9 قال ابو مد 96 هذه الطاءة ١‏ 


الا باللہ كيف ينطلق اسان احد بهذا الکفر الفاحش الفظيع + 
تعالى قد اعتزل الحكم فلا حك على احد لانه بر باک و يجميع الاشياء 
ن‌فعل الملوك اذاشاخواوضعفوا 








و 


الى ولده حاثى لله من هذا افماعہدنا هذا م 


وارادوا الافراد لراحاتهم ولذاتہم وترئاب الامر لاولادم لفلا بنازعہم | 


الامر بعدھم غبرم خیشذ “لون الاعر امم في الظاهر واما في الباطن فلا 
و اند اعدا بنطلق به اسانه حتی"ععناه من‌قبل هذا الکافر 
يوحنا امنه اللہ و الجد لله على عظم ' مت علا کثبر ۱ فصل ۴ و بمده 
پیسپر في اراب الخامس من انجیل بوحنا انا لسیم( قال فکا احتوى الاب 
| الحياة فی ذانہ كذلاك ملك ولده الاحتواء على الحياة فيذاته واعطاه سلطا 
وملکه الحکومة والساطان وا لباۃ کیا هي للاب لانه ابن الانسان ) 

# فال اہو مد € فہل “عم قط باضف من هذه المقالة اذ اخبر أن من 
اجل انیم هو این‌الانسان ساواه الله ەه وهذا کا انه‌غور 
الله ولا بد لان المعطى الماك ہو غير ااعطی الماك بلا شك $ فصل 96 
و ی الاب تفه آن ا آن الیش دان 
O‏ ن احكم بانیم وحکي عدل لا في است انفذ ارادتي‌الا ارادة اي 
الذي بعنني فان كنت اشېد لنفسي فان شہادتی غير مقبولة ولكن غبري 
بشید لي) وني اباب السادس من انجیل يوتا ایض ان السیح (.قال فا 
نزات ,من ااسماه لانم ارادة اي الذي نی لا ارادتي ) وفيالباب السابع من 
انجيل بوحنا انه قال اسیج( لیس علي لي لک ن للذي بعثني ) و الباب 
الحاديٴءشم من انججيل يوحنا ایض انا لسیح ۳ لم واحموف لذرحتم 
؛سيري الي الاب لان الاب کرم مني ) 
6 فال ابو محمد 6 فہل في العبودية وااتذلل بالق لله تعالى اکثر من‌هذا 
وكيف مجتمع هذا الکلام مم الذي قبلہ باسطار من انه مساو لله وان الله 


لاع بعد على احد لکن پا بالحکم كله الى ولده ماني هذه المناقضات | 


راف 


( الفصل - في ) 


ی کل طامة ساوت ولاحول ولاقوة 





۱ وبي بقوله هو واحد بالموهر اي 1 


0 مرکا من جنس بل فو بسیط 
افنومين 
جوهرین اي اصلين مبدا ين اما 
تم فسر الل بالنطق والكلة دیرجع 
منتهی كلامه الي اثبات كونه تعالى 
موجودا حیا ناطقا ک تقوله الفلامفة 


واحد و بعني بالحياة والعم 


| في حد الانسان الا ان هذه المعای 


لتغاپر في الانسان لكونه مرکا وهو 
۱ سيط غير مرکب ويعضوم 
رت لہ تمایی‌صفاث اخر منزلهالقدرة 
والارادة وجوه 7 مجماوها افان 
ک جه‌لوا الحياة واامل اقتومينومهم 
من اطلق القول بان کل واحد من 
الانانم و ناطق اله وزم 


الیافون ان ام الآله ل ينطاق لي 


کل واجد من الافايم و زوا اركف 090 

الابن ۸ بزل تولد ‏ من الاب وافا 
سد واد بجسد السیح حون ولد 
والحدوث راجم الي الإسدوالناسوت 
فپو | له وانسان اتحدا وها جوهران 
افنومان طبیمنان جوهر قدی وجودر 
عدت اله تام وانسان تام و بطل 
الاتجادقدمالقدیم ولا حدوث ا حدت 
لکنہماصارا سا واحد ا مشیثۃ 
واحدؤورها بد لوا العبارة فوضعوامکان 
الجوهر الطبيعة ومكان الافنوم خم 
فول الملکائیة واليعقوبية فلا ا 


:الفقل وفع على ااسیح‌من جه 2 ناسوئه 


لا من جہة لا هوته. لان ا لاله لا 
الالام و بوطیئوس 7 ول اعشاطي 
يقولان | ن الاله واحد وان. ایح 
ابتداٴ عن ري عليها السلاموانه عبد. 


صالح مؤلوق الا ان الله تعالى ششرفه 
7 اطاعته وسماہ ابنا على التبنى لا 
على الولادة والاتحاد ومن النسطورية 
قوم يقال لم ااصلین قالوا في السیح 
مغل ماال سطور الا انهم قالوا اذا 
اجتہدالرجل في العيادة 0 
بام والد م ورفض الشهوات النفسانية 
انبم جوهره حني يلغ 
ملكرت اسعوات ‏ و بری الله تعالى 
جهرا و يتكشف له مافي الغيب فلا 
يخن علیہ خافية في الارض ولا في 
السهاه ومن النسطورية من ينفي 
التشبيه ویثت القول بالقدر خيره 
وشره من العبد کا فالت القدرية 
(اليعقوبية)|صعاب بعقوب قالوا بالافانيم 
الثلاثة كاذكرنا الا انهم فالوا انقلبت 
ااکلة ما ودما فصار الالء هو السیح 
وهو الظاهر بجسده بل هو هو وعنهم 
اخبرنا القرآنالكري# لق دکفر الذين 
فالوا ان اللدهو امسج ابن برع« فنهم 
من قال ال هو الله ومنهم من فال 
" ظير اللاهوت بالنادوت فصار ناموت 
ایج مظہر التق لاعلی طر يق حلول 
جز ؟ فيه ولا على سبیل اتاد الکلة 
انی ثي في حك الدفةبل صارهو هو 
0 يقال ظہر االك بصورة 
الانسان او ظہر الشيطان بصورة 
حيوان وکا اخبر التفزیل عن جبريل 
عليه السلام ¥ قشل لها بشر ١‏ سويا+وزم 
اکثر اليمقوبيةان المسيؤجوهر واحد 
اقنوم واحد الا انه‌من جوهرین وربا 
فالوا طبيعة واحد من طبیمتین فوهر 
الاله القديم وجوهر الانسان ا حدث 
تركيا کا تركيت النفس والبدنفصارا 


> 


یف عبرة ان اعتبر ٹم جب آخر قوله هاهنا (ان كنت اشهد لنفسي 
فشهادتي غورمقبولة)فال فيا خر خر الباب السابع من انجیل یوحنا( ان کنت 
اشہد لنفسي فشہادتی حی) فاحبوا لهذا الاختلاط وهكذا دکرفي اللاب 
السادس من انحیل بوحنا ان جماعة من تلامیذہ ما معوا هذه الاقوال 
الختلطة ارتدوا وفارقوه کان كر بعد هذا ان‌شاه اللہ تغالى94 فصل ڳل وف 
الباب السادس من انجيل بوحناانه لااطم ا٣‏ مسة الاف انسان من حمس 
خبز وحوتین وفضل من شبعهم اثنتا عشرة سلة من خبز قال الججاعة هذا 
الي حقا) فياللشهب هلا قالوا فيه مثل هذا القول ولومرة واحدة فص ٩6‏ 
ثم ذكر في السادس المذكور انه اتی بكلام كثير لايمقل من جلته انه فال 
لمم (امين اقول ککم لن لم تأ کلوا لحم ابن الانسان وتشر ہوا دمه ان ثنالوا 
الحياة الدائمة فيكم ن أ كل ي وشرب دمي ينال المياة الدائة وانا اقيه 
يوم القيامة فيي عوطەام صادق ودعي شراب صادق فن كل لی و شرب 
دمي كان في" كنت فيه )ثم ذكر يوحنا انه قال جاعة من النلاميذ هذا 
كلام شاق ومن اجل ذلاك ارتد جاءة من التلاميذ وذهبوا عنه 

»9 قال ابو مد 26 وهذا الکلام وسواس سحرح لا يقوله الا ختلط وقد 
اعاذ الله نبيهءنه 9 فصل 26 وني اباب السابع من انل بوح:ا ( ان اخوة 
یسوع قالوا اذهب الى بلد يهوذا واخرج من‌هاهنا لتعاین ثلاميذك عاك 
التي تطلع فليس بختفي احد بفعل يريد ان عل مه فاذا كنت ترید 
هذا فاطلع 1 نفسك اهل الدنبا وکانوا اخوته لا يوأمنون ) 

٭ فال ابو د ۷6 في هذا انه کان بختني زاته کیا ترى 94 فصل ۸6 
وني الباب السابع من انحیل یوحنا (انه اتی الى اسیج با را قد زت فلم 
يوجب عليها شیاه واطلقها ) 

بل قال ابوعمد ۷ وم على خلاف هذا فقد زوروا انج وجوروه او 
فلیشہدوا على انفسهم با جور والظلم “9 فصل 96 وفيا خر الباب الساییمن 
انیل یوحنا(ان الج قال انالا احکم على احد وان حکنت فکي مدل 


لاني 











*× 


لاي الاك وحن ولكني انا وابی الذي بمننی وقیل في تور ان ان شهادة 
رجلين مقبولة فاني او دي الشهادة عن نفسي و شهد لي الذي بعننی ) 
9 قال ابو محمد 6 لیت شعر يكيف يجتمم هذا الفصل مع الذي اوردنا 
في الباب ااثالت من انجيل يوحنا ابضا من ان الله تعالی لا يمك بعد على 
احد لانه قد براه با مک كله الي ولده اسيم #۷ فصل ۴× وی الياب الثامن 
من انوي يوحنا ان المسيعم ( قال لم انا رجل اديت الیکم الح الذسیه 
مەت عن الله فپذا افرارہ بانه رجل يودي ما “قم فقط مع استشہادم 
في الباب الثاني عشمر من انيل متى بقول شعيا النبي في المسيع من ان الله 
تعالى قال فيه هذا غلامی الصطنی وحببی الذي يرنه فصح اله ني 
دن الإنبياه وعيد الله . فصل ۷« وی ااب التاسم مر انجيل يودنا 
أن اليهود قالوا مسيم (لسنا وجاك امل صاخ الا اش ة ولا دعائك 
الربوبيسة وانت انسان فقال لهم الس ما قد کب في کناب الور 
وه ام اون 20 07 1 I‏ 
يك بقول اما قلت انتم ۳ و نو ااەل یک کم فان کان می لله الذي 
که ا مة ولا سبيل الى تحر یف الکتاب و تبديله فلم لقولون فين بارك 
الله عليه و بمثه الى الدنیا انه شتم اذا فلت اني ابن الله ان كنت لا افعل 
افعال ابی فلا تصدقوني الى فوله الوا انی في الاب والاب في" ا وسيك 
البابالحاديعشر من اتجبل یوحنا ان بلش المواري قال للسیح (يا سیدنا 
ارنا الاب ويكفينا فقسال له اسيج طول هبذا الزمان كنت معکم ول 
تعرفوني يا بلش من رأني فقد راي الاب فکیف لقول انت ارنا الاب 
الاس تومن افي انا في الاب وانالاب هو في" )فكيف هذا مع فول يوحنا 
الذي ذكرنا في اول انجبله انالاب لم بره احد قط 6 فصل 6 وفي الباب 
الحادي عشر من انجيل يوحنا المذكور أن المسبح قال انلامیذه( انا ييي 
وانترفياً وانافیج) 
۷ قال ابو مد 26 اذا كان هو نی الاب والاب فيه هوني التلاميذ 


والتلامید فيه فالاب فی التلاميذ والتلاميذ ف الاب ضرورة فاي مز 1 

















جوهر! واحد أ اقنوما واحد! وهو 
اسان كله واله كله فیقال الانسان 
صار ا ولا ينعكس فلا يقال لاله 
صار اسان کالحمة نطرح في البار 
فيقال صارت الحمة ارا ولا يقال 
صارت النار حمة وهي في القيقة 
لا نار مطلقة ولا لخنمة مطلقة بلي 
حمرة وزعموا ان الكلمة ادت 
بالانسان الجزثي لا الکلي وربا عبروا 
عن الاعاد بالامتزاج وا لادراع 
والاول عاول صورة الانسان نے 
المرا 5 الجاوة واجمع اصعاب التثلورث 
كليم على ان القدم لا يجوز ان بقد 
بالمحدث الا ان الافنوم الذي هو 
الكلمة اتجدت دون سائر الاقام 
واجموا على ان اج عليه اسلام‌واد 
من مریم le‏ السلام وةل وصلب 
ثم اختلفوا في كيفية ذلك فقالت 
الملكانية والیعقو بیة ان الذي ولدت 
ءرع هو لاله فالملكائية ما اعتقدت 
ان اس ناسوت كلي ازلي فالوا ان 
مریم اسان جزني والزی لا بلد 
الكلي وافا ولده الافتوم القسدیم 
واليعقوبية لا اعتقدت ان اليم هو 
جور من جوهرين وهو أله وهو 
المولود قالوا ان مر يم وادت اف تعالی 
اللہ عن قوط ار كبيرًا وكذ الك الوا 
في القتل وفع على الجوهر الذي هو 
من جوعرین قالوا ولو وفع على احدھا 
ابطل الاحاد وزعم بعضهم انا ثبت 
وجہین لجوهر القدی فالسيح فدهن 


| وجه تحدث من وجه وزعم قوم من 
| البعقوبيه ان الكلمة لم تاخذ من 
۳ مزع شب لکنهامرتبها کلف یزاب 


مرن تحص ااج عليه السلام في 
الاعينهوكالخيال والصورة في المراة 
والاشاكان جما مما کیفا في 
الحقیقة وكذلك ااقتل والصلب انما 
ونم على اغیال والسبان وملاء 
يقال لم الاليانية وم نوم بالشام 
والعن والارمينية فالوا واغا صلب 
الاله .من اجلنا حتى يخلصنا وزع 
ہمفہم ان اأكلة كانت تداخل حسم 
اچ عليه السلام احيانا فتصدر 
عنه لا ات من احیاء لوق وايزاء 
الاکه والابرص ولفارقہ في يعض 
الاوقاث فترد عليه الالام والاوجاع 
و بلپارس واسحابہ وحی عنه 
انه كان بقول اذا صارت الناس 
الى الملكوت الاعلى ا کلوا الف سنة 
وشربوا ونا كوا ثم صاروا الى النعيم 
الذي وعدم اریوس کل اذه 
وسر ور وراحة وحبور لا | کل فیا 
ولا شرب ولا نکاح ونم مقدانيونن 
ان الجوهر القدیم اقنومان سب 
اب واببن واروح مخاوق وزم 
سبالیوس 
افنوم واحد له ثلاث خواص وانجد 
بکلیتہ بجسد عيسى ابن مرم علیھا 
ام وزع اريوس ان ال واد 
میاه ابا وان ااسی ح كلة الله وابنده 

على طريق الاصطفاء وهو عخلوق 
قبل خلق العالم وهو خالتى الاشياء 
دنم ان الله تعالى روحا مفلوقة اکر 
من سائر الارواح واغها واسطة بین 
الاب والابق تودي اليه الوحي 
وزع ان الج ابد جوهرًا اط 
روحانيا ا ر ولائزوج 


ان القديم جور واحد 


A 


له علیہم وهل هو وم الا سوا اء في كونه وكونهم فی الله وكون الله فیہم 
وفيه ثم ثم هذا الکلام لا بعقل ولا یفہم منه ا الس ناف والکفر فقط 
لانه ان كان فيهم بذاته قد ساروا لکا وضار تال دود ارو هنك 
صفة الممدث وان كان فيهم بتدبيره فبكذا يدبر في کل جي وەت وكل 0 
جاد وكل عرض ولا فرق ولا فضيلة یف هذا اصلا 6 فصل وني | 
الباب الثاني عشمرمن انجیل‌بوحنا ان ااسچ (فال خم ا یچ بعد ءرد 
الآن العبد لا a‏ سس در لد یتک ) وني | خر الباب 
المذكور أن الچ( قال انا من الله خرجت ومن الاب انبثقت) فني احد 





هذين الفصلين ان التلامیذ قد اعنقوا من عبودية ااباري وام اخوانه 
وهو خرج من الله ومنه انبشق فهم كذلك ایض فاي مزية له علیہم مع 
سخ هذا الكلام وانه لا يدري لهذا الالبغاق معنى اصلا والانثاق 
لا يكون الا من الاجسام ضرورة 9 فصل 26 وفی الباب اأثااث عشر 
من انجیل يوحنا في اوله ان السیح (قال رافعا عبنه الى ااسماء یا ابتاه قد 
ان الوفت فشرف وادك لكيا يشرفك ولدك وبعده يسور أنالمسيح قال 
له انا شرفتك على الارض ) 

96 قال ابو مد 96 هذه مصيبة الدهی لم يقنعوا لأسيح ببنوة اللہ حتی 
وصفوه بساوانهبه تعالى شم لم یقنوا بمساواته لله تعالى حتی قالوا ان الله 
تعا ی قد انعزل عن ولیس 2 على احد واندقد بری بالملك ونم 
كله الي المسيح ٹم لم بقنعوا له بالعزلة واظمول حتى جعلوا الج شرف اللہ 
تعالى يا للناس هل عمج 0 من . هذا الکفر والله واللّه قطما ما قالهذا 
الكلام فط ممن ع باه اصلا" وما كانوا الا دهر یة“ تخفہن .رقها ٠‏ فعليهم 1 
اضعاف کل لعنة اعنها الله تعالى من سوام من الكفرة 

# قال ابو محمد € وني انجیل بوحنا ان السیح (فال انا اميت نفسمي وان 
احييها) فلیت شعري كيف يكن ان بجی نفسه وهو میت 

4 قال ابو عمد 26 فهذه سبعون فصلا في اناجيلهم من كذب بحت 











ومنافضة 





14% که 


ومناقضة لا حيلة فیہا ومنها فصول يجمع الفصل منہا ثلاث کذبات‌فاقل 
على قلة مقدار اناجيلهم وجملة امرم في السیح عليه السلام انه مرة بنص 
اناجيلهم ابن الله ومرة هو ابن یوسف وابن داود وان الانسان ومرة هو 
اله ملق و.رزق ومرة هو خروف شاو هوني الله وله فيه ومرة هو 
في تلاميذه وتلامیذہ فيه وعرة هو عل الله وقدرته ومرة لا بک على ل 
ولا ینفذ ارادته ومرة هو ني وغلام الله ومرة ت اسله الله الى اعدائه ومرة قد 
کے ن اللاك وتولاه هو وصار يشرف الله تعالى وبعطي مفاتيح 
اسعوات لباطرة ويولى اصحابہ خطة الحر عم ولال فى 'التعرات والارض 
کک ll‏ ن الحوف ویلعن 
اجرۃ اذالم يد فیا تا يأ كله ویفشل فیرکی جارة وياخذ و بلطم 
وحهه 7 4 بالقصبة و يزق في , وجهه ويضرب ظہرہ بالسياط 
ويبته ااشرط وینہکمون به و يستي الل في الحنظل ویصلب بین سارقون 
و مر یداه ومات في الساعة ودفن ثم بھی بعد الوت ول يكن ه 2 اذ 
حي بعد الوت واجقم پاعابه الا طلب ما با کل فاطعموه الجيز والحوت 
الشوي وسقوه العسل ثم انطلق الى شغلہ هذا كله نص اناجیلہم وم قد 
افتضروا في دينهم + 20257" على انه اله معبود فقط 7 ینفونەن اله مع 
لله واناجيلهم واماناتہم توجب انالسیح اله | خر غب الله بلیقعدعن‌یین 
اللہ وانه اکر منه وهو خانی کا بخلق و>بى كم ى الله والضرورة توجب 
انم فائلون با مین ولا بن متفایرین ونعود :باه من ا لحذلان 
٭ :کر بعض ما في کم غير الاناجیل من 
الكذب والكفر وال موس ٠#‏ 
2 فال ابو مد 96 قال بوحنابن سيذاي فی احدی رسائلها اثلاث یااحباي 
ين الان اولاد الله ول بظهر بعد ما نن كاثنوت وقد نعل انه اذا ظور 
سیکون امالا له لاننا نراه کا هو 
# قال ابو عمد ۹6 أنيألكغر اعظ من کفر هذا الکذاب انهم اولادالله . 











- شی“ E‏ الطبائع واما تدرغ 
بالطبائع الاربع عند الاد بام 
اللأخوذ من مر وهذا اريوس قبل 
الفرق الثلاث فتيروًا منه افالفتهم 
اياه في المذهب من له شبهة كعاب 
قد يبنا كيفية تحقيق الکتاب وميزنا 
بين حقيقة الکتاب وشبهة الکتاب 
وان الصف التي كانت لابراهم عليه 
السلام كانت شهة کتاب وفيا 

متام علية :سالک عملية اما 
العلياتفتقرير كيفية الحا والابداع 
ونسوية الخلوقات على نہبة نظام 
وقوام تحصل منها حكته الازلية 
ونتفذ فيها مشاه السرمدية نم لقریر 
النقدیر وافداية علیہا لیتقد رکل 
نوع وصنف بقدرة لكوم الحتوم 
وبقبل هدايته السارية في الا 
بقدر استعداده المعلوم والعلإ کل 
العم لا يعدوا هذين النوعين وذلك 
قوله تعالی+سج اسم ربك الاعلی 
الذي خلق ف وىوالذي قدر فہدی٭ 
وفال عز وجل خبرًا عن ابراهيم 
عليه السلام الذي خلقني فہو بهد بن 
وخبرا عن موسيءليه السلام٭الذدي 
اعط یکل شي* خلقه ممدی ٭واما 
المليات فتزكية النفوس عن درن 
الشبہسات وذكز اللہ تعالى بافامة 
العبادات ورفض الشپوات الدنية 
وایثار السعادات الاخروية ول 
يحصل البلوخ الى کال ا ماد الا 
باقامة هذین الرکنین اعني الطپارة 
والشهادة والعم لكل العمل لا بعدوا 

هذین النوعین وذلك فوله تعا ی٭* 


قد انم من تڑک وذكرائم زبه ‏ 


فصل بل توثرومن..الحياة الدنيا اا 
ونم 00 مثل الله اداظبر وقال‌هذا اللعين فی 1۳07 


والاخرة خير وابق٭ فال عز من 
فائل «ان هذا لى ااصحف الاولى 
صف ابراہیم ومومى *فبينان الذي 
اشل عليه العف هو ما اشقّل‌علیه 
هذه السوية وا دق هدا هو 
الاعجاز المعنوي ( ا چوس واصحاب 
الاثنين وا لمانو ية وسائرفرفہمالجوسیة) 
بقال هم الدين ل العظبی 
اذكانت دعوة الانیا: بعد ابراه 
الیل عليه السلام لم تكن في موم 
کالدھوۃ الليلية ول ينبت ذا من 
القوة والشوكة وا ماك والسيف مثل 
اللة الحنيفية اذ كانت ماوك المحم 
7ٹ" 
في زمان کل واحد منہم من الرعايأ 
في البلاد علي اديان ملوکیم وكان 
الوكهم مرجع هو موبذ موبذان ن اعم 
العلاء واقدم الحكاء بصدرون عن 
امرہ ولا يرجعون الا الى را یه 
بم السلاطین ناء 
الوقت وکانت دعوة بني اسرائیا 
اكثرها في بلاد الشام وما 0 من 
المغرب وقل ما سری من ذلك الى 
بلاد الجم وكانت الفرق في زمان 
ابراهيم الیل راجعة الى صنفين 
احدها الصابئة والثائيية الطنفاء 
فالصابئة كانت لقول انا تاج في 
معرفة 2 الله تعالى ومعرفة اه 
واوامرہ واحکامه الى متوسط لکن 
ذلك المتوسط يجب ان يكوكف 
روحانیا لاجسمانياً وذلك لاه 
الروخانياث وطبارتها وف ربا من رب 
الارہاب وال۔یانی شر لا باکل 


و تعش له زم 


لمات نا 








اله 0 الله عل وجل شا یمن زاس والحية ورجلاه من لاطون وال 
پان يديه فک تاب من ذهب واللائکه یقولون هذا خروف الرب 
والاسواق فائة بين يديه اق مکزا وکذا قفيرًا بدینار والخجر كذا وكذا 
فط بدينار والزيت كذا وكذا فسطاً بدینار فہل هذا الاهزل وعيارة 
وقاجن وتطايب وقال تون في احدی رسائله یومئذ يأني ارب کہ 
اللص فلعمري لقد شبه ر به ه تشم هو اولى به ولامونة على هذ ين |أكابين 
وعلى ودا و يعقوب اللعینین في رس ائم الفارغة من كل خير الباردةالملودة 
من کل کفر وهوس ان یقولوا قال اه والد رین السیح وفعل الله ولد 
یدنا السیح کانہم واللہ افا خبرون عن نسب من الانساب وولادة من 

الولادات وقال پواس الامین في احدی رسائله وي اي تی ا یاھل 
في الباب السادس 22 لکل اط ن مخ انان يازمه انےفظ شراب بعالتو 


كلها وقال ایض قبل ذلك ان‌اختتته فان ال یلا بنفعکم فاعبوالهذاو 1 ۱ 


انه فد الز ee‏ دينين اما من كان تو فان شرايع التوراة كلها الزمه ولا 
نهو اسیج وامامن كان غير تون فالسیح بنقع4 ولايلزمة شرايم التوراة 
وهو وسائر التلاميذ كانوا باجماع من اانصاری ختونين کلہم فوجب ان 


ااسیج لا ینفعہم وان شرائع الود کاہا هم لازمة واکٹر من بین اظہر | 


این منہم الیوم ختونون وان كان بولس صادفاً فان السیح لا ينفعهم 
وان شرائع التوراة كلهم لم لازمة وان كان بولس كاذب في ذلك فکیف 
ادوا دينهم عن الكذاب ولا بد من احداها وقال ایض في احدى 
رسائله ان يوحنا بن سيذاي ويعقوب بن يوسف الجار وباطرة امروه ان 


يكون هو يدعو الى 7 7ھ الان ويكونون 3 بدعون ال الختان 





6 قال ابو مد ٭ هذا غير طريق التعقيق في الدعا" الى الدين واغا می | 


دعوة حيلة واضلال مينية لا حفیقةطا وقال بولس ان يعقوب ابن یوسف 
اجار كان مرائ إنحفظ منم داخلة الاجناس بحضة البہود وال بواس واجهه 


دج سس 


ذاك 


ؤ4 


7ت س 





بذلاك في انط کیسة وغنفه على ذلك افیموزاخذ الدين عن مراء مدل 
وقال هذا اللعين پولس ابضا فياعدى رسائلہ( انيسوع یینا كان فيصورة 
الله م یفتنم ان بكرن مساو یا پل اذل نفسه وان صورة عید) 
| “9 قال e‏ 6 فہل معم قط باوحش من هذا الكفر واحمق من هذا 
الكلام او اسف من هذا الاختيار وهل یتذلل الانسان و تحمل کل‌بلاء 
في انا الا لپصل ال رضى الله تمالی فقظ فلي تشعري هل 00 
الى مساوا اه الله تعالى عند هوللا*الاقذار منز نزلة تي فيرفضها السیحلینال 2 
أعلى منها 00 دکرنا تلك المنزلةوشي التي وصةوايوحنا مین في انجيله 
من ان الله تهالى ۶ کر عازن لعن اللاك و اک م وو لاه ااسپح و را 
له بكل شي* ثم ان اسح شسرفہ الله تمالی عن ذلك الم المن عقولا 
يوز فا هذا ا مق وفال هذا النذل في بعض رسائله اني كنت اغنی ان 
اکون روما من اسبح 
© قال ابو مد #6 ليث شعري من ضغطه وه ام ن ان یکفر بالسج 
فیبلغ م مناه و يصير روم منهووالله انه هروم منەبلا شك وفال‌هذا النذل 
بواس ایض في بض رسائله اسيسة. الیهود بطلبون الابات والیونانبون 
| یطارون المكمة وحن شرع ان ااسیح صلب وهذا القول عند الیهودفتنة 
وعند الاجناس جهل ونقص وعند الفتنین‌من الود والیونانین‌ان السیج 


م الله وفدرته لان ما کان جو عد الله هو احکم ما يكون عندالناس ۱ 


وما هوضعيف عند الله هو اقوى ما يكون عند الناس 

ف فال ابو جد 4 فېل في بیان َة هذا النذل وسر يته ان اتبعه وتحقيق 
ما ندعيه البہود من ان اسلافهم دسوا هسذا الرذل بولس لاضلال اتباع 
السیح عايه السلاماكثر من هذا الفول في ابطالهالايات والحکم وقولهن 
أحكمما يكون عندالثای هو اجهل عند الله فحصول هذا الکلاماتر کوا 
المقل وموجبه واطلبوا الوق وندینوا به نعوذ باه ما ابتلام به وقال بولس 
ایض في بعض رسائلہانہ لا تب دعوۃ كاذبة في الد بن اكز من ثلاثين سنة 


اس تا 


ما ناكل ویشرب ما نشرب یا نی 
الادة والصورة قالوا*#وائن اطم شر 
مقلع نک اذا اسرونجوالنفا؛ 
كانت ثقولانا نحناج في الم فة والطاءة 
ال متوسط من جنس البشر یکون 
درجته في الطبارة والعصية واانا" بيد 
والحكة وق اروحانیات ءاثلا 
من حيث البشرية وهایزنا من حيث 


الرحانية فيتلق الرسي بطرف الزوحانية 


| بلنی الىنوع الانسان بطرف البشرية 


وذاك فوله تعالى#«قل انما انا بڈرمڈ 

بوجی ا ی٭وفال جل ذکرہ٭* فل مان 
ری هل كنت الا بشرا رسولا « نم 
ما م يتطرق للصابئة الاقتصار على 
الروحانيات الهعة والتقرب الا 
باعيانها والتلقي مما بذواتہا .فزعت 
جماعة الى هيا كبا ومي السيارات 
اس وبعض الثوابت فصابئة الروم 
مفزعها السبارات وصایثةا ند مفزعها 
الوا بت وسن كرمذ اهههمعل التفصيل ۰ 
ان شاه الله تعالى وریا نزلوا عن 


ایا کل الى الاشخاص الي 8 


ولا تبصر ولا غي عن الانسان 

والفرقة الاولى ۸ عبدة الكواكب 
والثانية م عبدة الاصنام وكارف 
الیل مک بکسر المذهبين على 
الفرفتین ولقر بر اطتيفية ال محة 
السبلة انم على عبدة الاصنام قول 
وفعلا کس را من‌حیث القولو کر 
من حیث الفعل فقال لا بیهآ ذر٭یاابت 
١‏ تعبد مالا يسبع ولا |بصرولايفني 
عنك شب الا يات حتى جعلہع جذ اذا 
الا کبیرا لهم وذلك الزام من حیث 
الفەل واغام من حیٹ لكر ففزع 


من ذلك کا قال تعالى+وتلك جتنا 
]تناها ابراهيم على قومه رفع درجات 
من شاەان ر بك کم علیم* ابتدا 

بابطال مذاهب عبدة. الاوثان على 
صیفة الوافقة کافال تعالی* وكذلاك 
ري ابراهيم تكرت السموات 
والارض*اي کا انبناه مه کذلاث 
نریه الحجه فساق الالزامع اماب 
اليا کل مساق الموافقة في البدا 

وإلخالفة في النهاية لیکون الالزام 
ابام والاغام اقوي والافابر اليل 
عليه السلام یکن فی فولەھذا ر بی“ 
مشرکا کا لم یکن في فوله بل 
نعلہ کيرم هذا کاذبا وسوق الكلام 
على جهة الالزام غير وسوقه على جهة 
الالازام غير فلا اظبر الجة وبين 
الحجة فرر النیفیة التي هي اللة 
الکبری والشر بعة لثمي وذلك 
هو الدین الق وکان الانیاء من 
اولاده کلہم بقررورت اخنيفية 
وبا خصوص صاحب شرعنا مد 
صاوات الله عليه كان ف قر برها ند 
بلغ النهابة الق وی واصاب في المرمى 
وا ھی ومن اجب ان التوحيد من 
اخص ارکان النيفية وفذا يقترن 
نفي الشرك بکل موضع دک الطنيفية 
حتفا وما كان من المشركين حنفاه 
لله غير مش ر کی به (ث الفدوية) 
اختصبت بالجوس خی ائبتوا اصلین 
اثنين مدبرین قديين بقتسمان اغیر 
والشر والنفع والضر والصلاح والفساد 
اعون احدھا النور والثافي اة 
وبالفارسيه بزدان واهرءن وهم في 

ذلك فصول مذ هب ومسائل الحوس 


* 


EEN 5‏ 
٭ فال ابو عد ¥ هو عنام لہ الله! صدی من موسی بن ران عليه ۱ 


ااسلام‌فان كان صادقا ۳ يحتاجمعهم الى برهان في صوةد إن الاسلام ونبوة 








دص الله عليه وسل سوى هذا فان هذه الدعوى ار ہمایة عامونيفا وخسین 
عام ظاهرة وا مد لله رب العالمون فیازمہمان يرجموا الى الحق او یکذبون 


بواس بشپرم وقال بعض من عظمونه من اسلافهم وهو يوحنا مم الذهب 
بطر يارك اافسطنطیلیة في کتاب له معروف عندغ ان الشورة الى 1 كل 





مم ادم وبسبهها اخرج من الجنةكانت رة تین واناللہ تعالى انزل تلك || 
الشهرة. بعينها الى الارض وهي التي دعا المج علیہا فييست اذ طاب فيها ۱ 
تنا یا كله فل بد وهي نفسها الحشبة اني صلب عليها قال و برهان ذاك | 
انك لا تجد غارا الا وعلی شه شحرة تين نابتة فاعجبوا لهذا المزل والعيارة 
و امون والبرهان البديع واعلوا ام باجمعہم متفقون على ان يصوروا في 
کا صورة يقولون هي صورة الباري عز وجل وعلا واخرى صورة 
المسيج واخرى ضورة ميم وصورة باطرة وصورة بواس والصليب وصورة || 
جبرائیل ومیکائیل وصورة اسرافیل ثم پسج‌دون لاصور سج‌ود عبادة | 
ویصومون لها دیا وهذا عو عبادة الاوثن بلا شك والشرك فعض وم ۱ 
ینکرون عبادة الاوثان ثم يعبدونها علانية وحجتہم في هذا ححة عبادة | 
نفسا وم انم بشقر بون بذلك الى اس ءاپ تلاك ااصور لا الى الور باعیانہا 
واعلوا انهم لم يزالوا بعد اسیج بازيد من ماية عام يصومون في شہر کانون 
الاخر اثر عيد الحجرج اعت ا متصلة ثم يفطرون ثم إعيدون القصح 
مع الی ود اقتدا ء بالمسع الى اٹ ابطل ذلك عليهم ة من البطاركة | 
اجمعوا على ذلك ونقلوا صیامهم وقصعهم الى مام عليه اليوم فكيف ترون 
هذا الدين ولب اهله به وحكهم بان ما مضي عليهالمسيح والحوار يون 
ضلال وكفر ولا ختلفون اصلا في ان شرائعهم كلها افا في من عل 
اساقفتهم وملوكهم علانیة فهل تطيب نفس من به مسكة عق لعل ان ببق 
ساغة على دين هذه صفته فكيف ان يلق الله تعالى على دين بقر بلسانه | 








و 











€ 





و یمام بقلبه. اله لیس من عند الله تعالى ولا ما اتی به نی ونموذ باه من 
| المذلان ومن عظے هو سم قولم کلہم ان السیج اتی لباخذ بجراحته 

الامنا و بكاومه دو وهذا کلام فی غاية ااسف‌لیت شعري اي الماخذ 

بجراحته ام كيف تواخذ ذنوب ااناس بكاوم الس ما نرام الا يألمون 
ویذنبون کا بأل غبرم ولا فرق ٠‏ ومن فضائحھم دعوا م ان هلاني والدة 
قسط:طبن اول من هر من ملوك الروم ودلك بعد از بد من ثلغاية عام 
من رفع اچ وجدت ا حشبة التي صلب فيا ااج والشوك الذي جعل 
على زان والدم الذي طار من جنبه والسامبر التي ضربت في يده فلیت 
شعري اين وجدوا هذا السام كله واهل ذلك الد بن كله مطرودون 
من لم بانها تلك واين دق اثر الدم ومسامير ودوك وخشه تلك اادة 
العظية نی البلاد ا حالیة القفرة ولا شك في انه اذ صلب کا يقولون كان 
اصعابه مختفین واعداواه لا يلتفتون الى امرہ ایکون في ااخغف اعظم من 
هذا وما عقوم الا كمقول من يصدق بالهقا*و بكلما لا یکن واعلوا ان 
كل مابدعونه لباطرة و بوحناومارقش و بولسم ن الزات فانہا اکذو بات 
موضوعة لان هولاء الار بمة لم يكووا من رفع السیح عليه ااسلام ومذ 
لنصر بواس الا مظلو بین مشردین مترو بين کالزنادفة من i‏ وک 
بواس عن نفسه ان الیهود ضر بوه حمس مرات بالقضبان کل عرة تسعا 
وثلائین جلرة وانه رم بالحجارة في جع عظم وتدلى من سور دمشق 
ف فة خوف اافتل ومع ذلك تظاهروا بدين اليوود ال ان صلیوا وفتلوا 
الى لعنة الله ولا جوز ان 2 معوزة الابنقل كافة عن مثلہا من شاهدذلك 
ظاهر! ولکن دعوىالتصارى ذلك لمن ذکرناولفورم من اسلافهم سجزۃ 
کدعوی امنانية مانی سواء بسواہ فانه لم يزل مستقرًا الا شهور | يسيرة اذ 
اختدعه بهرام بن برام اللات حتی‌ظفر به و باصعابه فقتلهمكلهم وکدعوی 
الیہود لاحبارم السالفين واروس السبت الزات بااصناعات وکذعوی 


(اسل-ئ) ۷۱۰ 








. كلها تدور على قاعدنین احداها 


بیان سیب امزاج النور اة 
والثانية سيب خلاص النور من ال 
وحملوا الامتزاج بدا واطلاص 
معادا(الحوس) اثبتوااصلين کا ذکرنا 
الا ان ا لجوس الاصلية زعموا ان 
الاصلين لا جوز آن يكونا قديمين: 
ازليين بل النور از لي والغللة حدثة : 
0 لم اختلاف في سببحدوثها امن 
الدور حدنت والبور لا حدث را 
حزئيا فكيف يحدث ال الشر 
ام شی خر ولاشيٴ پشٹرك الدور في 
الاحداث والقدم وبهذا بظہر خبط 


الجوس وهو لاء بقولون المبدأ. الاول 


من الاشفاص کیومرث وربا بقولون 
زروان الکیر والبي الاخرزرادشت 
والکو مرثية يقولون کے عرث هو 
آدم عليه السلام وقد ورد في تواد يخ 
اند والعم کبومرث | دم ويخالفهم 
سائر اصحاپ التوادي ( الكيوسرثية ) 
اصحاب المقدم الاول کبومرث اتا 
اصلین پزدان واهرمن وقالوا پزدان 


۱ ازلي فدم واهرمن معدث ماوق 


قالوا ان پزدان فکر في نفسه انه لو 
کان لي منازع كيف يكون وهسذه 
الفكرةرد ئة غير مناسبة اطبيفة الاور 
رٹ ااظلام من هذه الفكرة وسكي 
اهرمن و كان مطبوعا على الشر والفتنة 
والفساد والضرر والاضرار تفررج على 
انور وخالفه طبیعة وقولاً وجرت 
مار بة بينعسكر الثور وعسکر الظز 
م ان الاک توسطوا فصاطوا على 
ان يكون العام الفليخالص) لاه من 
وذكروا سيب حدولہ وغوالاه فا 


15 


سبعة الاف سنة ثم يخلى العام و سه 
الى اور والناين کانوا في الدنيا. قبل 
اح ایدم وامکم مب یل 
بقال له کومرث وحیوان يقال له 
اور فقدلها فت من .سقظ ذلك 
ارجل ریاس اودوع مت اصل 
ر پاس‌رجل :ی میشقوامراة امعبا 
مبشانة وها ابواالشر ونبت من مسقط 
الثور الاامام وسائر اليوانات وزتموا 
ان النور خير الناس وم ارواح بلا 
اجساد بين ان برفعہم عن مواضع 
الاجساد 
تیجاربون اهرمن فاختاروا لیس 
الاحساد وتار بة اهرمن علي ارت 
کر لم النصرة من عند النور 
را سرد اير وحن الماک 
وعند الظفر به واهلاك جنوده يكون 
القيامة فذاك سیب الامتزاج وهذا 
سیب اعلا ص(الزروانية) قالوا ان 
النور ابدع اشضاص من نوز كلبسا 
روحانیة نورانية ربانية لکن اشخص 
الاعفل الذي امه زروان شك في 
شي« من الاشياء لخدث اغرمن 
الشيطان من ذلا الشك‌وفال بعضهم 
لا بل ان زروان الكبير قام قرمزم 


اهرمن وبين ان تليسهم 


تسه ال اف سا ا و 
سنة ليكون له ابن فل یکن تم حدثِ 
ننسه وفکر وقال لهل هذا الام لبس 
بثي: لخدث اهرمن من ذلك الهم 
الوا ود وحدت هر ءز من ذلاک العم 
'فكانا جما في بطن اس کا پک 
#رءزافرب دن باب رت 
اهرمن ااشیطان حى شق بطن 


حرج قله واخد ایا وقیل انه لہا 








اي 
اصعاب الملاج للاج وكدعوى طوائف من ااسلین مثل ذلك مر 





المعورات لشد بان الراعر ی ولا براهم بن ادم ولای مسل اولاني واعبدالله ۱ 


؛ن ابن البارك رهه ة الله ليو غرم من ال این وکل ذلك كدف 
ونولید من لا خير فيه وا الة على اشياء مغيبة لا 
وکل ظائفة من ذكرنا تعارض دعواها بدعوى سائر الطوائف ولا سيل 


مز عن‌ادعاه مثلها احد 


الى الفرق بين ٹیہ من هذه الدعاوي وقد قانا لا وکن البتة وحود "گوزره 


الا بي فقط ثم لا تصم الابنقل بقعم المذر ويوجب ال عم ابکافر وال من | 


الام ن كا, ر <سه و نس وفال هزاس ڪر فقط وكذللك ما 4 | اغتر 4 


کو من‌جهالم + مارا وامن ءظراج‌اد رہبانہماصحاب الصوامم والديارات 
والمطوس ءلم ابواب البيوت فلدعلوا انه اس عندہم من الاجتاد فی المبادۃ 
الاجر من اجزاء کر ة ماعند النایة وشدة اجت‌ادم واإذديء:دااصائین 
من ذلك اعظم ذازه بل الام ee‏ ای انتخصی الواحد نفسه و ٤ل‏ عي 
نفسه اجتهاد! في العبادۃ والذي عند امنود اکثر من هذا كله فانہم لا 
يزالون ععرقون أنفسهم في اانار قرب الى البد ولا يزالون .رمون انفسہم 
من اءاليالجبال كذلاك فاين احتهاد من احتباد وعباد اند لا بشونالا 
عراة ولا باتدسون من الدنیا شی» اصللا فاين هذا من هذا او عفلوا وا 
بر قط اشد جر عة من چاهل مقلد لاسما اذا اتفق ان یکون سوداو یا 
ضعي وان شنت فتأه ل اساقفة النصارى وفسيسهم وحتالقعم تحدم جفلة 
افسق الخلق وازنام واحجعهم لال لا سبیل الىانتجد منم واحد ابخلاف 
هذا و کذاك ات غتروا بصبر اوائلوم للقتل على دینہم حتی لوا م 
الشائنات الى اليوم فان ذلك لا لزا من صبر المنانية علی ااقتل في‌الثبات 
على دينهم ومن صبر دعاة القرامطة على القتلى ايض وکل هذا لا یتعلل به 
الا جاهل خرف مقلد مم‌الات وائما الحقی فيا اوجبته براهین ااەقول التي 
وضعہا الله تعالى فینا لتييز الحتی من الباطل ونيا | 


الاعتدال والاقنصار عل ماحاء ڪا حب A‏ الثمر يعةالي‌قام اابرهان ام | 


عن البهام فرط 5 في 














ح رك 


سس سي سبحب سس مسب تسس سس سس دس جم سس ا 





×۷ 


عن الله عزوجل وجاع ذلك ما جرى عليه اصعاب رسول اللہ صلی الله 
عليه وسل في حبانه وبعده عليه السلام 

9 قال ابو مد # و بق لها اعتراضان نذکرها ان شاء اللہ تعالى احدها 
ان قالوا قال اللہ عز وجل في كتأبكم حكاية عن المسيع عليه السلام انه 
فال*من انصارى الي الله قال الحوار يون فن انصار الله فا منت طائفقەن 
بی اسرائیل وكغرت طائفة*فاين *الذين! منوا على عدوم فاصصواظاهر ین * 
ص۶ 80 مفاطبا للسبح عليه السلام*اني متوفيك ورافعك الي 
ومطررك من الذين كغروا وجاعل‌الذءن اتبعوك فوق الذی نکفروا ای یوم 
القيامة»قلنا نم هذا خبر حق ووعد صدق وانا اخبر تعالی عن الموامنين ول 
مہم ولا شك في ان من ثبت عليه الكذب من باطرة و بوحناومتیو ودا 
و یعقوب لیسوا منهم لكنهم من‌الکفار المدعين له ااربو ية کذبا و رکفرا 
واما الموعودون بالنصر الى يوم القيامة المؤمئون بالسع عله السلام فہم 
نون الس اون! اوڑمنون بەحقاو بنبوته ورسالتهلا من كفر به وقال انه كذاب 
وال اذه اله او ابن اله تعالى الله عن ذلك والثاني ان قالوا ان فی کتاہکم٭ 
وجاء ر بك وا لملا صفاصف] +وفه *هل ینارون الا ان يأ تم الله في ظلل 
من الغام والملامكة وقضي الامم*فبلا قلتم فما في التوراة والانجیسل کا 
القولون فما یا في كتابكم قانابين الامس.ءن فرق بون كا بون قطي الفلك وذلك 
ان الذي في القران ظاهى لا ختاج فيه الى تأو يل فا معنی وحاد ريك 
و یأتیہم الله هام معلوم في اللغة التي بها نزل القران مشهودفيها تقول 
چاہ الاك واتانا الاك وانما یی جيشه وسطوتہ واه فليس فا تلوتم امس 
ینکر ولیس کذلات ما کتبنا في نوراتکمواناجیلکم‌م التکاذب والتناقض 
وال مد لله رب العالین 

# قال ابو مد 96 واعترضوا ابضابان قالوا كيف تحققون نقلکم لکتابکم 
وانتم ختلذون اشد الاختلاففي قراء تک[ و مشک زاو کر 

و بەضکم يسقطها فہذا باب وايضاً فانکم ترون باسانید ندم في غاية 








څل بين يدي ز روان فابصره و رائى 


ما فيه من اخبث والشرارة والفساد 


ابغضہ فلعنه وطرده ففي واستولى 
على الدنيا واما هرهز یی زمانا لايد 
له عليه وهو الذي اذہ قوم ربا 
وعیدوه ما وجدوا فيه من اير 
والطبارة والصلاح وحسن الاخلاق 
وزع بعض بعض الزروانية انه م بزل كان 
مع الله ني ٭ردی؟اما فکرۃردیئةواءا 
عفونةردیئة وذلكهو واه 
وزعموا ان الدنیا كانت سلهة مرس 

الشرور والافات والفان وكان اهابا 
في خير حضن وامم‌خالص فلا حدث 
اهرمن حد لت الشر ور والافاث والفان 
وکن بعز ل من السؤاء فاحتال حو 
خرق السماء وصعد وفال بعضرم 
كان هو في السا» والارض خالیة 
عنه فاحثال حتی خرق السماء ونزل 
الى الارض بجنوده كلها فورب النور 
ملاکتە واتبعه الشيطان تي اده 
ف یه رغار ید اة الا 22 
لا يصل الشیطان الى الرب تعالي م 
توسطت اللاك وتصاطا على ان 
ای وجنوده في فرار الضود اة 
الاف سنة باافلائنة الاف الني قا نله 
فیا 3 يرج الى موضعه ورا ی الرب 
تعالى عن قوم ااصلاح في احثال 
المكروه من ابلس وجدودهولا يتقص 
الشر حی تنقضي مدة الل فالناس 
في البلايا والفتنواغزایا وان الى 
انقضاه المدة ثم بعود الى العم الاول 
وشرط ابلیس عليه ان 7 من 
اشياء پنماپا و بطاقه في انعال ردئة 
پاشرها فلا فرغا من الشرط اشیدم 


A$ 


اھا عدلين ودفما سيفيها اليها ا 


وفالا لها من لكت فافتلاه بهذا 
السيف واست اظن عاقلا يمتقدهذا 
الرأي القائل ویری هذا الاءنقاد 
الول الباطل ولعله كان رمرًا الى 
٠‏ بتصور في العذل ومن عرف الہ 
سجانه وتعالى لاله وكيريائه لم 
3 بهذه الأرهات عقله وط اسع 
مذه اظرافاث “معه وافرب من هذا 
ما حکاہ ابو حامدالزوز فيان امجوس 
زعمت ان اباس کان 1 بزل في 
اليج واو واللاء معز لعن سلطان 
اللہ تم زل يزحف ویقرب بجيلة 
E‏ 
في لطان الله في اللور وادخل معه 
هذه الانات والشرور فغلق الله 
انه وتعالى هذا الما شبك له فوقع 
فیها وصار متعلقاً مها لا عکنہ الرجوع 
الى ساطانه فهو محبوس في هذا العام 
مضطرب في اس يري بالافات 
والح والفان الى خلق الله فن احياه 
الله ره اموت ومن حه رما با 2 
ومن سرهرماهبالزن فلا پزا لكذلك 
الى يوم القیامة وكل يوم ينقص 
ساطانه حنی لا ببقله فوة فاذاکانٹ 
القيامة ذهب ساطانه وخمدت نیرانه 
وزالت فوته واضحعات فدر ته فیطرحه 
۱۶۱۰ 0 
مندهي غ يجمع الله سمانهوتهایی اهل 
الاديان اسم و جاز ۴ علی طاعة 
ااشیطان وعصیانه(واما المسعؤية)نقاات 
ان النور کان وحده نوا عا 3 
افسخ بعضه فصار ظلة وكذلاك 
اخحرمدینیة قالوا باصلین‌وطم ميل الى 


على صواب وهدى متبعين ن لو ق امازل انين لاه « الہمل لک نم ۳ ۱ 


نف 


ااصوة ان طوائف من اصتعاب نیک معليهاأسلام ومن تأبعمهمالذ بن تعظرون | 
بالفاظ زا زائدة وميد زا لا أستهلون انتم 


ن وف ع3 الله 7 2 د خلاف م 








وتا خذون دینکم عنهم قروا القران 
القراءة سم م أ وا 
ط واف مود ن علالكم | ال ان ون و خذون عنم دنک م يقولونانعئان 
إن عم ن ابظل 0 اك کر عة واسقطہا اذ 1 المصون الذي 


ون 9 و 01 ۳ 


جمکم عليه وعل حرف واحد من الاحرف السبعة الي 80و القران 
ور 1 وایضا فان الروافض بز ونان اصحاب نیکم بداو ا القرا نواسةطوا 
منه وزادوا فيه 

#۴ قال ابو د كل هذا لا متعاق لهم بشی" منه على ما نبين با لااشکال 

فيه على احد من الناس و بالله تعالى التوفيق 26 

اما قوم انا مت نف فراهة 0 فعضنا پزید <روفا و مضا یسقطہا 
فلس هذا اختلافابل هو اثفاق منا عیلان لك ت ا روف وتلاك‌الفراات 
کل مب الغ بنقل الکو اف الى رسول الله صلی الله لبه وسل انها نزلت كلها عليه 
مت اتا افعي ص ةو هصورة كما مضروطة معلومةلاز يادة 
فيها ولا نقص فبطل التعاق بهذا الفصل ‌وللہ تعا لی اد واما قوطم 
روی‌باسانید صعاخءن عطائفة من اص اب رسول اله صلی الله عليه 0 ومن 


اله قد 


التابعين الذي نمظم ۳ خذ دیشاعنما ور وا في الم را قراآت لاسل 

عن القراءة بها فہذا حق ون وان بلغنا الغایة في تعظم اصواب رسول 
الله صلی اللہ عليه وسل ورضوان الله علیہم ولقر بنا الى الله عز وجل یتم 
فاسنا تبعد عنهم الوم وا لطا ولا نقلدم في شيء ما قالوه انما أخذ عنم 
ما اخبرونا به عن رسول الله صلی الله عليسه وسل با هوعندثم بالشاهدة 
مه ما ثنت من عدالتهم وشقمم وصدقهم واما | ممم من ا فیا 
قالوه برأى و بظن فلا تقول بذلك واو الكم انتم فعلتم كذاك باحبارکم 
واساقفتكم الین بتكم و بین الانبياء عليهم السلام ما عنفنا بل 0 








هكذا 


* 


مکنا بل فلدقوم في كل ما شرعوه لكم فہلکتم في الدنيا والاخرة وتلك 
القراات التي دکر: تم افاي موقوفة على الصاحب او التاہم فعي‌ضرورت وم 
من الصاحب والوغ لا يعري منه احد بعد الابياء علیہم السلام او وم 









من دونه في ذلك واما قولم ان صف عبد اللہ بن مسمودخلاف “سنا 
فباطل وكذب وافك محف عبد الله بن مسمود انما فيه فراء تہ بلا شك 






وقراءته ق قراءة عاصم المشبورة عد جمیع اهل الاسلام في شرق الدنیا 
وغریها نقرا بها کا دکرنا و بغیرھا مما قد صح اله كله منزل من عند الله 
تعالى فبطل تعلقهم بهذا والمد هرب الءالمونواما قوم ان طائفةمنعلائنا 


الذين اغذنا عم دیناد کروا ان ءمان بن عفان رضي الله عنه اذ کت 













العف الذي جع الناس عليه اسقط ستة احرف من الاحرف الازلة 
واقتصر على حرف منها فهو ما قلنا وهو ظن ظنه ذلك القائل اخطا فبه 
ولیس کا قال بل كل هذا باطل بپرهان كامس وهو ان عمان رضي اله 
عنسه لم يك الا وجز يرة المرب كلها مملوةة باسلین وااصاحف والمساجد 
والقكاه :مون ااصییان‌والنسا» وکل »ن دب وہب والون ہاو ہی نی ایامہ 
مدن وقرى والحرین کذلاك وعان كذلك وهي بلاد واسعة مدن وقرى 
ردكا عظيم ومكة والطايف والمدينة والشام كلها كذلك والجزيرةكذاك 
ومصرکپا كذلات والکوفةوالبصرة كذلك في كلهذه البلادمن المصاحف 
والقركاه مالا >عي عددم الا الله تعالی و حذه فلورام عمان‌ما ذکروامافدر 
على ذاك اصللا واما قولم انه چم الناس على مصعف فباطل ما كان يقدر 














انما خنی رضى الله عنه ان بای فاسق سی في کید الدين او ان دام 
ا اور دا ا ضس ذلك خی وه وهآ کون 
اختلاف يودي الى الضلال فکتب»صاحف مجتمعا عليها و بعث الى کل 
افق مصصنذا لكي ان وم وم او بدل مبدل رجم الى العف ا جتمم عليه 
















على ذلك ما کا ولا ذهب عَمان فط الى جمع الناس على “می کته | 





فانکشف الق و بطل الكيد والوم فقط واما قول من قالابطل الا حرف 





التناحم واحاول وم لابقواون باحکام 
وحلال وحرام ولقد كان فی کل امة 
من الام قوم مثل الاباحية والمزدكية 
والزنادقة والقرامطة كان شو يش ذلك 
الدين منهم وفاتنة الناس مقصور: تعلهم 
(الزرادشئية) اسعاب زرادشت بن 
بورشب الذي ظہر في زما ن کشتاسف 
بن لهراسب اللات وابو »کار من 
اذر#ان وامه من الري وامعبا وغد 
و زوا ان للم انییاه وم وکا أوهم 
کبوەرٹ دكاناول من ملك الارض 
وكان مقامه باصتفر وبعدہ او شخ 
ابن فراول ونزل ارض اطند وكانت 
له دعوة ثة و بعده مپورث وظهرت 
الصابئة في اول سنةمن ملك نفد 
أخوهجم ماك م بعدہانییا: وماوك منم 
منوجهر ونزل بابل وافام بها و زموا 
أن موسی علیہ السلام ظہر في زمانه 
حتي انتعی الماك الى كشتاسفابن 
فراسب وظہر في زمانه زراوشث 
اکم موا ارت اللہ عز وجل 
خلق من وقت ما في العف الاولى 
والکتاب الاعلی من ملکوته خا 
روحانب۔ا فلا مضت ثلاثة الاف 


٣‏ سنة انفد مشلائه ف صوره من 


نور متلا على كب صورة 
الانسان واحف به سبعين مرن 
الملائكة المكرمين وخلق الشمس 
والقمر وا الکو اکب والارضو بی دم 
غير مفركة ثلاثةالاف سنة ثم جعل 
روح زرادشت في تجرة انشأها 
في اعلي علبين وغرسها في فلة جبل 
من جبال اذر بان پعرف باسمو يذ 
حرم » ماذج شبح زرادشت بلين 


بقرة فشر به‌ابو زرادشت فصارنطفة 
ٹم مضغةفي رحامه فقصد هاالشیطان 
وعیرعا ف معت امه نداه من السماء 
فيه دلالات علي برها فبرأت مم ما 
ولد عك ضحكة تبھنا من حضر 
واحتالوا على زرادشت حتی وضەوہ 
بين مدرجة البقر ومدرجة اليل 
ومدرجة الذئب وکان بنته ض كل 
واحد منهم جابته من جنسه وا 
بعد ذلك الى ان بعث ثلاثين سنة 
فبعلہ الله نيا ورسولاً الى الق 
فدعا كشتاسف اللاك فاجابه الى 
دينه وكان دنہ عبادة الله والکفر 
بالشيظان والاص بالمعروف والنمی 
عن ا شکر واجتناب اظبائٹ وفال 
النور والظلمة اصلان متضادان 
وكذلك پزدان واهرمن وها مبداً 
موجودات الما م وحصلت الأراكيب 
من امتزاجها وحدثت الصور من 
النراكيب الختلفة والباري تصالی 
خالق المور والطلمة ومبدعها وهو 
واحد لا شر يك له ولا ضد ولا ند 
ولا يجوز ان پنسب اليه وجود اللة 
كا فلت الزروائیة لن اير والشر 
والصلاح والفساد والطبارة واابيث 
اما حصلت من امتزاج النور والظلة 
واو م ازجا ماکان وحود للم وها 
يتقاومان و یتغالبان الى ان يغاب 
الدور اللة واغیر الشر م بقل 
اظور الى عالمه والشر نحط الي عالمه 
وذلك هو سیب الخلاص والباري 
تعالى هو مزجهما وخلطهما طكة 
رأها في .التركيب ور با جمل النور 
اصلا وفال وجوده وجود أحقيتي 


YA 








الستة فق د كذب من قال ذلك ولو فسل عژان ذلك او اراده لخرج عن | 
الاسلام ولا مطل ساءة بل الاحرف السبعة كلها موجودة عندنا قائمة کیا 
كانت مثبوتةفي الفراآت المشهورة المأ ورة ود لله رب العالمونواماقوهم 
في دعوى الروافض تبديل القراات فان الروافض لیسوا من الم لمين ها 
في فرق حدث اوها بعد موث النبي صلی الله مله وس يخمس وءشرءن | 
سنة وكان مبداڑھا اجابة من خذ له الله تعالى لدعوة من کادالاسلام وی 
طائفة تجري محری اليهودوالنصارى في الكذب والکفر وهي ظوائ ف اشدم 
لوا يقولون بالهية على بن ابی طالب والا هية جماعةمعه وافلہم غلوا یقولون 
ان الس ردات على عل بن ابي طالب مرتین فقوم هذا اقل مراتبهم في 
الكذب ایستشنع منہم كذ بيأ تون بدوكل من لم يزجره عن الکذب دیانة 
او نزاهة نفسامكنه انيكذب ما شاه وكلدعوىبلا برهان‌فلیس پستدل 
بها عاقل سواه كانت لهاو عليه ونان شاہ الله تعالی نأ ني بالبرهان الواضح 

| الفاضح لکذب الروافض فیا افتعلوه من ذلك 

ا قال اہو تمد € مات رسول الله صلی الله عليه وس والاسلامفدانشر 
وظہرنی جميم جز برة العرب من منقطع الخر المعروف بر القازم مار یی 
سواحل الین کلہا الى بجر فارس الى منقطمه مارا الي الفرات ثم على ضفة 
الفرات الى منقظع الشام الى بحر القلزم وفيهذه الجزيرة من المدن والقری 
مالا يعرف عدده الا الله عز وجل کالن‌والفرینوعان ونجد وجبلي غي 
و بلاد مضر ور بيعة وقضاعة والطایف ومكة کلہم قد اس وبنوا الساجد 
لبس منها مدينة ولا قر ية ولا حلة لاعراب الا قد قرا فيها القران فی 
الصلوات وعله الصبيان والرجال والنساة وكتب ومات رسول الله م 
اللہ عليه وس والسلون كذلك لیس بینهم اخصلاف في شيء اصلاً بل 
کم امة واحده ودين واحد ومقالة واحدة ثم ولي ابو بكر سنتین وستة 
اشهر فغزى فارس والروم وخ الهافة وزادت قراءة الناس للقران وجع 
ااناس الصاحف كابي" و مر وعمان وعلی وزید والي زيد وابن مسعود 











وسائر 


€ 








وسائر الناس في ال اد فل ببق بلد الا وفيه الصاحف ثم مات رضي الله 
عنه والمسبلون کا کانوا لا اختلاف ينهم فيشي: اصلاً امة واحدة ومقالة 
واحدة الا ما حادث في | خر حياة رسول الله صلى الله علية وسل واول 
خلافة ابي بكر رضي الله عنه من ظرور الاسود العنسي في جهة صنعا 
ومسيلة في الامة يدعيان النبوة وها في ذلك مقران بنبوة مد صلی الله 





عايه وسلم معلنان بذلك ومن انقسام المرب ومن بالین من غيرم ار بعة 
افسام اثر موته عليه السلام فطائفة ثبنت على ما كانت عليه من الاسلام 
لم تبدل شتا ولزمت طاعة ابي بكر ون ا مہور والاکثر وطائفة بقیت على 
الاسلام ایض الا انهم قالوا تیم الصلاة وشرایم الاسلام الا انا لا ند 
الزكاة الى ابي بكر ولانمطي طاعة لاحد بعد رسول لله صلى اللہ عليه وسا 
وكان هلا کنیرا الا انهم دون من ثبت على الطاعة و بين هذا قول 
الحطیئة العبسي 

اطعنا رسول اللہ اذ کان پیتنا ‏ * فیافغنا ما بال دين الى بكر 

ارب اک اد بات کد + شام وف ناش 

وات الي طایح شنت * لکالتەر 1 احل لدې من ار 
وني الركاة ثم ذکر القبائل النابتة على الطاعة فقال 
فاست بى سمد واسكاه طط * و باست بی دودانحاثى بنی اضر 
# قال برد 36 نکر وله باستاہ بني نر وباسست الحطيئة حلت الدائرة 
وا مد لله رب العألين وطائفة ثاائة اعلنت بالکفر والردة كاصواب طلة 
وجاح وسائر من ارتد وم قليل بالاضافة الى من دكرنا الااذفي کل قبيلة 
من الومنین من يقاوم المرتدين فقد كان بالهامة قامة بن اثال الإننى في 
طوايف من‌انسلين عار بون مسرامة وفيقوم الا۔ود اض ا كذلك وف نی 
تم وبني اسد جور من المسلمين وطايفة رابعة توففت فلم تدخل في احد 
من الطوائف المذ كورة و بوا يأر بضون ان أكون الغلبة کالاک بن نو رة 


وغوره فاخرج الیہم ابو بكر البعوث فقتل مسیاحة وقد کان فيروز وذاذوية 
ی بان بر 








واما ال فوم کالظل بالنسية الى 
الشخص فانه يرىانه موجود ولاس 
چوجود حقيقة فابدع اللور وحصل 
الظلام تبعا لان من ضرورة الوجود 
التضاد فوجوده ضروري وافم. في 
الخلق لا بالقصد الاول کا ذکرنا 
في الشخض والظل وله کتاب قد 
صنفه وفیل انزل ذللكءلِيه وهوزندوستا 
يقح الما نون کم وکیق 
يعني الروحالي والجسمالي والروح 
والشخص وکا فسم الق الى عالمين 
بقول ان ما في العام يدقسم مين 
بخشش وكش بريد به الشقدیر 
والنعل وکل واحد مقدر على الثاني 
تم يتكلم في موارد التکلیف وي 
حرکات الانسان فيقسهبا ثلاثة اقام 
هنش وکونس وکنش يعني بذك 
الاءتقادوالقول وااعملوبالڈلاث یم 
اکٹ "ناذا تدر الانسان نیا 
خرج عن الدين والطاعة واذا جرف 
في هذه اطرکات على هقتفی الام 
والشر يعة فاز الفوز الا كبر وتدعي 
الزرادشية له مزا ت کثورة منها 
دخول فوائم فرس کشتاسف في 
بطنه وكان ز رادشت في اس 
فاطلتی فانطلق قوائم الفرس ومنها 
انه سے على اعمى بالد ینور فقالخذوا 
حشیشة وصفها لم واعصروا ماءها 
في عينه فاته پبصر ففعلوا فابصر 
الاععی وهذا من حملة معرفته 
بخاصية الحشيشة ولبس من اجزات 
في شي ” ( ومن الجوس الزرادشية ) 
صنف بقال هم السبسانية والبهائر يدية 
رسیم رجل من رستاق تسابور 


قال لہ خواق خرج ایام اله سل 
صاحب الدولة وکان زءزميا في 
الاصل يعبد النيران ثم ترك ذلك 
ودعا الجوس الى :رك الزءزمة ورفض 
عبادة النيرانووضع لهم کناب وام رم 
فيه پارسال الشعور وحرم الامہات 
والبناث والاخوان وحرم عام ما جمر 
وار م پاستقبال الشمس عند اسعود 
على ركبة واحدة وم #خذورن 
الرباطات ويثباذلون الاموال ولا 
يا کلون الميتة ولا یذیجون اليوان 
حفى بہرم وم اعدی خاق هلوس 
الزمازمة 3 ان مو بذ انچوس رفعه الى 
فقت لهعلى باب الجامع بنیسا بور 
وفال اصحابہ انه صعد الى السماء علي 
برذون اصفر وانه‌سینزل علىالإرذون 
يلتم من اعداءه وهولاء فد افروا 
بنبرة زرادشت وعهوا الملوك الذ بن 
موم ز راو شت وما اخبر بهز رادشت 
في زندوستا فال سیظبر في آخر 
الزمان رجل امه اشرزر پکا ومعناه 
ارجل العالويز بن العام بالدين والعدل 
م م پظہر في زمانه بتیارہ برع الائة 
في امرہ وملكه عشر پن سنة م بظهر 
بعد ذلك اشيذر یکا علي اهل الما 
و بی السدل و یت الور و برد 
السان المغيرة الى اوضاعها الاول 
و ينقاد له الملوك و يتيسر له الامور 
و پنصر الدين ال حقو يحصل ني زمانه 
الامن والدعة وسكون الفان وزوال 
ان والاعل(الو ية )هو لاء | عاب 
الاين الاز لبین يزعمون ان الور 
والظلمة ازليان قد ان بخلاف 
اجوس فانهم فالوا جدوث الظلام 
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۳۸ 


الفارسيان الفاضلان رضي الله عنهافتلا الاسود العنسي فریض‌عام‌واحد 
حتی راجم ا بع الاسلام اوام عنا خرم وار و وان 
| کت نزغة من الشيطان ن که 0 اشتمات فاطفاها الله اوقت ثم ثم مات ابو 
بكر وولي عمرففتهت بلاد الفرس طولاً وعرضا واقت الشام كبا واجزرة 


ومصر كلها و م دق بلد الاو بدت فيه المساجد و لسن فيه ااصاحف قرا 





ودرا والومنون كلهم لا اختلاف ee‏ ف شی پل ما واحدة ومقالة 
واحدة وان ١‏ يكن عند المسلمين اذ مات مر ما اکن من مصر 


الىالعراق الى الشامالی ان فا بين ذلك فلم یکن افل تموليعمان فزادت الفتوح 


وانسم الامر فلورام احد احصا* مصاحف اهل الالام ما قدروبتي | 


كذلاك ای عشمرعاما حتی مات وبونه حصل الاختلاف وات داء امر 
الروافض واعلوا انه او رام ايوم احد ان زيد في شعر النابغة اوشعر زهير 
كلة او ینقص اخری ماقدر لان هکان تفع الوفت وتخالفه النسخ المثبوتة 
فكيف القران في الصاحف وهي من اخرالانداس وبلاد البرتر وبلاد 
السودان الى اخر السند وكابل وخراسان والترك وااصقالبة وبلاد الحندفا 
بين ذلك فظور-مق الرافضة وتباهرتما بالكذب وماببين کذب الروافض 


فيذلك ان علي بن ابی طالب الذي هو عند ۱ کم اله خالق وعند ەم 


أي ناطق 00 رم مام 0 0 وضة طاعته ولي الاءر وملاك فقي 
خسة 2 اعوام وآسمة اشهر خليفة مطاعا ظاهر الا مراک بالكوفة 2 مالک" 
لادنیا حاشی الشام ومصرا ی الفرات والقران يقرا أ فیالساجد في كل مكان 
وهو بوم الناس به وااصاحف معه و بين بدیه فلورای فه تبدیلا کا 
اقول الرافضة اكان يرم على ذلك ثم الى ابنه الحسن وهو عندم كابيه 
ری 0 ذلاك فجف ی ۶ هؤلاء الاوقي ان یقولوا ان في اك حرفا 
داد | او امھ اوم 0 امع هذا وقد كان جي اد من < راب قراب وبدل 
الاسلام اوکد عليه من ة قال مل لق نس بن انما خالفوه في باق ار 





00 وہ 





الام القران وعله الصبيان فيالمكاتب شرقاوغربا وبق كذلات عشرةاعوام ۱ 


سس 


























ناک 

رای دای خلافه فقط فلا حكذب الرافضة ببرهان لا محید عنه والجد 
ت اال 

# قال ابو مد 26 ونحن ان شا الله تعالى نذكر صفة وجوه النقل الذي 
عند المسلون لکتابہم ودينهم ثم ما نقلوہ عن مهم حتى يقف عليه امن 
والكافر: وااعالم والجاهل عباتا ان شاء الله تعالى فيعرفون این نفل سائر 
الادیان م رت قلوم فنقول وبالله تعالى التوفيق *ان نقل السلین لكل ما 
ذكرنا بنقسم اقسام ستة اوها شي» ينقله اهل الشرق والمغرب عن اما م 
جيل 4 لا ختلف فيه مومن ن ولا کافر منصف غير معاند للشاهدة 


وهو القرا دن ا1 الکتوب في الصاحف في شرق الارض وغربها لا بشكون 
ولا يختلفون في ان مد بن عبد الله بن عبد المطلب اتی به واخبر ان الله 








عزوجل اوجی به اليه وان من اتبعهاخذه عنه كذلك ثم أخذ عن اولك 
حتی بلغ الينا ومن ذلاك الصلوات انیس فانه لا ختلف مؤمن ولا کافر 
ولا يشك احد أنه صلاها باصعابه كل يوم وليلة سیے اوقاتها المعهودة 
وصلاها كذلك كل من اتبعه على دینه حیث کانوا كل يوم هكذا الى 
| اليوم لا يشك احد نی ان اهل السند يصلونها کا يصليها اهل الانداس 
وان اهل ارمينية یصلونہا کا يصليها اهل اين وکصیام شہر رمضان فانه 


لا ختلف کافر ولا ممن ولايشك احد في أنه صامه رسول الله صلی 


اله عليه وسلم وصامه معه کل من اتبعه في كل باد کل عام ثم كذلك 
جیلا جیلاً الى يومنا هذا وكالحج فانه لا يختلف موئمن ولا کافر ولا 
يشك احد فيا نه عليه السلام ج معاصحابه واقام الناسك م مج نون 
من كل افق من الا فاق كل عام في شهر واحد معروف الى الیوم وخ 
الزكاة وكسائر اله شرا التي في القرا ن من تعر ج القرائب والبتة اب 
وسائر شرائم الاسلام وکا یاتہ من شق القمر ودعاء الیہود التي تنى الوت 
وسائرما هو ينص القرات مقروٴ ومنقول ولیس عن الود ولا عند 
النصارى في هذا النقل شي اصلا لان نقلهم لشريعة السبت وسائز 


۱ 








(الفصل - ني ) 


تسا ويها في القدم واختلانما في 
اجومروالطبع والفغل والیز والمكان 
والاجناس والابدان والارواح 
(المانوية ) اسسححاب ماني بن فاتك 
الحكم الذي ظبرفي زمان شاہور 
ابن ازدشير وقتله بھرام بن هرمز بن 
شاور وذلك بعد عسی عليه السلام 
اخذ دیا بين الجوسية ارا 
وكان يقول بنبوة الم عليه السلام 
ولا بقول بنبوة موسی عليه 10 
حكى مد بن هارون المعروف بابي 
عبسی الوراق وكان في الاصل جوسی 
عارقً بجذاغب القوم ان الک مالیا 
زع ان العام مصنوع م کب من 
اصلین قدمین احدها نور وال خر 
له وانها ازلیان لم پڑالا ولن بزالا 
وانکروا وجود شی “لا من اصل قدم. 
وزع انا لم يزالا فوتین حساسین. 
سميعين بصیر ين وها مع ذلك في 
النفس والصورة والفمل والتدبير 
متضادان وني احیز متماذیان تجاذي 
افص والظل وانا يتبين جواهر ها 


انا في هذا الجدول 
النور آنلوهر 
(جوهره حسن فاضل کر صا 
ی طیب‌الزیج حسن المنظر ) 
الم اجوهر 
جوهرها تبج افص لثم کدر خييث 
منثن الريم قبیح المنظر 
افش 
نفسه خيرة كر يةحكهة نافغة عألة. 
النفس 
نەسہا شر برة يمة سفيهة ضارة 
جاهلة 


الفعل 
فمله امير والصلاح واللضع 
وااسرور والترتیب والنظام والاثفاق 
الفعل 
فعاپا الشر والفساد والضر والغم 
وااتشو پش والتيتير والاختلاف 
ایز 
حهة فوق وا کارم على أنه 
مرلفع من ناحية الشمالو زع بعتم 
انه ینب الل 
ایز 
جهة تحت وا کار على انها ضطة 
من ناحية الجنوب وزع بعضهم انب 
يجنب النور 
اجناسه 
خحسة اربمة منها ابدان واغامی 
روحها فالابدان هي النار والنور 
والريج والماء وروحها النديم وف 
مر في هذه الابدان 
اجناسها 
خمسةار بعةمنهاا بدان‌واطامس‌روحها 
نالابدان گي‌اطر بق‌والظامةوالسموم 


والضیاب و روحها الدخان ولي ندعي ۱ 


المامة رهي فرك في هذه الابدان 
الصفات 
حية طاهرة خيرة زكية وقال بعضهم 
کون النورلم بزل على مثال هذا 
العالم له ارض وجو وارض النور لم 
نزل لطيفة عليغير صورةهذهالارض 
بل ي على صورة جرم الشمس 
وشماعها كماع امس ورائحتها 
طيبة اطيب رائحة والوانها الوا 
فوس فزح وفال بعضهم ولا شي؛ 
الا الجسم والاجسام على ثلائة انواع 


من لا يحمى عددم الا خالقہم الى الا فاق البعيدة و يواظب على لقييده 


لیف 


شرائعهم انمأ يرجعون فيها الى التوراة ويقطم نقل ذلك ونقل |ادوراۃاطباقھم 
على ان اوائلهم كفروا باجمعهم و برو من دين مومى وعبدوا الاوثات 
علانية دهورًا طوالاً ومن امحال ان يكونملك كافر عابد أوثان هو وامته 
كلها ممه كذلك یقتلون الانبياء و بختقونہم و بقتلون من دعي الى الله علی 
يشتغلون بسبت او بشريعة مضافة ا اللہ حانہتعا یع ن‌ھذا الکذب الذي 
لاشك فيه و يقطم بالاصاری عن مثل هذا عدم تقلهم الا عر حمسة 
رجال فقط وقد وضح الكذب عليهم الى .ما اوضحنا من الكذب الذي في 
التوراة والانجيل القاضي بتبديلبما بلا شك والناني شيء نقلته الكافة 
عن مثلها حتى پاغ الامر كذلك الی‌رسول اللہ صلی الله علبەوسلم ككثير 
من أ يانه ومجهزاته التي ظهرت یومالحندق وف تبوك بحضيرة ا یش وككغير 
من مناسك ا لحج وكزكاة القر والبر والشعير والورق والابل والذهب 
والبقر ونم ومعاملته اهل خيبر وغير ذلك كغير ما يخ على العامة وافا | 
يعرفه كراف اهل العلم فقط ولیس عند اليهود واانصاری من هذا القل 
شي اصلاً لاه يقطم بهم دونه ما قطم بهم دون النقل الذي دکرنا قبل 
من اطبافهم على الكفر الدهور الطوال وعدم ايصال الکافة الى عسى عليه 
السلام والثالث ما نله الثقة عن الثقة کذات حتى ,بلغ الى ابي صلی 
الله عليه وسلم يخبر کل واحد منہم باس الذي اخبره وذبه وکلہم معروف 
الحال والعين والعدالة والزءان واكان على ان اکا ما جاء هذا الهي. 
فانه منقول نقل الكواف اما الى رسول الله صلی الله ءايه وسام هن طرق 
جاعة من الصعابة رفي الله عنهم واما الى الصاحب واما الى ا ابع و اماالى 
امام اخذ عن التابع يعرف ذلاث من كان من اهل العرفة بهذا الات 
والمد لله رب المالین وهذا نقل خص اله تعالى به الان دون سار 
اهل الملل كلها وابقاه عندم غضا جديدا على قدي الدهور مذ اربمائة 
عام وخسین عاما في الشرق والمغرب والجنوب والثمال برحل في طلبه 

















من 


سس سس سس 





ری 


من کان الناقد قربا منه قد تول الله تمالي حفظه عليهم وال مد لله رب 
العالمين فلا تفوتهم زلة في كلة فا فوفبا في شيء من النقل ان وقعت لادم 
ولا مكن فاسقا ان لتحم فيه كلة موضوعة ولله تعالى الشكر وهذه الاقسام 
الثلاثة التي ناخذ ديذنا منہا ولا نتعداها الى غيرها ومد لله رب المالين 
والرابع شيء نله .َ‫ الشرق والمغرب او الكافة او الواحد الثقة عن امثا مر 
الى ان ببلغ من ليس بینہ و بین البي صلی اله عليه وسلم الا واحدفا کثر 
فسکت ذلك امبلوغ اليه تمن اخيره بلك الشمربعة عن النبي صلی الله عليه 
و-لم فلم يعرفمن ن هوفهذا نوع بان به كثير ل لاا نه 
لت ولا نضيفه الى البي على الله عليه سل اذ لم نعرفمن حدث به عن 
الي صلی الله عليه وسلم وقد يكون غير ثقة وی مندغير الذي روي عنه 
مال يعرف منه الذي روی عنەومن هذا النوع كثير من نقل الیہود بهو اط 
ما عندم الا انهم لا يقربون فيه من موس یکقربنا فيه من حد صلی الله 
عليه وسم بل یقفون ولا بد حيث ينهم و بین موسی عليه السلام از ید 
من ثلاثين عصرًا في ازيد من الف وخمسمائة عام وافا بلفون باانقل الى 
هلال وشمانی وشمعون وم عقیبا وامثام واظن ان لم شاف سا 
پروونہا عن حبر م ن احبارم عن ني من متاخري انام مم اخذها عنه 
مشافهة فی نکاح الرجل ابنتهاذا مات‌عنها اخوه واما النصاری فلیس عندم 
من صفة هذا النقل الا تحر نم الطلاق وحده فقط على ان رجه من 
كذاب قد صم كذبه والحامس شيء نقل کادکرنا اما بنقل اهل الشرق 
والمغرب 0 عن كافة وت ثفة وف بلع اتی صلی الله 


فهذا اف اط 7 شين ولا عن 00 القول به ولا تصديقه 
الاخذ بشي منه وهےذہ صفة نقل الہود والتصاری فما اضافوه الى 

نبیائہم لانه يقطع بهم کفار بلا شك ولا عریةوالسادس تقل نقل باحد 
0 التي قدمنا اما بنقل من بين اللشرق والمغرب او بالکافةاو بالٹقةعن 


ارض الور وقي خمسة وهناك جسم 
آخر الطف منه وهو ابو وهو نفس 
النور وجسم آخر وهو الطف منہ وهو 
اسي وهو روح النور فال وم يزل 
یولد ملاک وا لة واولیاه لبس على 
سبیل الما کة بل کا تواد الحکة 
سن اح والنطق والطیب مرن 
الناطق وملك ذلاك العالم هو روحه 
ومع عالمه لیر والمد والنور 
الصفات 
0و را 
العالم لها ارض وجو فارض الظلمة لم 
تز ل كشيفة على غير صورة هذه الارض 
بل ي ا کثف واصلب وراحتبا 
1 یہة انان الروايج واوانها لون 
السواد قال بعضيسم ولا شيء الا 
الجسم والاجسام على ثلاثة انواع ارش 
الظلمة وشي» | خر 5 خر اظلم منه وهو 
السعوم قال وم تزل تولد الظلمة 
شياطين ارا كنة وعفار بت لاعلى 
سبيل ا لناکمة بل کا لتولد الحشرات 
من الەفونات القذرة وقال وملك 
ذلك الما هو روحه‌یسع عاله ال 
والذسمة والظللة 
ثم اختافت المانوية في المزاج وسیبه 
والخلاص وسیبه وفال بعضهم ام 
النور والظلام مت زجابا یط والاتفاق 
لا بالقصد والاختبار وقال اکثرم 
ان بب الراج ان ابدان الإ 
تشاغلت عن روحها بعض التشاغل 
فنظطرت اذالع فرات النور فبعث 
الاہد ان على مازجة النوز فاجابتها 
لاسراعھا الى الشر فلا رای ذلك 


ملك النور وجهاليهاملكا من‌ملاگکته 
في مسة اجزاه من اجناسا الجسة 
فاختلطت الجسة الور ية باظمسة 
الظلامیة تفالط الدخان انسیم وافا 
اليا والروح في هذا العام منالنسي 
والملاك والا فات‌منالذخان وخالط 
ار يق النار واللور اللة والسموم 
الريم والضباب الاه فا في الما م من 
منفەة کے قن اجناس النور 
ومافيهمنمضيرة وفساد وشرفن اجناس 
الظلة فلا 0 .لك ١‏ الور مذا 


الامتزاج امر ملكا مر ملا کته 


لق هذا 5 وت اتخاض 1 


اجناس النور من اجناس الظلمة 
وانما سارت اعمس والقمر وسائر 
جوم لاستصفاء اجزاہ الدور من 
اجزاه الظلمة فالس تستصئ النور 
الذي امتزج بشياطين اطر والقمر 
يستصق الور الذي اماز ج بشياطين 
الذي فيالارض لايزال 
پرلفع لان من شأنها الارلفاع الى 
عالمها وكذلك جیع اجزاء النور ابدا 


البرد وا السم 


ف الصعود والارافاع واجزاء اء الظلمة 


ابا في النزول والتسفل حى تخلص 
.2 من الاحزاءو بطل الامۃزاج 
ول القرا کیب و بص لكل ا یکلہ 
وءالمه وذلك هو القيامة والمعاد وقال 
وما يمين في التخليص والقييز ورفع 
اجزاء النور التسبيح والتقديس 
والكلام الطيب واعال البر فترلفع 
بذلك الاجزاء النورية في اعمال 
مود اتج الى فلك القمر فلا يزال 
القمر يقبل ذلك من اول الشهر 
الى الاصف فيمتلي» فيصير يدر ثم 





EAS 3 


ثقة حتى پباغ ذلك الی‌صاحب او 8 او 0 نها انه قال کذا او حم 
00 غير مضاف ذلك الى رسول الله صلی الله عليه وسل کفعل ابي بكر 
فی في سي اهل الردة وكصلاة بامتصدر النهار وکضرب ترا اراج واضعافه 
الي على رقيق حاطب وغبر ذ کت کار هذا فن السلین من 8ا 
ومنهم من لا اذ به وحن للا نا خذ 4 اص لانه لا جه في فعل اود 
دون م ن امنا الله تعالى باتباعه وارسله الینا بیان دينه ولا بخلوفاض-ل 
من وم ولا هة فون pe‏ ولا ۳ یا نی الوحي بیان وهه وهذا الصف من 
اقل هو صفةجیع نقل ال وداشرا مهم ليم علي يها الان م لیس فيالتوراة 
وهو صفة یم نقل النصاری حاشی تر الطلاقالا ان الودلایکنهم 

ان پہلغوا في ذلاك الى صاحب ني اصلا ولا الى ابم لو وائل من يقب 
عندہ اانصاری همون 3 ثم بولسم 0 ففہم عصرًا ل هذا ام لايقدر 
اكوك مهم على ان‌کاره‌ولا انکار شي : منەالا ان بدعي‌احد منہم کذباعند 





دن بعطمع ف جو يزه عليه عن يظن ٰ4 جہلاً عا عندہ فقط واما اذاقردم 
على ذاك من یدرون انه ےت سل الى انکارہ اصلاً 
4 قال اہو مد 26 ونفل القران وما فيه من اعلام الي صلی الله عليسه 
وسل کالانذار بالغيوب وشق القمرودعاء ! الهود الى ني الوت واتصاری 
الى المباهلة وجميم العرب الى ا ی٠‏ بل القران و بتو يخهم بالتوزعنه 
وبتو ایم الود بالا 6 نون لوت وقصة الطير الاہایل ورەما ۱۱ صعاب 
الفیل ححارة من ن ميل وكثير من ن الشرائم و نار هھ ن‌السنن فانهتقل کل 
ذلك الماني والضری والر :می والقضاع تي وکاہم اعداء ما ينون مار بون 
بقتل بعضہم 2 لاس هناك د شي یدعوم الى المسامعة في نقلہم کت 
عن هؤلاء من بين المشرق والمغرب وکانت المرب بلا خلاف قوما احا 
لا یلک ماحد کا عة 4 وان ادوفضاعة او اکا في بلا دم يتوارثوناللك 
كابراعن كاب ركلوك الهن‌وعان وشهر بن بارام ملك صفا والمنذر ين‌ساوي 
ملك ۱ گر ین واليحاثى ملك الحيشةوحيفر وعیاد انی الجلندي ملکیعان 





فانقادوا 





×۷ 


فانقادوا کلہماظہور الحق‌و بهورهوا منوا بەصلی الله علیەوسلم وع أوم الاف 
الاف وصاروا اخوة كبني اب‌وام وانحل كلمن امكنهالانخلالعن ملکه 
منهج الى رسله طوءا. بلا خوفغزو ولا اعطاء مال ولا بطمعفيع زيل کلہم 
اقوى جرا من جلشه دكار مالا وسلاحامنه واوسع لد اناده کی 
الکلاع وكان کا ترک 0 ھ2 مت ودين سور لمچیع رعيتهي ركب امامه 
الف عبد من عبیدہ سوى بني همه من مير وذي ظلیم وذي زود ودي 
مران وذي رو وغيرم كلهم ملوك متوجون في بلادم هذا كله اس 
لا هله احدەنحملة الاخبار بل ہو منقول كنقل كون بلادثم في مواضمبأً 
وهكذا كان الام جميع المرب اولم كالاوس وا رج ثم سائرم قبيلة 
ق ا نات عندغ من يانه و بر من مقوزاته وما اتيعه الاوس واطزرج 
الا وهو فر يد طر يد قد ناہذہ قومه حسدا له اذ كان فقیر ا لا مال لهينها 
لا اب له ولا اخ ولا ابن اخ ولا ولد امیا لابقراً ولا یکتب نشأ فيبلاد 
ل برع غنم قومه باجرة یلقوت يها فعله اللہ تعالى الممككة دون معام 
وهی من كل م 
فيه على اک من اراد فتلہ من سومان العرب وفتا ك پم کمایس بن الطفیل 

واربد إن حرا وغورث بن الحارث وغيرثم مع اقرار اعدا و 





ن اراده بلا حرس ولا حاجب ولا بواب ولا قصر يتنم 


و جاح وطلعة والاسود وهومکذب لم فبل بعد هذا برهان او بعد هذه 
الكفاية من الله تعالى كفاية وهو لا بني دیا ولا يي بها من اتبعه بل 
انذر الانصار بالاثرة عليهم بعده وتابعوه على الصبر على ذللك قام لواصعابه 
عل فدم نم م‌وانکر ذلك علیہم دام ان القيام لله تعالى لا لحلقەورضوا 
بالود له فاستعظم ذلك وانکر ٠‏ الا اللہ وحده ولا شك في ان هذه‌لیست 
صفة طالب دنا قط اصلا ولا صفة راغب في غلبة ولا بعد صوت بل 
هذه حقیقة النبوة ا حالصة إن كان له ادف فہم فہذا هو الق لا ماندعبه 


التصارى من الكذب الصت في ان الملوك دخلوا دینہم طوعا وقد كذبوا 


فی ذلاك لان او لمللك نص قسطنطين بانيالقسطنطينية عدكو ثلاكاثة 








بودي ال الشمس إلى اخر اخ 
فندفم امس الى نور فوفبا فبسري 
في ذاك ااعا ما ی ان يضل الى التور 
الاعلى الخالص ولا يزال بنعل ذللك 
حن لا ببق من اجزا؛ النور شی« في 
:هذا العام الاقدر سیر منءقدلانقدر 
الس والقمر على استصفائه فعند 
ذلك رفع املك الذى يمل الارض 
و يدع الاک الذي يجتذب ا“عواٹ 
فسقط الاعلى على الاسفل ثم توقد 
نار حتی يضطرم الاعلى والاسفل 
ولا يزال بضطرم حتی قحال ما فيها 
من الور و یکون مدة الاضطرام 
ال وار بعيائة وان وستين سنةوذكر 
اکم ماني في باب الالف من ال 
وني اول الشابرفان ان ملك عام 
النوز فی کل ارضه لا يخاو منہ شي* 
وانه ظاهر باطن وانه لا ابة له الا 
من حيث أنافي ارضه الى ارض 
دوه وفال ایض ان ملاك عالم النور 
في سرة ارضه وذکر ان امزاج القدم 
هو امزاج المرارة والبرودةوالرظوبة 
واليبوسة والمراج العدث المير والشر 
وقد فرض ماني علي احابه العشرة 
فی الاموال والصاوات الاريع في 
الیوم والليلة والدعاء الى الق وثرك 
الكذب والقتل والسرفة والزنا والیخل 
والعور وعبادة الاوثان وان يأفيعليى 
ذي روح ما یکره ان پوت اليه بٹاہ 
واعتقادہ في 2 والانیاه ان 
اول من بعث ا 7 والكةآدم 
ابو البشر تم شيا بعده ثم نوحا بعده 
ع ابراهيم بعده علیہمالصلاۂوالسلاممَ 


| بعث بالبددةالىارض اهندوزرادشت 


الى ارض فارس واس کل الله 
وروحه ا یارض اروم والمغرب وفواس 
بعد اچ اليهم ثم یا تی خا النييين 
الى ارض العرب و زی موا ابو سعيد 
المانوي رئيس من روأسائهمانالذي 
مفبی من الزاج الي الوفت الذيهو 
فيه وهو سنة احدی وسیعین ومايثين 
من امحرة احد عشر الفا وسبعاية 
سنة وان الذي بت ا یوقت الخلاص 
ثلثائة سنة وعلي مذهبه مدة المزاج 
ای عشر الف سنة فيكون قد بق 
من الدة خمسون سنة من زماننا هذا 
وهو احدي وعشرون وخخسمایە جر ية 
لفن في لخر اازاج و بدو اللاص 
فا لی الخلاص الكلي واغلال 
الأرا کیپ خسون سنة واه اعم 
لیذ ) هرمز اي رف 
ايام قباد والد انو شروان ودعا قباد 
الى مذهبه فاجابه واظاع انو شروان 
على خر به وافترائه فعالبہ فوجدہ نقتلہ 


حکی الوراق‌ان‌فول المزدكية کقول 


كغيرمن المانوية في الکونیك | 


والاصلین الا ان زد كان بقول 
ان النور يفعل بالقصد والاختیار 
والظلمة لفعل على الط والالناق 
والنورعالم حساس والظلام جاهل 
ابی وان المزاجكان على الالفاق 
واتلبط لا بالقصد والاخميار و کذلاث 
الخلاص اما بقع بالاثفاق دون 
الاختيار وكان ٭زدك ينهي الناس عن 
الغالفة والمياغضة والقتال ولا كارن 
اکثر ذلك انما يقع سيب النساء 
والاموال فاحل النساء واباح الاموال 
وجعل النا شس شرك لیا شري 


مت 


عام من رفم أ عليه السلام فاي مهرد 202:22 بعك هده الدة واا 








نصرته امه لانها كانت نصرانیة بنت نصرانی تعشقها ابوه فتزوجها هذا امر 
لا تناكر بين النصارى فيه والنشأ ةلا خفاء با توٴثرہ في الانسان وامامن 
اع الي صلی الله عليسه وسلم فانهم اتبعوه اذ بلغهم خبرہ في حياته عليه 
السلام للا يات التي كانت له بحضرۃ جيم اصحابہ کاھاز القرا: ان وانشقاق 
لكمر ودعاء اليهود الى ةني الموت واخبارم جزم عن ذلك وانہم لا بقنونه 
اصلا والانذار بالغيوب ونبعان عين تبوك فھی كذلك الى الوم ونبعان 
له من بين اسالعة غير السك واه ار كفن من لام بز 
مرارا جمة بحضرۃا وع واخبارہ بأ كل الارضة كل مافي الصحیفةالکتوبة 
على بني هام و بني الطلب حاشی اسماء الله تعالى فقط وانظاره بصارع 
اهل بدر بحضرۃ الجيش موضعا موضعا و بالنورالواقم في سوط الطفیل بن 
مرو الدوسي وحنین الجذع بحضرة چمیمہم ودفع ار بد عنه وقضاه غرماه 
جابر من قر سير مشي به وتزو بد مرو ار بمائة راکب من قر إسير 
بق جنبه ورمیه هو آذن بتراب ونم وخروجه بحضرة مائة من فر وش 
وم لا برونه ودخول الغار وم عليه لا پرونه وفتح الباب في جر صلد في 
جذب الغا رل یکن فيه قط ولو کان هنالاك يومئذ ز لا امكنه الاختفاءفيسه 
لانه ليس بین الہابین الا اقل من غاب اذرع وهو ظاهی الى الیوم كل عام 
وكل حون يزوره اهل الارض من الین ولو رام فتمم الباب الثاني في 
ذلك الحجر اهل الارض‌ما قدروا على ازاحته سالاعن مكانه ولو کان ذلاك 
اباب هنالات يومثذ اراه الطالبون له بلا مؤونة لانہم لم يكونوا الا جوع 
فر یش لعلبوميئون كثيرةوا ثار رأسهالمقدسفي ذلك الجر وا ثار كتفيه 
ومعتمه وظاهی يده باق الى اليوم فعل الله تعالى منقول تقل الكواف جیلا" 
عن جيل ورمي اجار الذي ترميه مالا يحصيهالا اللہ تمالی كلعام شملاءز يد 
ممه في ذلك الموضم ورمى الله تعالى جيش ابرهة صاحب الفيل اذ غزا 
مكة عام مولده صلی الله عليه وسلم پالحجارۃ النکرۃ بايدي طبر منکرۃ 








ونزات 


۳ 














الاعات فى وی وام فرس سراقة اذ تبعه ودرور الشاة الي لابن 
000 وتس الطعام وكلام الذئب ومجيئهوقوله لمكم اذ حكي سے 
كذيك فلم ذل برتعش الی‌ان مات ودعاواہ للطر فاق للوقت وني الصمو 
فانجلى لوقت وظرور جبر بل علیەالسلام مرتون مرة في صورة دحية ۳ 
دحية بحضرة الناس واخری في صورة رجل/ يعرفه احد ولا روي بمدها 
وقوله اذ خطب بنت الحارث ابن عوف بن ابي حارثة اازني فقال له ابوها 
انما باضا فقال > أن كذلك فبرضت في الوقت ومی ام شبيب بن البرصاه 
الشاء ر المشبور وغيرهذا كثير جد مع ما ذکرنا من ان اول من تنصر 
من الملوك قسطنطین بعد نحو ثلاثائة سنة من رفع اسيج فوالله ما قدر 
على اظہار النصرانية حتى رحل عن روميسة مسيرة شور و بني برنطية وي 
قسطنطينية ثم اجبر الناس على النصرانية بالسيف والمطاه وكان منعهوده 
الەفوظة ان لا يولي ولاية الا من ننصر والناس سراع الى الدنیا نافرونعن 
الادفی وکان مع هذا كله على مذهب ار يوس لا على التثليث وکن هذا 
من دعوى النصاری وكذبهم مضاف ال یما يدعونه من انهم بعد هذه المدة 
الطو يلة و بعد خراب بنت القدس عرة بعد اخری و بقائهخرابالاسا كن 
فيه غو مائتي عام وسبعين عامأوجدوا الشوك الذي وضع على رأس السیح 
بزگهم والمسامير التي ضر بت في يديه والدم الذي طار من جنبه والحشہة 
التي صلب عليها فلا ادري من العهب امن اخترع مثل هذه الكذبة الفثة 
المفضوحة ام من قبلبا وصدق بها ودان باعلفادها وصلب وجهه لودیث 
0 شمري اين قي ذلك الشوك وذلك الدم سالين وتلك المسامير 
ك الحشبة طول تلك المدة واهل ذلك الدين مطرودون مقتولو نکقتل 
من لسر بالزندقة الہوم وتللك المدينة خراب الدھور الطوال لا يسكنها 





احد الا السباع والوحش وقد شاهدنا ملوکاً جلت لم الاتباع والاولاد ۱ 








1 : : 1 ا في ا والنار والکلد وح أنه ۱ 
ونزات في ذلك سورة من القران متلوة الى اليوم وكان ذلك ببرکته عليه ! e‏ 


السلام وانذاراته وشکوی الہمیر اليه وابراه عي عل ۸ من الرمد محضرۃ ا 


بقدل الانفس لیخاصہامن‌الشر ومزاج 
الظلمة ومذهبه ف الاصول والارکان 
اها ثلاثة الاء والنار والارض ولا 
اخثلطت حدث‌عنهامدبر ایر ومدبر 
الشر نھا كان من صنوها مدبر الخير 
وما کان من کدرها فهو مدبر الشر 
وروی عنه ان معبوده قاعد على 
كرسيه في العام الاعلى على هيثة فمود 
خسروفی الما الاسفل و بين يديه 
ار یع قوي فوة القييز والفهم والحفظ 
والسرور کا بين پدي خسر وار بعة 
اشخاص مو بدانمو بدواطر بد الاكبر 
والاصهید وارامشكر وتلك الارم' 
يدبر ون امر العالمين بسبعة مرن . 
وز رائہم سالار و پیشکار و بالون 
و بروان وكاردان ودستور وكودك 
وهذه السبعة تدور یف الى 
عشرروحانین حواننده‌دهنده‌ستاننده 
برنده خوزنده‌دونده خیزنده کشنده 
زننده کننده آبنده شونده باینده 
وکل انسان احقت له هذه القوی 
الاربع والسبعة والاثني عشرصار 
ر بانيا في العالم السغلى وارتثم عنه 
التكليف فال وان خسرو بالمالم 
لاع انما يدير باطروف التي وب 
الاسم الاعظم وءن تصور من ثللك 
اروف شبقا انت له الس الک 

ومن حرم ذلك بقی في ی الجبل 
والنسيان والبلادة والثم في مقابلہ 
القوی الاربع الروحانية وم فرق 
الكرذكية وابر سلمية والماهيئة 
والاسبید جامكية وانکو كيه بنواحي 


الاهواز ونارس وشبر زور والاخر 


بواجي سفدعر فند والشاش وايلاق 
( الديصانية ) اسحاپ ديصان البتوا 
اصلین‌نور! وظلامافالنور يفعل ایر 
قصدًا واختیار والظلام يفم لالشر 
طبعا واضطرار! فا كان من خر ونفع 
ویب وحسن فنالنوروما گان من شر 
وضر ونان وج قن الظلام و زموا 
ان الور حي عالم قادر حساس دراك 
ومنه یکون الط رکه والحباۃ والظلام 
ميت جاهل عاجز ماد جواد لافعل 
ولا ييز وزعموا ان الشر بقع منه 
طياعًا وحزقًا وزجموا ان النور جنس 
واحد وكذلك الظلام جنس واد 
وان:ادراك النور ادراك متفی وان 
“مضه وبصره وسائر حواسه شي* 
واحد عه هو بصرہ وبصره هو 
حواسه وانما قیال میم بصير لاختلاف 
ال رکیب لا لانهما في نفسپما شيئان 
مختلفان وزتموا ان اللون هو الط 
وهو الرائحة وهو اجسة وانما وجده لونا 
لان الظلمة خالطته ضر با من الا لطة 
ووخده طعا لانها خالطثه بخلاف 
ذلك الضرب وكذلك لقول في لون 
الظلمة وطف ہا ورائختها ‏ وشعستها 
و زوا ان النور بي ض كله لم يزل 
يلقي الظلمة باسفل صفحته منه وان 
الظلمة لم تزل تلقاه باعلى صفحته منها 
واختلنوا في . المزاج واخملاص فرع 
بعفہم انالنور داخلالظلمة والظلة 
تاقاه خشونة وغلظ فنادى بها واحب 
ان برققباو پلینها 25 بخقلص منہاولیس 
ذلك لاختلاف جنسہما ولکن کا 
ان النذار جنسه حدید وصخنه ليئة 


واستانه خشنةفاللون في النور واشونة 


اف 


والشيع والاقارب صلبوا ۱ مضت مدة بسپرة حتی لم ببق لباك ا شب 
اثر فكيف امر لا طالب له و بدول قد انقطعت و بلاد قد اقفرت‌وخلت 
ونسبت اخبارها وهذه الإردة التي كانت لبي صلی الله عليه وسلم والتصعة 
والسيف على ان الدولة متصلة لم لنخرم منذ حبائذ والحسد لله رب العالمين 
قد دخلت الداخلة في القصعة والسيف حتی لا يقينءندنا منها اليومولولا 
تداول الخلفاه للباس البردة ابد الا بدفينقل امرها جبلا بعد جيلوالمنبر 
کذلات ما قطعنا عليعا ولكن التداو ل لها امة بعد امة وها قاان‌ظاهران 
للناس هو اوجب البقين بها ورفم الشك فيها وكذلك كل ما جری هذا 
الهرى ثم لم يلب ث دين النصارى ان مات قسطئطين اول من تذصرمن ملوك 
الدنيا ثم مات ابنه قسطنطین وولي ملك ترك النصرانية ورجم الى عبادة 
الاوثان الى ان مات يولي رجل مناقارب فس طنطين فرجم الىالنصرانية 
واما ديانة الیہود ما صفت فما نبات بني اسرائیل وموسی عليه ااسلامحي 
بین اظهرم وما زالوامائلين الى اظبارعيادة الاوثان ثم تكذببيمكلهم بالشر بعة 
التي انام يها بعد موتهعليهالسلام طبقة بعد طبقة الى انقطاع دولتهم فكيف 
ان يتبعه غیرغ 

6 قال ابو مد 6 وبرهان ضروري أن تدبره حسي لا بد عنه وهو 
انه لا خلاف بين احد من الود والنصارى وسائر الملل في ان بني اسرائیل 
کانوا بمصر في اشد عذاب يكن أن يكونمن دبع اولادم وآسخبرم فيل 
ااطوب بالضرب العظم والذل‌الذیلا یصبر عليه کاب مطاق فاتامموسی 
عليه ااسلام يدعو الى فراق هذا الاسر الذي قتل اللفس الخفمنهوالى 
ار ية والملك والغلية والا من ومضمون من هو في اقلمن تلك الحسال 
ان يسارع الى كل من بطمع على يديه بالفرج وان ستيب له الى کل ما 
دعاه اليه وان اكثر من في هذا البلاء بستغیر عبادة من اخرجه منه لا 
سا الى المز والحرمة وكانوا ایض اهل عسکر تمع و بتي مر يمكنهم 
التواطوة ثم کانوا اهل بلد صغير ج دا قد تکنفہم الاعداء من كل جانب 
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واما عسي عليه السلام نما اتبعه الا غو اثثى عشر رجلا معروفين ونساء 





قليل وعدد لا بلغ جميعهم وفي'جملتهم الاشا عش الامائة وعشرین فقط 
هكذاني نص انجیلہم و کانوا مشرّدين مطرودین غير ظاهر ين ولا يقوم 
بثل هوألاء ضرورة يقن الملل واما مد صلی الله عليه وس فلا يختل ف احد 
في مشرق الارض وغر بها انه عليه السلام اتی الى قوم لقاح لا بقرون 
لك ولا يطيعون لاحد ولا ينقادونارئيس نش أعلى هذا ا باہو اجدادم 
واسلافیم منذ الوف من الاعوام قد سری النخر والعز والخوة والكبر وال 
والانفة في‌طباعهم وغ‌اعداد عظيةقد ملووا جز برة العرب وش نو شهرین 
في شہر ین قد صارت طباعوم طباع السباع ومالوف الالوف قبائل وعشاثر 
بتعصب بعضہم لبعض ابدا فدءام بلا مال ولا اباع بل خذله فوم الى 
ان بعطوا من ذلك العز الى غرمالزکافومن ار بة وال الى جري الا <كام 
علیہم ومن طول الابدي بقتل من‌احبواواخذ مال من احبوا الى القصاص 
من النفس ومن قطم الاعضاء ومن الاطمة من اجل من فيم لاقل تج 
غر یب دخل فم والىاسةاط الانفة والقؤر الى سرب الظوور بالسیاط او 
بالتعال انشر ہوا حمر اوقذفوا اسان والى ااضرب بالسوط والرجم با ارة 
الى ان وتا ان زنوا فانقاد اکڈرم ككل ذلك طوءا بلا طم ولا غلبة ولا 
خوف ما منہم احد اخذ بغابةالا مک وخیبر فقط وما غزا قط غزوۃیقائل 
فا الا نسع غزوات بعضها عليه و بعضها له فصح ضرورة انهم اما | منوابه 
طوعً لا كرها وتبدات طبائمهم بقدرۃ الله تعالی من الظل الى المدل ومن 
| الجهل الي العم ومن الفسق راس ل العدل العظم الذي لم پبلفه اكابر 
الفلاسفة واستطوا کہم اوم عن اخرم طلب الثار وب الرجل منہسم 
فاتل ابنه واه واعدى الناس له بةالاخوۃ المتحايين دون خوف مم م 
ولا رياسة ينفردون ما دون من اسام منغیریم ولا مال لتعولونه فد طٍِ 
,الاس كيف كانت سپرة ابي بكر وعمر رضي اللہ عنها وکیف كانتطاعة 
المرب لطا بلا رزق ولا عطاء ولا غلبة فل هذا الا بغلبة من الله تعالى 














(الفصل - ني ) ۳ ۷ 


في الظلمة ماس واحد ت 
انور بلیبه حني یدخل تلك الفرح 


تھا امكندالا بتلك ا شوہ فلایتصور 


اوصول الى کال ووجود الابلين 
وخشونة وفال بعضهم بل الظلام ما 
احتال حتی تشبث بالنور من اسفل 
صفییر فاحتهد اللور حتی تلص منه 
ویدفعہا عن نفسه فاعقد عليه نج 
فيه وذلك بازلة الانسان الذييريد 
اروج من وحل وفع فيه فيعتمد 
على رجله خرچ فيزداد لجا فيه 

فاحتاج النور الى زمانًا لیعالج التخلص 
منهوالتفرد بعالمه وقال بعضهمان النور 

اما دخل الظلام اختبار! ليصلحها 
ورج منها اجزاه صالة لعاله فلا 
دخل نشيث به زماتافصار يفم ل الود 
والقبیحاضطرا را لااختيارا ولو انفرد 
في عالله ماکان حصل منه الا امیر 

المحض والجسن البحت وفرق بين الفل 
الفمروري والفعل الاختياري (المرفونيه) 
اثتوا تديمين اصلين متضادرل 
احدها النور وال خر الظلمة واثبتوا 
اصلا ال هو المعدل الجامع وهو 

سبب الزاج فان المتغافرين المتضاد”.بن 
لا زجان الا بجامع وقالوا اطابع 
دون الور في الرتبة وفوق الظلمة 
وحصل من الاجتاع والامازاج هذا 
العا وم من بقول الامتزاج اما 
حصل بين الظلمة والعدل اذ هو 
قريب منها فامازج .به لبتطیب به 

ويلتذ لاذه فبعث النور الى العالم 
المفزج روح مسية وهو روح الله 

وابنه تحننا على المدل ااسلیم الوانع 

في شبكة الظلام الرحم حتى يخاضه 





من حبائل الشياطين فن اتبعه فلا 
بلامس النساء ول يقرب الزهو مات 
اقلت ونا ومن خالفه خسر وهلك 


قالوا وانما اتنا المعدل لان الغور . 


الذي هو الله تعالى لا يوز عليه 
مخالطة الشيطان وايضاً فان الف دين 
يتنافران ظبعا ويثانعان ذاتا ونفسا 
فكيف يجوز اجتاعها وامئزاجها فلا 
بد من معدل يكون منزلته دون النور 
وفوق الظلام فیقع المزاج معه وهذا 
على خلاف ما قاله المانوية وان كان 
ديصاناقدم وانما اخذماني منه‌مذهبه 
وخالفه في المعدل وهو ايض خلاف 
ما قال زرادشت فانه بغت‌التضاد بين 
الور والظلمة و يغبت ا معدل كلا 
على المصمين الجامع بين المنضادين 
لا جوز ان یکون طبعه وجوهره من 
احد الضدين وهو اللەعز وجل الذي 
لا ضدلهولا ند٭وحک مهد ن شبيب 
عن الديصانية انهم ز موا ان المدل 
هو الانسان المساس الدراك اذ هو 
ليس بنور محض ولا ظلام حض 
وحكي عنهم انهم يرون الما كة وکل 
مافيه منفعة لبدنہ وروحه حرام 
ويجارزون عن ذیخ اطیوان ما فيهمن 
الام وحكي عن قوم من الثنوية ان 
النور والظلمة لم يزالا حيين الا ان 
النور <-اس عالموالظلام جاه لا مى 
والنور تخر حركة مستوية والظلام 
يتحرك حركة محرفیة خرقا معوجة 
فبينا كذلك. اذ جم بعض ہامات 
الظلام على حاشية من حواشي النور 
فابتلع النور منه فطعة علي الل 
لاعلى القصد وال وذلك کالطفل 


دمص 











على نفوسهم وقسره عزوجل لطباعهم کا قال تعالى*لوانفقتما فيالارض | 
جیعا ما الفت بين قلو بہم ولکن الله الف يبنهم*ثميق عليه السلامكذلك 
بین اظهرم بلا حارس ولا دیوان‌جند ولا ببت مال حروسا معصوماوهكذا 
نقلت ايانه ومعهزاته فاها يصحمن اعلام الانبياء المذ کور ين ما قل عنسه 
عليه السلام ؛صمة الطريق اليه وارتفاع دواعي الكذب والعصبية جلة 
عن اتباعہ فيه جمهورم غر با* من غير قومه لم ينهم بدنيا ولا وعدم بلك 
وهذا لا ينكره احد من الناس وايضا فان سورة تمد صلی الله علیہ وس 
إن تدبرها لقتضی تصديقه ضرورۃوئشہد له بانه رسول الله صلی الله عليه 
وسلم حقا فلوم تكن له مجمزة غير سيرته صلی الله عليه وسل لکنی وذلك 
انه عليه السلام نشأ کا قلنا في بلاد الجول لا يقرا ولا یکتب ولا خرج 
عن نلك البلاد قط الا خرجتين احداها الى الشام وهو صبي مع عه الى 
اول ارض الشام ورجع والاخرى ایض الى اول الشام ولم يطل بها البقاء 
ولا فارق قومدقط ثم اوطاء الله تعالی رقاب المرب كلها فلم نغیر نفسەولا 
حاات سیر ته الى ان مات‌ودرعه مرهونةني شعير لقوت اهله اصواع ليست 
بالكغيرة ول بت فط في ملکه دینار ولا درم وکان 2 على الارض 
ما وجد و خصف نعله بيده و يرقم ثو به و یور على نفسه وقتل رجلمن 
افاضل اصعابه مثل فقده یہد عسکر! قتل بين اظبر اعدائه من الیہود فلم 
يتسبب الى اذى اعد"» بذلاك اذ لم يوجب الله تعالى له ذلك ولا توصل 
بذلك ال دمم ولا الى ذم واحد منہم ولاالى امواطم بل فداه من عند 
نفسه عائة نافة وهو في تلك الال تاج الى بعير واحد قوی به وهذا 
ام لا مح به نفس ملك من ملوك الارض واهسل الدنیا من اصعاب 





















ببوت الاموال بوجه‌منالوجوه ولا بقتفي‌هذا ايف ظا || سپرتوالسياسة 
تح یقینا بلا شاک أنه انم کان متبعا م اعر به ر به عرز وجل کان ذلك 
مضرا 4 ف دناه غارة الاضرار اوكان غير مضر 4 وهذا ڪٽان تبره 


7 حضرته المنية وایقن بالوت وله عم اخ و اه هو اجب الناس اليه وابن 


۱ 


| هدانا له م 
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عم هومن اخص الناس به وهوایضا زوجابنته التي لا ولد له غيرها وله 
منہا ابنان دکران وکلا الرجلپن ام کور س مه وابن مه عندہ من الفضل 
والدین وااسياسة في الدنیا والبأس وال وخلال:الخير ماکان کل‌واحد 
منها حا إسياسةالعالم كله و مابهاوها م 
فسته موی ادل الاس ۴ اذ 00 منقدما ما في الفضل وان 
کانا بعیدا اسب منەبل فوض الامراليه قاصد! لی مر الحق واتباع ما مر 
به وم يورث ورثته ابنته ونساءه وعمه فلسا ٹا فوقه وم كلهم احب الاس 


ن اشد الناس غا عتدوية 


اليه واطوعیم له وهذه امور ن تأ ماما كافية مغنية في انه انا تصرف ہام 
اله ال لہ لا بسباسة ولا وی فوضح با دکرنا و اج دغر ان وة 


محمد صلی اله عليه ول حق وان شریته التي اتی اي التي وت 


براهينما واضطرت دلا ثلا با ای تصدیقہا والقطع على 3 8 الو ق الذيلاجق 


۳۴ تما الذي لا د.ن له في الما خیرم ورد له رب 


1 العالمين عدد خلقه ورضاء ا#سه وزنة عرشه ومداد كلاته على ما وفقنا من 


الملة الاسلامة ثم على ما یسرنا عليه من احلة الماعية السنية ثم على ما 
ناكد ن وا مل ا أهر له ران وبظاهر اسن الثاتة ac‏ دلى 
الله عليه وسلم عن باعثہ 5 وجل و جوا من ملد اسلافه واحباره دون 
برهان تا وحة قاهرة ولا من شم الاهواء المضلة الحزالفة لقولة وقول 
نه صلی 0 به وس ولا > 2 û‏ 2 70 به وظ نه دون هدی من له ورسوله 
ارم کا ابندا ناذه النعمة کت علينا واعصحہنا اياها ولا تخالف 
ن مقسکون بها فنلقاك بها غير ميد لین ولا 


بها lie‏ حی لقيض الف 


مغير ين ام امين رب 0 وصل الہم على د عدخ د ورسواك 


وخليلك وخا اناك خاصة وعلى انبدائك عامة وعلی ملائكتك كافة 
ولا حول ولا قوة إلا باه اللي العظيم 
۴ ذکرفصول بعارض بها جهلذالعدین على ضعفة ااسلین ¥ 


| 96 قال ابو مد 46 انا ما تدبرنا امر طائفتین من شاهدنا فی زمانتا هذا 








الذي لا بف ل بين اروا رة وكان 
ذلك سب المزاج 3 م أن الثور الاعظم 
دبرف الخلاص فبني هذا الما 
ایستخاص ما امتزج به من النور و 
يمكنه استخلاصه الا بہذا التدبير 
(الکٹو يةوالصيامية) واصعاب التناسم 
منهم* حي جاعة من المتكلمين ان 
الكينوية زموا ان الاصول ثلاثة 
النار والارض واماء وانما حدنت 
الموجودات من هذه الاصول دون 
الاصلين الذين اثبتها الثوية الوا 
والنار بطبعهاخيرةنورانيةوالماهء ضدها 
في الطبع فا رابت من خير في هذا 
الام فن النار وما كان من شر قن 
الماء والارض متوسطة وهكلاء ٠‏ 
بتعصبون من النار شد يدا من حيث 
انها عاو بة نورانية لطيفةلا وجود الا 
بها ولا بقاءالا بامدادها والماء يخالفيا 
في الطبع أذ انها في الفمل والارض 
متوسطة بذها فیار رگ الما من هذه 
الامول (والصيامية)منهم من اسکرا 
عن طيبات الرزق ونج ر دوا لعبادةالله 
وتوجبوا في عباداتهم الى اانیرارٹتی 
با راکو | ايف عن النکاح 
وال بانحج(والتناسخیة)ءنہم قالوا باسح 
الارواح في الاجساد والاتقال من 
خض ال تخص واب مین الا 
والتعب والدعة والنصب رت علي 
ما اسلفه قبل وهو في بدن آخر. حزا 
على ذلك والانسان ابدا في احد 
ابر ین اما في فعل واما في جزاء وما 
هوفيه ناما متكافاة على عمل قدمة 
واما مل بنتظر المكافاة عليه والجنة 
والنار في هذه الابدان واعلى عليين 


درجة النبوة واسفل السافلين دركة 
الحية فلا وجود اعلى من درجة الرسااة 
ولا وجود اسفل من درجة الیة 
ومنهم من يقول الدرج‌الاعلی درجة 
الملائكه والاسفل دركة ااشیطائیة 
و يخالفون بهذا المذهب سائرالثدوية 
فانهم يعنون بايام الخلاص رجوع 
اجزا' النور الى عالمه الشريف اميد 
وبقاء اجزاه الظلام في عامه سپس 
الذميم واما بیوت النبران اچوس 
فاول ينث بناه افر يدون پیت نار بطوس 
واخر مدينة بخارا هو تردسورتف 
واتحذ مهما بيدا عسثان بدعي کرکرا 
و بيت ار في نواحي بخارا يدعا 
فباذان و پت نار يسمى كو يسهبين 
نارس واصہہان بناہ کت و خر 
بقومس پسبی‌جریر و پیت نار پسمی 
کنکدز بناہ سیاوش في مشرق 
الصيئ واخر بارجان من فارس اغخذہ 
ارجان جد كشتاسف وهذه البيوت 
کات فل زرادشت ثم جده 
زرادشت بيت نار بنيسابور واخر 
پنسا واس كشتاسف ان يطلب نار 
کن ا ج 
خوارذم فنقلبا الى داو ایجرد وبمی 
| ذرخوا واللجوس تعظمونہا کا من 
غيرها وسرو ما خرج الى غزو 
اف اسیابعظمہا وعد ذا ويقال ان 
انوشروارل هو الذي نقلها الى 
الكارمان فاركوا بعضها وجاوا بعضها 
الى نساو في بلاد الروم على باب 
قسطنطينية بيت نار امخذه شابور 
ابن افدغیر فل بزل كذلك الى 
ایام م الجدي وبدت نار باسفیذی ۱ ١‏ على | 


فوجدوھا ية 








۱۲ ٭ 
ووجدناها قد نفام الداء بها فاما احداه| فقد جات المصيبة فما وبها وم 


قوم افوا عنفوان فم وابتدوئاد خوطمالى العارف بطلب ءل المدد و برواته 
وطبائعه ثم تدرجوا الى تعديل الكواكب وہیشۂ الافلاك 


الم والتمر والدراري اظسة ولقاطع فی اانہرین والکلام في الاجرام 





الملویة وفي الکوا کب النابتة وانثقالما وابعاد كل ذلك واعظامه وفيا دون 
ذلك من الطبيعيات وعوارض اب ومطالعة شي“ من كةب الاوائل 
وحدودها الي نصبت‌في ي الكلام ومامازج بعض ماذ كرنا من اراء الفلاسفة 
في القضاء باو م وانہا ناطفة مدبرة وكذلك الفلات فاشرفت هذهالطائفة 
من آکٹر ما ظالمت ما دکرنا على اشیاء مصلح براهينها ضر ور بة لاو 
يكن معہا من قوة المنة وجودة القريحةوصفاء النظرما تمل به ان مناصاب 
في عشرة الاف مسألة ثلا لخائزان بخطی' في مسئلة واحدة اعلها اسول 
من ااسائل الي اصاب فيا فل فرق هذه الطائفة بين ما 3 ا طلعوه 
بححة عام رين ما في اثناء ذلاك وتضاعيفه مالم بات عليه مر ن ذکره ۱ 
من الاوائل الا بافناع او بشغب وربا پلفلید ليس ممه شی؛ ما دکرناغملوا' 
كل ما اشرفوا عليه 1 واحد! وقبلوه قبولاً مستوبا فستری‌فييم ال 
وتداخلهم الزهو وظنوا الهم قد حصلوا على مباينة العالم في ذلك وللشيطان 
مواج خفية ومداخل اطيفة کا قال رسول الله صلى الله عليه وسل آنه 
يجري من ابن ادم جری الدم فتوصل ایهم من باب غامض مود بالهمنه 
وهو امهم کا ذ كرنا اصغار من كل شي* من علوم الديانة اتی هي الغرض 
القصود م نکل ذي لب والني ہی ننيحة العلوم التي طالموا لو عقاو سبلها 
ومقاصدھا فم 0۳۵ھ"( نگ تاب الله تعالى الذي هو جام علوم الاولین 
والا خرین والذي ١‏ يفرط فيه من شي« والذي من فهمه کفاه ولا بسنة 
من سان رسول الله صلى الله عليه وسل اي تي ہی بیان الق ونور الالباب 
ول تلق هذه الطالة المذكورة من جلة الد : بن الا اقواماً لا عنایة عندم 
| بي“ ما قدمناەوانما عنبت من الشريعة باحد ثلاثة اوجه‌اما بالفاظ ينقلون 





١‏ ظاهرها 








RAT FE 


ظاهرها ولا يعرفون معانيها ولا شقون بغهمها واما ئل م 
| يشتغلون بدلايلها ومنبعتها واما جسم ےس اما اقافوابيم جاهض وخالم 
واەایخرافات منقولة عن كل ضعيف وكذاب وسافط لم تلو قط بەرفة 
صحي منها من سقيم ولا مرسل من مسند ولا ما تقل عن النبي صلی الله 
عليه وس ما تقل عن كهب الاحبار او وهب بن منبه عن اهل الکتاب 
فنظرت الطائفة الاولى من هذه الا خرة بعين الاستعوان والاحتقار 
والاخجہال کن الشیطان منم وحل فيهم حيث احب فہلکوا وضلوا 
واعلقدوا ان دين اللہ تعالى لابصع منه شيء ولا یقوم عليه دلیل فاعلقدوا 
|] اكثرم الالحاد والتعطيل وسلك بمضہسم طریق الا ناف والاهال 
|| واطراح ةل الشرام واستمال الفرا ثض والمبادات وا روا الراحات و ركوب 
اللذات من انواعالفواحش الحرمات من امور والزنا واللواطةوالبقاء وترك 
الصلوات والصيام والزكاة وا حج والفسل وفصدوا کسب الال كيف تسر 
وظل المياد واستمال الاهزال وترك الجد والحقیق وتدين الاقل مہم 
بتعظم الکواکب فأسفت نفس الم الناصم ذه الد واهلهاعلى ملاك 
هلاه السا كين وخروجهمعن جملة الومنین بعد انغذوا بلبان الاسلام 
ونشو في حور اهله نسأل اللہ الەمة من الضسلال انا ولابنائنا ولكل 
اخواننا من المسلين ونسأأله تدارك من زات قدمه وهوت قله انه على كل 
شي قدير واما الطائفة اانانیة فہم قوم ابتدوا الطاب ديث ابي صلی 
الله عليه وسلم فلم یزیدوا على طلب علوالاسناد جم الغرائب دون ان 
یہتموا بشي» ما كتبوا او باوا به وافا حملوه حملا لا يز يدون علىقراء نه 
دون یر الہ ودون ان .لوا انہم الخاظبون به وانه لم يأت لا ولا 
قاله رسول الله صلی الله عليه ونام عبتا بل امرنا بافقهفیه والمل به بل 
| کر هده الطائقة لا عمل عندم الا ما جات من طريق مقائل بن سلمان 

والضواك بن مزاحم ولفسیر الكبي وتاك الطبقة وکتب البذي التي انما 

ي خرافات ۷0 وک بات مفتملات ولدها اد دفة تدليسا على 





ن الاحکام لا 5 


قرب مدینة الم لتوران بنت کی 
ركد بافند رال ا 

(واما البونانيون) قكان لم ثلاثةابيات 
لست فیا نار وذکر 1 وا حوس انما 

نعغمون النار لمعان منہا انبا جوهر 
شر بف عاوي ومنها انها ما احرقت 
ابراهي الیل عليه الصلاة والسلام 
ومنها ظنهم ان التعظيم يتجهم في 
الماد عن عذاب النار و بالجلة في 
فة لم ووسيلة واشارة اهل الاهواء 
والل وهلا« بقابلون ارباب 
الديانات تقایل العضاد کا ذكرنا 
واعقادم على الفطرة السلية والمقل 
الكامل والذهن الصافي فن معطل 
بطال لابرد عليه کی راد ولا 
يبديه عقله ونظره الى اعتقاد ولا 
پرشده فکره وذهنه إلى تماد فد 
الف الوس ورکن اليه وظن انه 
لاءالم سوی ما هو فيه من مطم 
شهي ومنظر بهي ولا عم وراه عام 
الحسوس وموّلاء م الطبیعیوت 
الدهريون لاايشتون معقولاً ودن 
محصل نوع تحصیل فد ترق عن 
انوس واثت العقول ككنه لا 
یقول يدود واحكام وشريعة 
واسلام وبظن انه اذاحصل العقول 
واثبت العام ميدأ ومعادا وصل الى 
الکال المطاوب من جنسه فتكون 
سعادته على قدر احاظتته وعله 
وشقاوته بقدر سفاهته وجهله وعقله 
هو المستيد ت#صیل هذه السعادة 
ووضعه‌هو ا استعد لقبؤل تل كالشقاوة 
وهؤلاء م الفلاغة الالميون قالوا 
والشرائع واصحاببا امور ية 


عاد والحدود والاحكام واطلال 


بو بدون من عند 


ورام امور وضعية والشمرائع 

علية ور ما 
0 الصور باثيات احکام ووضع 
حلال وحرام مصلوة للعباد وعارة 
لابلاد وما يخبرون عنه من الامور 
الكائنة في الال مر احوال عالم 
اروحانیین من اللائکڈ والعرش 
والكرسى واللوح والقلم فاا هي امور 
معقولة للم قد عبروا عنما بصور خيالية 
جسمایة وكذ لاك مايخبرون من احوال 
المعاد من الله والدار ثم قصور وانہار 
وطيور وار فيالمجنة فترغيبات للعوام 
ال اليه طباعهم وسلاسل واغلال 
وخزي ونکال في النار فترهيبات 
للعوام ما پازجر عنه طباعيم والائني 
العام العاوى لابتصور اشکال جسمانیة 
وصور جرمائية وهذا احسن ما 
يعثقد ونه في الانبياء است اعني re‏ 
الذين اخذوا علوم من مشكاةالنبوة 
واغا اعني بهؤالاء الذين كانوا في 
الزمرى الاول دهرية وحشاشية 
وطبيعية والمية فد اغثروا بجکہم 
واستقاوا باهوائهم و بدعهم ثم یتلوم 
ويقرب منهم فوم يقولون جدود 
واكام بل 090000٦‏ 
وقوانيتها ميد بالوحي الا اہم 
اقنصروا على الاول هنهم وما تعدو 
إلى الات وهر لاغ م الصابئة الاول 
الذين قالوا بعاذيورن وہرمس 
وهاشیث وادر يس ول يقولوا بغيرها 
من الانبياءوالنقسيم الضابط انيقول 
من الناس من لا يقول سوس ولا 
معقول وم السرفسطائية ومنهم من 


تق 


الاسلام واهله فاطلقت هذه الطائفةكل اختلاط لا بجع من أن الارض | 
على حوت والأوت على فرن ثور والود على الصؤرة وااصتضر: ة على عاتق ملك 
والملك على الظلة والظلة ملى ما لا بعله الا اللہ عز وجل وهذا يوجب ان 
جرم الما غير متناه وهذا هو الکفر بعينه فنافرت هذه الطبقة التي دكرنا 
كل برهان ول یکن عندها اکٹرمن و قوم نا عن ع الدال 07 ا 
با والله عز وجل بقول في 7 تابه الفزل على نبي اارسل صلی 
الله علیہ وسلم٭وجادلم , باي ي احسن٭واخبر تعالي عن قوم نوح الهم ة قالوا 





»ايا 00 قد حاداتنا فا فأكثرت جدالنا*«وقد نص تهالى في غير موضم من 
كتابه على اصول الإراهين وقد نبہنا عليها في غير ما موضع م نکتاہنا 
هذا وحض تعالی على التفکر في خلق | 
في خلقها الا بعرفة هيا ما وانثقال الكواكب في افلاکھا واختلاف 
حركاتها في التغريب والتشريق وافلاك تداو برها وتعارض تلك الادوار 
هل رنبة واحدة وكذاك معرفة الدوائر والمنطقة والميل والاستواء وكذلاك 


امموات والارض ولا 5 الاعتبار 


معرفة الطبائع وامتزاج المناصر الاربم وعوارضما وتركيب اعضاء الحروان 
من عصبه وعضلہ وعظامهوعروقه وشرایینه واتصال اعضائه مضا بعش 
وقواه المركبة فن اشرف على ذلك وله رأي عظم القدرة وتيقن انكل 
ذلاك صنعة ظاهرة وارادة خااق شفتار لان اختلاف تلك اط رکات رض طر 
الى المعرفة 
خالق سواہ 0 مدبر حأشاه ولا فاعل مفارع الا هوثم زاد قوم منهم فاتوا 
بالافيكة التي لقشعر منہا الذوائب وهي ان اطلقوا ان الدين لابواخذ بحة 
فاقروا عبون اللحدين وشمدوا ان الدين لا ثبت الا بالدعاوي والغلبة 
وهذاخلافةوله عز وجل +قل هاتوا رھ | ان کن تم صادقين «وفوله تعالى 
٭ فانفذوا لا انغدون الا بساطان٭ھذا قول الله عزو حل وما جاء به بيه 
صلی الله عليه وسلم وفي ذلك الکفایة والفتاء عن فول كل قائل 


حاج" انغ الحوارج وما علنا احد ا من الصوابة رذي الله ہم نعي 


ان شيم ما لا یقوم بەس دون سك مدبر لا اله الا هو ولا 


بعد ةوقد 
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عن الاحتماج فلا معنى اراي من جاء بعدم فکان کلام هذه الطائفةمفري) 
| لاطائفة الاولى بكفرها ومغبط] لم اش رک م اذم رت 
الاغان الا من هذه صفته ثم ہد هذه الطائفة الثانية غلوا في المدون 
ت0" لاع ۶ ۴۴ | ولا طالموها ولا روا مما كلة ولا قرو‌ها ولا 
اخبرم عا فيا اثقة کالکتی ال تي فيا هة الافلاك وعاري الوم 

والکتب التي جمعها ارسطاطا یر في حدود الكلام 
× قال ابو مد 6 وهذه الکتب كايا کتب سالة مفيدة دالة على توحيد 
7 وجل وقدرته عظية النفمة في القادچ حر منفعة الکتس 
تي ذكرنا في الحدود ني مسائل الاحکام الشرعية ما يتركف کن 
1 ل الى الاستنباط و کف توخذ الالفاظ على مقتضاها وكيف يمرف 
الخاص من العام والمحمل من المفسر و بناہ الالفاظ بمضہا عل بعض ‏ وکیف 
تقد المقدمات وانتاج نتم وما يصح من ذلاث صعة ضرور ية ابد اوما 
يصح مرة ة وما بطل اخری وما لا يصح التة وضرب الحدود التي م من شذ 
عنها کان خارجا عن اصله ودلیل ودلیل الاستفرا* وغير ذلات‌عا 
لا غنا” بالفقیه امد لنفسه ولاهل ملته عنه 
ال ابو مد 96 فلا را نا عظی المنة فيا تولد في لطائفتین لین درا 
جامد ن عظيم الاحر وافضل 0 بان هذا الباب المشكل يحول الله 
تعالى وقدرته وتایده فنقول و به عز وجل تيد ونستعين ان کل ما صح 
ببرهان اي شي کان فہوفیالقران وكلام اني صلل انعلیه وس منصوص 
مسطور له كل من احکم النظر وایدہ الله تعالى فمواما كل ما عداذاك 
ما لا يصح بپرهان واغا هو قناع او شهب اقرا ن وكلام البيد_لى الله 
عايه يه وسلم منه خالیان والجدلله رب العالمين 
9 قال ابو مد 9 اد اه ان یا اتی کلام الله سهانه وتعالى وكلام بيه 
صلی الله عليه وسل با پبعللءعیاناو برهان فا یسب هذا الى الفرآن والسنة 
من لا یمن بها و يسعى في ابطالها ٭ و يأبى الله الا ان یتم نوره ولو كره 


يقول باحسوس ولا يول بالعقول 
وم الطبيعية ونیم من پقول 
باحسوس والعقول ولا يقول جدود 
واحکام وم الفلاسفة الدهريةومنهم 
من يقول باحسوس والمعقول والحدود 
والاحكام ولا يقول بالشريعة 
وا لاسلام وم الصابئة دجم من 
يقول بہذہ كلها وبشريعة ماواسلام 
ولا بقول بشريعة ااصطنی صلی الله 
عليه وسل وم اليهود والاصاری 
ون ممن بقول بهذه كلما وم اون 
وحن قد فرغنا “من نقول بالشرائم 
والاديان فشتكم الان 80 
بها و سابد ا يه وهواه في مقاہلتہم 
(الصابئة ) فد کر نا ان الصبوة في 
مقابلة احدیفیة وفي اللذة صبا 7 
اذا مال وزاخ جک مبل هلاه عن 
سان ات وز يغهم عن نم الانبياء 
یل م ااصاہۂ ة وقد بقال صبا الرجل 
اذا 7 وهوي وم يقولون الصبوة 
هو الانجلال عن فيد الرجال واما 
مدار مذہممعلی التعدب لاروحانيين 
ان مدار مذهب اخنفاہ هو 


التعصب للشر الجسمانيين والصابة 


ندعی ان مذهبنا هو الاکتساب 
واحنفاء تدعی ان مذهبنا هو الفطرة 
فدعوة المابثة الى الاکتساب 
ودعوة المنفاء الى النطرة ( اصحاپ 
الروخانيات)وفي العبارة لغتان روحانی 
بالفم من الروح وروحاني بالف من 
الروح والروح والروح متقار بان فکان 
الروح جوهر والروح حالنه الخاصة 
به ومذهب هلاه ان للعام صان 


ا سا فاو کاس مب ید 


امد ثان والواجب علینا مغرفة | 7 
ل جلاله وانما بثقر, 
النه بالتوسظات المقربين لدیه 
الزوحانيون المطبرون المقدسون 
جوهرًا 7 وحالة اما ابلوهر فهم 
ان الواد ا حا 
البرفن عن القوی السدانة 
المأزهون عن اطرکات المكائية 
والتغيرات الزمانية قد جبلوا على 
الطبارة وفطروا على التقد یس والتسبيج 
لا يعصون الله ما امرمم و يفعلون 
ما یأمرون وافا ارشدنا الى هذا 
معلنا الاول عاذیون وهرمس ففن 
نتقرب الهم ونتوکل علهم فم 
ار بابنا و متنا ووسائاناوشفعاو'نا عند 
الله وهو رب الارباب واله الا طلة 
فالواجب علینا ان نطبر نفوسنا عن 
دس ارات امام رات 
اخلافنا عن علائق القوى الشہو 
والغضبية حئی يحصل مناسبة ما يننا 
وبين الروحائيات فسأل حاجاتنا 
منھم ونعرض احوالنا علیہم ونصبوا 
في حميع.أمورنا مهم فيشفعون ادا 
ا لی.خالقنا وخالقہم ورازقنا ورازقهم 
وھذا التطبير والتهذیب لیس صل 
الا اکتا روسان 
انفسنا عن دنيات الشهوات اسقداد 
"من جهة الروحانیات والاسقداد 
هو التضرع والابتبال بالدعوات 
واقامة الصاوات وبذل الزكوات 
والصيام عن المطعومات والمشرو بات 
ولقریب القرابين وال بائم وير 
المخورات وتعريم الەزائم فصل لنفوسنا 
استعداد واتقداد من غيز واسطة 


القدسون 6 


انية 


رطف 

الکافرون٭ولسنا من تفسير الكابي الکذاب ومن‌جري جراہ في شي« ولان 
من تقل المتهمين في شأن انها نحتج با نقله الائة الثقاء الاثيات من رواساء 
الحدن مسندا شن‌فتش الحدیث الج وجد فيه كلماقاناوالجد لله رب 
الما مین وانا الباطل ما ادعتهاأطائفة الاوی‌من نطق الكواكب وتدبيرها وهذا 
كفر لا ججة عندم على ما قالوه منه اکثرمن ان ا منج لم قال لا کنا 
عقن وکانت الکوا کپ تدبرنا کانت او بالمقل منا وهذا اط <کروه 

لبس بشي* لان الکوا کب وان كان ا تاثيرني العالم ظاهر فلیس تاثيرها 
تاثیر ملك واختيار يدل على ذلات ماقد دکرناہ في كتابنا هذا من الدلائل 
على ان الكواكب مضطرة لا مختارة واغا تا ثیرها كأ ثير النار بالاحراق 
والا» بالتبر يد وااسم" بافساد المزاج والطعام بالتغذية والفافل بحذو الاسان 
والاهليج بالقيض انم وما جری هكذا من سائر ما في الما م وکل ذلك غير 
ناطق والكواكب والافلاك جار ية هذا ا مری لان تأثيرهأ تأثير داع 
لا ختلف وحركتها حركة واحدة لا تاف ولس كذلك الفتارة ولقد 





قال لي بغضهم وقد عارضته بهذا ان الفتار الفاضل پازم افضل الرکات 
فلابتعداها وتلاك الحركة الدور ية مي‌افضل ا حرکات فقات له ومادليلاك 





على ان تلك المركة افضل ا حرکات ون ابن صارت اطرکة من شرق | 


الى غرب او من غرب الى شرق افضل م ن الحركة من حنوب ا ی شال 


او من ثمال الى حنوب وکف یکون عند م کم افضل الاركات والافلاك |1 


الهانية نتقل من غرب الى شرق والتاسع من شرق الى غرت فاي هاتین 
الب رکتون‌فلتم انما افضل عند ك وقداختار الا خر رکه الى ليست افضل 
فظهر فسادهذا القول بیقین وهذه دعاوي عردبلابرهان وما كان هکذا 
فقد سقط ولا فرق نك و بین منقال بل المركة علوافضل او عل خط” 
مستقم ات وراحعة وحن ند تلك الاجرام آسفل ف مص کا 
وتشرف في عض وأسقط في بعض على فولکم وتوافق بز ع ؛روح #س 
ماج واخرى نيرة سعيدة و بیض الافلاك يقطع من غرب الی‌شرق‌وهو 
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حركة جمیعہا الا الاعلی منها فانه برك من شرق الى غرب فاہست هذه 
افضل ا رکات فبطل قولم وابد لله رب لین 
+9 قال ابو محمد #6 وكذلك ما ذ كره من دکر دك منهم من الكرور عند 
انتهاه الاف من الاعوام ذکروها وانتصاب الكواكب الثابتة على نصبر م 





من قطعہا لفلکہا فہذا ایض كذب رد ودعوى ساقطة لا دلیل عليها ولا | 


بعجز عن مثلہا احد ول توا على ثيء من ذلك بشغب ولا باقناع فف 
ببرهان وافاهولقلید ابعض قدماہ الصائبين شثل هذه الحافات والحرافات 
هي الذي دفعته الششر بعة الاسلامية وابطلته واما ما قامت عليه البراهین 
فيو القران وااسنة موحود نصاواستدلالا ضرور يا وا ده رب الماللين 
6 مطلب بیان کرو ية الارض €+ 

# قال ابو تمد 26 وهذا حون ناخذ ارت شاء الله تعالى في د کر بعض 
ما اعترضوا به وذلك انهم قالوا ان البراهین قد صعت بان الارض كروية 
والعامة تقول غير ذلاك وجوابنا و باللہ تعالى التوفيق ان احد امن امس لین 
ااستیقین لام الامامة بلعل رضي اللہ عنہم ل بنکروا تكوير الارض ولا 
حفظ لاحد منهم في دفمه كلة بل البراهین من الفرآن والسنة قد جات 
بتكويرها قال الله عز وجل * يكور الیل عی النہار و يكور النهار عل الليل* 
وهذا اوضع بیان في تكو ير بعضها على بعض ماخوذ من كور العامة وهو 
ادارتها وهذا نص على تكوير الارض ودوران امس کذلات وهي النيمنها 
|| يكون ضوء النمار باشراقہا وظلة الیل مغيبها وهي ية النهار بنص القران 
قال تعالى * وجعلنا ايةاانبار مبصرة*فيقال ان انكرماجول من ذلك من العامة 
لس انما افترض اللہ عر وجل علينا ان نصلى الظهر اذا زالت الشمس فلا 

بد من نعم فسأ لون عن معني زوال امس فلاسدمنانه انماهو انتقال امس 
عن مقابلة من قابل بوجهه الفرص واستقبل بوجهه وانفه وسط المسافة التي 
۱ بون موضع طلوع انس ون موضع غروبها ني كل زمان وكل مكان 


| واهذها ال حجهة حجاحہہ الذي كل .وضع غروب الس وذلاك اما هو 
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بل يكين حکنا وحم من يدعي الوسي 
على وثيرة واحدۂ قالوا والافیاه امعالا 
في النوع واشکالنا في الصورة 
پشارکونا في المادة با كلو نمم نا کل 
ويشربون مما نشرب ویسا ونتا في 
الصورة اناس بشر مثلنا فمن اين لا 
طاعتهم وبأية مز ية لم امه + 
وائن اطع شرا ملك اتو اذا 
ظاسرون + مقالتہم وام الفعل فقالوا 
الروحانيات ۸ الاسباب التوسطون 
في الاختراع والايجاد. وتصريف 
الامور من حال الى حال وتوجيه 
اغاوقات من بدا الى كل دوں 
القوة من احضرة الالمية ااقدسیة 
و يفيضون الفیض على الموجودات 
السهلية فنهامد برات الكو اكب السبع 
السيارة في افلا کا وف هیا كبا 
ولكل روحانی هيكل ولكل هیکل 
فللك ونسبة الروحاني الى ذلكامیکل 
الذي اختصی به شہة اروح الى 
اطسد فيو ر به ومدیره ومدیرهو کانوا 
!مون ا میا کل ار باپآور يا موٹھا 
آباہ والعناصر | ءات ففعل الروحانیات 
قریکبا علي ندر تخصوص #صل من 
حركاته انفعالاث في الطبائع والمناصر 
#صل من ذلك تركيبات وامنزاجات 
في ال رکبات فيثبعها قوي جدمائيسة 
ويركب ايها نفوس روحانية مثل 
انواع اللبات وانواع الميوان ثم فد 
ک0 الناثیرات كلية صادرة عن 
روحانی کلي‌وند تکون جزئية صادرة 
عن روحاني جزثي فع جنس الطر 
ملك ومغ کل فطرة ملاك. ومنها 
مدبرات الاثار العاوية الظاهرة في 


| الجومما يصعد من الارض فيأزلمال‎ ٠ 


الامطار والثلوج والبرد والریاح وما 
ينزل منالماء مثل الصوآعق والشہب 
وما يحدث في الو من اعد والبرق 
والعاب والضیاب وفوس قزح وذوات 
الاذناب واطالة والجرة وما يحدث في 
الارض من الزلازل وا لیاہ والابخرة 
الى غير ذلك وہنہا متوسطات القوی 
السارية في جیما موجودات ومدبرات 
المداية الشائعة في جیع الکائثات 
<تي لا ری موجودا ما خالا عن 
فوة وهداية اذا كان فابلا" لما فالوا 
واما الحالة. فاحوال الروعانیات من 
الروح والریجان والنعمةواللذة والراحة 
والجهحة والسرور في جوار رب 
الارباب كيف يخن تم طعامهم 
وشراہم السبیح والنقديس والقجید 
والتہلیل وانسہم بذكر اللہ تعالى 
وطاعته فن فام ومن راكع ومن 
ساجد ومن ناعد لا تبدل حالته ما 


هو فيه من البہحة والاذة ومن خاشع: 


نصرہ لا پرفع ومن نار لا بفمض 
ومن ساکن لا تراك ومن 'جرك لا 
بسكن ومن كرو بيني عالم القببضومن 
روحاني في ۸۶ السط لا يعصون 
ا ماامرم ويئعاون ما يوامرون 
وقد جرت مناظرات وسماوزات 
بين الصابئة والطنفاء في اافاصلة 
بين الروحاني الحض وبين النشرية 
النبوية وٹخن اردنا ان نوردها على 
شكل سوال وجواب وفيها فوائد لا 
عمی قالت الصابئة الروحانيات 
ابدعت ابداءًا لاهن شيد لا مادة 
.ولا هيولى وثي كلها جوهر واحد علي 


×6 


في اول النصف الثاني من النهار وقد علنا ان المداين من معمور الارض 
خذة على ادما من مشرق الي مغرب ومن جنوب الى شمال فبازم منقال 
ان الارض منتصبة الاعلى غار مكورة أن کل من كان اک فى اول 
ااشرق ان يصلى الظبر في اول النهار ضرورة ولا بداثرصلاة الصيم يسير 





لان امس بلا شك تزول عن مقابلة ما بين حاجي كل واحد منهم في 


اول النہار ضرورة ولا بد ان كان الامر على ما تقولون ولا يحل اسل ان 
بقول ان صلاة الظہر تجوز ان تصلی قبل نصف النهار ويلزمهم ایض ان 
من کان سا كنا في ا خر الفرب ان الشمس لا تزول عن مقابلة ما بين 
حاجبي كل واحد منهم الا في آخر النهار فلا يصلون الفلهر الا في وقت 
لا يسع اصلاة المصرحتی لغرب الشمس وهذا خارج عن مم 22 
الاسلام واما من قال بتكو يرها فان كل من على ظهر الارض لا يصلي 
الظهر الا اثر انتصاف نهاره ابد على كل حال وني کل زمان‌وني کل مکان 
وهذا بين لاخفاء بل وقال عز وجل *سبع“عوات طباقا ٭وقال تعالى ٭ولقد 
خلقنا فوقكم سبع طرائق #وهكذا قام البرهان :رن قبل كوف امس 
والقمر بعض الدراري لبعض على انها .بع "عوات وعلى انها طرائق وفوله 
تمالی طرائق يقي مت طرق فبهوقال تعالى *وس مکرسبه ا'“عوات والارض * 
وهذا نص ما قام عليه الإرهان منانطباق بعضها على بەض واحاطة الکر دي 
بالسموات السبع الاش وقال رسول الله صلی الله عليه وس فاسا لو 
الله الفردوس الاعلی فانه وسط الجنة واعلى الجئة وفوق ذلاك عرش‌الرحعن 
وقال تعالل٭الرجن على الغرش استوی٭واخبر ہذان النص ان :ان ماعلی العرش 
هومندهی الخلق ونهاية العالموقال تعالی*اناز ينا السماء الدنيابزبنة الکوا کب 
وحفظاً من کل شیطان مارد*وهذاهو نص ماقام البرهان عليه من ات 
الكواكب المزي با في دون ۔ماہ الدنبالانها لو كانت في اماه اکان 
الشياطين يصلون الى السماء او كانت هي تخرج عن اأسماء والافكانت تلاك 


: فع 





الشرب لا تصل الم اللا بذاك وقد 8 eel‏ #نوعون من اأسماء بارجوم ١‏ 
سس سس ےس سے شس سے شا سے سیسات سم سے تست[ 
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فم ان الرجوم دون السیاء وايضا فان تلاك الرجوم ليست نوما معروفة 
اصلا وا شهب وندازك من ناراتک و كب وتشتمل وتطفاً ولانار في السموات 
اصلا فلم نجد الاختلاف الا في الاساء لاختلاف الغات وقد اعترض 
القاضي منذر بن سعید فی هذا خمل الافلاك غير السموات 

9# قال ابو مد 96 ولا برهان على ما ذ كر الا انه قال ان السموات هي 
فوق الارض فلو كانت ااسموات محبطة بالارض آکان بعض السموات 








نحت الارض وهذا لیس بني» لان الت والفوق من باب الاضافة 
لا يقال في شي» تحت الا وهو فوق لشي | خر حاشی مر کزالارض فانه 
تحت مطلق لا تحت له البتة وكذلك کل ماقیل ۳ انه فوق هو ایضا 
تحت لثمي* اخر حاشی الصنحة العلیا من الفلك الا على المقسوم تسیز 
البروج فهي فوق لا فوق لا البتة فالارض على هذا البرهان الشاهد 
ف مكان القمت لاسعوات ضرورة نحرث كانت الما فهي فوق الارض 
ومن حيث فاہلما الاروض في تا اأسماهء ولا ہد وحیث ما كان ابن 
ادم فرأسه الى السما ورجلاء الى الارض وقد قال اللہ عر وجل *الم 
روا كيف خلق الله سبع تعوات طباقا ,وجهل القهر فن ورا وجەل 
الشمس سراجا * وقال تمالى * جعل في السیاء بروجا وجعل فيم سراجاً 
وقرا مدير" * فاخبر اه تعالی اخبارا لا پرده الا کافر بان ار يق 
ااسماء وان الس ایض في السماء ثم قد قام البرهان الضروري الشاهد 
بالعیان على دورانہا حول الارض من مشرق الى مغرب ثم من مغرب الى 
مشرق فلو کان على ما يظن اهل ال ہل لکانت الشمس والقمر اذا دارا 
بالارض وصارا فما يقابل صنحة الارض التي لسنا عليها قد خرجا عر 
السهاه وهذا تکذیب لله تعالى فصم ہذاانہ اعرد ان غارف الف 
والقمر ااسعوات ولا ان خرجا عنها لانها كيف دارا فعا في السموات 
كح ضرورۃ ان السموات مطابقة طباقا على الارض وایضا فقدنص تعالى 
کا ذذرنا على ان الشمس والقمر والجوم فی السموات ٹم قال تعالى* وکل 








سنخ وجواهرها انوار محضةلا ظلام 
فيها وقي من شدة ضيائها لا ید کہا 
اس ولا ينالها البصر و غاية 
لطافتہا جار لها العقل ولا یجول فیا 
ایال ونوع الانسان مركب من 
العناصر الاربعة ومولف من مادة 
وصورة والعناصر متضادة ومزدوجة 
بطباعها انان منها مزدوجان وانغان 
منها متدافران وهن الاضاد رسدر 
الاختلاف وافرج ومن االازدواج 
حصل الفساد واارج فا هو مبدع 
لا من شي * لا يكون کخارع من 
شي“ والمادة والميولى سمخ الشر ونیم 
الفساد فلا رکب منها ومن الصورة 
کت إلكون کحض الصورةوالظلام 
كيف يساوي النور وا متاج الى 
الازدواجوالمضطر فيهوة الاختلاف 
کٹ يرف الى درجة لستغي غنها 
اجابت النفاٴ م عرفتم معاشر الصابئة 
وجود هذه الروعا نیاث والحس ماد 

عليه والدليل ما ارشدک اليه قالوا 
عر فنا وجودها وتعرفنا احواها من 
عاذیون وفرمس وشیث وادر يس 
علیهاااسلام فالت المنفاء فقدنائضمم 
وضع مذ فان غرضك في ارجم 
الروحاني على اعسياني ننی المتوسط 
البشري فصار نفيك انبم ومد انکار 
افرارًا 3 من الذي يسلم ان البدع 
لا من شي* اشرف من الخارع عن 
شي بل وجانب الروخاني ام واحد 
وجانب السمان اعران احدها تفه 
وروحه والثالي حسه وجسدہ فهو 
من حيث الروح مبدع :باص الباري 
تعالى ومن حيث اللسد مخارع بخاقہ 


نيه اثران امري وخلتي وفولی وفعلي 
فساوى اروحانی هة وفضله بجهة 


خصوصاً اذا کان جهنه اخاقية ما 


نقمت الجهة الاخرى بلكلت وظہرت 
واغا الطا عرض 3 من وجهیت 
تا اع فاضلتم بين الروحافي جرد 
والجسمافي ا جرد لحكتم بان الفضل 
لاروحاني وصدقتم لکن المفاضلة ہین 
رس لد سوام 
ادمع ولا 3 عاقل بان الففسل 
الروحانی ا جرد فانه بطر ف ساواه 
و بطرف سبقه والغرض فیا اذا م 
يدنس عادة ولوازمها ولم بر فيه 
احکام التضاد والازدواج بل كان 
“نخدم ها بحیٹ لا بنازعه في شيء 
بریده ویرضاه پل صارت معینات 
له على الفرض الذی لاجله حصل 
التركيب وعطلة الوحدة والساطة 
2 تخصیص النفوس لتي‌نداست 
بالمادة ولوازمما وصارث العلائق 
عوائق ولیت شعري ماذا پشین 
ا ی 
بزری اللفظ الرائق بالمعني المستقيم 
وم ما فيل ٭ 
اذا المره لم يدنس من اللوم عرضه 
نكل رداء جيل 
وأن هو لم یم ل على النفس تما 
فلس الى حسن الثناء سبقل 
هذا کن خایر بین اللفظ الجرد 
وااعنی ا جرد اختار المعنى قيل له بل 
حابر بين العنی ا جرد والعبارة وا عى 
<تى لا يشك ان العنی اللطیف في 
العبارة الرشيقة اشرف من المعنى ا جرد 
واما الوجه الثاني 3 ۳ آصورع من 


پرتد به 


في فلات سیعون*و بااضرورةعلنا انه لايمكن ان یکون جرم في وقت واحد 
في مكانين فلو كانت السموات غير الافلاك وكانت الشمس والقمر بص 
القران في السموات وفي الفلك لکانا في مكانين في وقت غير متداخلین 
واحد وهذا محال متنع ولا ينسب القول بالحال الى الله عز وجل الا ابی 
الاب فصع ان امس في مكان واحد وهو مما“ وهو فلك وهكذا القول 
في التمر وفي نموم وفولہتعالی وكل فيفلاك !يحون نص جلى على الاستدارة 
لانہ اخبر تعالى أن الشعس والقمر والتموم ساحة في الفلك ول خير تعالى 
ان لها سكو فلو لم تستدر ككانت على اباد الدھور بل في الايام اليسيرة 
قيب عنا حتى لا نراها ابدا لو مشت على طربق- واحد وخط واحد 
ستقم او معوج غير مستدير لکنا امامها ابد ا وهذا باطل فصع با نراه من 
کرورھا من شرق الى غرب وغرب الى شرق انہا دائرة ضرورة وكذلك 
فال رسول الله صلی عليه وسل اذ ستل عن قول الله تعالى*والمس تجري 
استقر 4ا*فقال عليه السلام مستفرها حت اعرش وصدق صل الله عليه 
وسل لاما ابدًا تحت العرش الى يوم القيامة وقد علنا ان مستفر الذي* 
هو موضعہ الذي یازم فيه ولا خرج عنه وان مشی فيه من جانب الى 


جانب ( حدةا ) ا مد بن مر إن انس العذرى تا عبد الله ابن احمد 


اطروي حدئا A.‏ اللہ 0 اجد 91 2و به ااسرخي حدٹا ابراهيم بن ا 


خزیم 5 عبد ان هيد حدتی سلہان إن حرب الواتعی ثا جارد بن سل 
عن ایاسی بن معاوية المزني قال السما مقببة هكذا على الارض وبه الى 
عبد بن حمید ثا بی إن عبد اليد عن يعقوب عن جمفر هو ابن ابي 


وحشية عن سید بن حون فال حاء رل ال این عباس فقال ارأیت 


| قول الله عز وجل+سیع “عوات ومن اللارض.مثلون*قال ابن عباس هن 


ملتویات بعضهن على بعض حدثاعبداللہ بن دايع القیمی شا حدین معاوية 
القرشى عدا ابو کی زکریا ابن حى ااساحی اليصري قال انا نا عبد 
الاعلى وڅد بن النني وله بن شیب قالوا كلهم تا وهب بن حریر بن 


حازم 











6. 


:حازم قال معمت محمد بن اعاق حدت عن يعقوب بن عتبة وخبير بن 

| مد بن جبير بن مطمم عن ابی عن جده قال حاة اعرابی الى رسول الله 
٠‏ 0 الله عليه وسلم فقال يا رسول الله جہدت الانفس وضاع الميال 
ات الاموال وهلكت الانعام فاستسق الله انا فذکر الحديث بظوله 

وفيه انه صلی الله عليه وسل فال للاعرابي وعك تدري ا الله أن عرشه 
على "عواته وارضه هكذا | وقال باصابعه مثل القبة ووصف هم ابن جر بر 





بيده وامال كفه واصابعه العنی وقال هکذا حدثنا تمد إن سید برك 
بات ٹا احمد بن عون الله واحمد بن عبد البصير فالا جيم انا قاسم 
2 اصبع شا مد بن عبد السلام الجشني نا مد بن بشار نداز اعد 
اید :ن عبد الوارث التنوري ثنا شعبة عن الاعحش هو سلوان إن مسا 
البظين عن سعيد بن جبير عن ابن عباس قال كل في فلات عون ذلك 
كفلكالغزل 

قال ابو ممد 96 ودکروا ایض قول الله عز وجل عن ذيالقرنين*وجدها 
تفرب في عبن جئة وقريء *ايضا حامية 

| 9 قال ابو مد 6اوهذا هو انی بلا شك وذو القرنين هو کان في المبن 
المثة اامية حمئة من حماتها حامية من استهرازها کا تقول را یت يف 
ابعر ترید ايك اذ رایته کنت انت في البحر وبرهان هذا ان متزب 
ااشمس لا يهل مقدار کم مساحته الا جاهل ومقدار ما وت اول 
مر نت ات كك ون تک رای الجدي ایا خر مغر مما الصینی 
ادا کانت من ای ااسرطان مرثي تاقد اسان ان واربعون درجة 
من الفلاث وهو يوازي من الارض كلها بالبرهان اندي افل من مقدار 
السدس يكون من الامیال و ثلاثة الاف ميل ونيف وهذه ااساحة 
لا يقم عليها في اللفقاسم عين البتة لا سما ان تکونعینا جئة حاميةو باللغة 
العر ببة خوطبنا فلا تبقنا انها عين باخبار الله عز وجل الصادق الذي لا 
ا الباطل من نين يديه ولا من خلفه عانا یقت أن ذا القرنین انتعي 








من النبوة الا کال وق خسب ول 

بقع بصرکم على انها کال هو مكل 
21 مط وما 
حك الا بالنساوي وثر چیح جاني 
الروحاني وحن تقول مافولم في كالين 
احدما كامل والذاني کامل ومکل 
عم ايها اشرف فالت الصابئة نوع 
الانسان لبس يخاومن قوتي الشہوۃ 


غيره ففاضاع 


' والنضب وها ينزعان الى الببيمية 


والشيعية و پنازعان النفس الااسانية 
الى طباعەمافیٹور ن الشهوية ارس 
والامل ومن الفضية الکر والحسد 
الى غيرها من الاخلاق الذجة 
اکٹ ياثل من هذه صفته نوع 
KIN‏ الطہر ین عنھا وعن لوازمما 
وواحقها صافية اوضاعهم مرت 
النوازع الحیوای ةکلہا خالية طباعهم 
عن القواظع الرشر یةباسرھا یلیم 
الغضب على حب ا اہ ولا حلمم 
الشبؤة على حب الال بل طباعهم 
محہولة على الحبة والموافقة وجواهرم 
مفطورة على الالفة والاتحاد اجابت 
الخنفاء بان هذه المغالطة مغل الاولى 
حذو النعل باعل فان في طرف 
البشرية نفسین نفس حيوانية ها 
فونان قوة الغضب وفوة الشهوةونفس 
انسانية لها فوتان قوة علية وفوة عملية 
وبتك القوتین لها ان تم و 

و بهاتين القوتین ن لها ان نسم الامور 
ولفصل الاحوال م تعرض الافسام 
على العقل ٹیختار العقل الذي هو 
كالبصر النافذ له من العقائد الى 
ذون الباطل ومن الاقوال الصدق 
دون الكذب ومن الافعال‌اظیردون 


الشر و يقار بقونه ا ملیة من وازم 
والتجاءة والحجية 
دون الذل واطین واليذ الةو تار ميا 
ایض من لوازمالقوة البو بة الأ لف 
والتودد والذادة دون الشرہ وا مہانة 
واساسة فیکون من اشد الناس 


القوة الفضيية الشدة 


حمية على خميه وعدوه ومن ارحم 
الناس تذللا وتواضما لولیه وصديقه 
واذا باغ هذا الکال فقد" ا خخدم 
القوتين وا“ ملھا في جانب اير 
م يترق منه الى ارشاد اللائ في 
تزكية النفوس عن العلائق واطلاقہا 
عن فيد الشہوۃ والغضب وابلاغها الى 
حال انکال ومن المعلوم ان كل نفس 
شر يفة عاليةزكيةهذه-اها لا تكون 
كنفس لا لنازعها فوة اخری على 
خلاف طباعها وک العنين العاجز 
في امتناعه عن نفیذ الشهوقلا یکون 
££ التصون الزاهد 
امسا که عن قضاء الوظر مع القدرة 
عليه فان الاو ل مضطر ءاجر والغانی 
ختار قادر حسن الاختیاز جيل 
الکال والشرف في 
فقدان القوتین وافا الکیال كله في 
اسقندام القوتين فنفس البي صلی الله 
عليه وسلم ول كنس اران فا 
ووضعا و پذلاک الوجه وفعت الشركة 
وفضلها ونقدمیا پاتندام القوتین 
التي دونها ف تسقخدمه واستعافا في 
جاني اظیر والنظام فلم تستعله 
وهو الکال قالت الصابئة الروحانيات 
دور تجردة عن المواد وان قدر ما 
اتخاص لتعلق بها تصرفاً وتدبيرا لا 
#ازجة ومفالطة فاشخاصما نورانية أو 


المتوراع ف 


التصرف ولیس 


>٭ 


به السیر في الجهة ال في مشی فا م ن المغارب الى العين ال كورة وانقطع 
له امكان ااي 3 لاعتراض العار له هنالك وقد علنا بالغمرورة ات 
ذاالقرنین وغيره من الناس لاس یشغل من الارض الا مقدار مساحة 7ہ 
فقط فاا او قاعر ! اومضطیی] ومن هذه صفته‌فلا يجوز ان حرط بسره من 
الارض بقدار مكان المغارب كلها لو كان مغريها في عين من الارض کا 
يظن اهل الل ولا بد من ان ياتى خط بصرہ من حدبة الارض اومن 
الخط من الادي الى ان بقول قائل ان تلك‌العین 
في البحر فلا يجوز ان !“می العرفي اللغة عبنا حمئة ولا حامية وقد اخبر 
الله عزدجل ان الس تس في الفلك وانها ما هي من الفلك سراج 
وقول الله تعالى هوااص_دق الذي لا جوزان مختلف ولا يتنافض فلو 
غابت في عون في الارشکا بظن اهل الجهل او في الغر 
قد زالت عن ا 1 وخرجت عن الفلك وهذا هو الباطل الخالف اکلام 
لله عز وجل حمًا نعوذ باللہ من ذلك فصم یف بلا شك ان دا ال رن 


اٹمن انشازها ما ینم 


كنت لے 


كان ہو فی العين اه الحامية حون انتهی الى اق الفارپ وبال 
التوفيق لاا م البرهان عليه من ان جرم امس اکبر من جرم 
الارضو الهتعا ی التوفیق 3 رھانا خر قاطع وهوقول الله ازوجل *وجدها 
تغرب فيعين حامية*وفري :2 *ووحدءندها قوم رفص جح ضرورة انه وجد 
القوم عند المین لا عند انس وقال الله عز وجل *جنة عرضہاا“عوات 
والارض «وقد عم الاجاع والنص على ان اروح الائبياه صلوات عم 


في الجنة الا ف قول دن ل١‏ اعد من جل اهل الالام من ول بفناه. . 


الارواح وانها اعراض وكذلك ارواح اأشهداء في الجنة واخبر رسول الله 
صلی الله عليه وسلم انه رم اسری به في السموات مماه سماۃ ادم في 
سماہ الدنیا وعیسی و حى فی الثانية و يوسفني الثالئة وادر بس في الرابعة 
وهارون في الخامسة وموسی وار راهم في السادسة والسابعة صلی الله عل 
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a‏ وسم فصح درورة ان ات شي الجنات وقد قال عليه ااسلام 
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رخف 


ان ارواح الشهداء طبر اضر تعلق نی مار الجنة ومن الخال امتتع الذي ! ۱ 
لا بظنه مسلم ان تک ون ارواح الشهداء طيور خض رفی الجنة وارواح الانیا: 
في غير النة اذ م اولى بكل فضل ولا مکان افضل من الجنةحدثنا امد 
بن تمر بن انس العذري حدثنا ابوذر الهروي انا احمد بن عبدانا مافظ 
0 بالاهواز انا مد :ندم لالمقري حدثا مد بنا ال النخاري 
مو اف ال سح انا ابو عاص م النبيل انا عبد الله بن امية بن عبد الله بن 
خالد بن اسید انا مد بن جبير عن صفوان ان يلي عن انيه عن اي 
صلی الله عليه وسلم قال العرمن جخ احاط به سرادقها دثا يوس 
ع الله بن مغيث انا ا حمد بن‌عبد له بن عبد الزحيمحدثنا امد 0 
انا مد بن عبد السلام الهشنيی حدثا محمداہن بشار حدثا بجی بن سعيد 
اقطان عن مان بن غياث عن عکرمةمولی بن عباس عن ابن غباس عن 
کا ب قال اا ا فیکون جهن حدثا عبد الله بن ر بيع القیي 
انا 5 ند ال بن محمد بن عځان الاسديانا ا حمد بن <الد حدڈا عي نو من 
المز يزانا الجا اج بن ام نبال السبي انا مهدي بن “ون عن هد بن عبدالله 
ابن اي ری عن إشر هوابن سعاف قال کنا e‏ ابن لام 
يوم المعة في المسجد فقال وان الجنة في السماء والنار في الارض وذكر” 
کلام كثير! و به الى الجا بن النہال حدثنا حماد بن 2۳ عن داودعن 
سعید بن ااسب ان علي :ر ن ابي طالب‌قال ل ودي این جهن فال اور 


فال على بن ابي طالب ما اظنه الا قد صدق حدثنا الها بالاسدي عدثا 


ابن مباس حدأنا :ن مسرور حدثا يونس بن عبد الاعلى حدثنا عبد الله 
ابن وهب عن شيدب :ن سسعید عن النهال عن شقيق بن سلة عن بن 
مسعود قال الارض كلها بومتذ نار والجنة من ورام| واولیا: لله في ظل 
رش بات عاك : 

۹ قال ابو عمد 36 وقال اللہ تعالى »دلا امس يذبغيلها ان تدرك القمر ولا 
اليل سابق النهار#فبين تعالى ان الشمسابطأ من القمر وهکذا قام البرهان 


سل ع 











ا| هيأكل کا ذكرنا والفرض انها اذا 
كانت صورا مجردة كانت موجودات 
بالنعل ‏ لا بالقوة ناقصة لا كاملة 
والتوسط يحب ان يكون كاملا حنی 
يكل غيره واما الموجودات الشر ية 
صور في مواد وان قدر شتا نفوس 
فنفوسها اما مزاجية واما خارجة عن 
الزاج والغرض انها اذا کانت صورًا. 
في مواد كانت موجودات بالقوة لا . 
بالفعل نافصة لا كاملة والخرج من 
القوة الى الفءل يب ان يكون امرا 
بالفعل ويجب ان يكون غير ذات ما 
يجتاج الى اغروج فان ما بالقوة 
لا خرج بذاته من القوة الى الفعل 
بل بغیرہ والزوحانیات ہی ا حتاج لپا 
حتی ترج الجسمانيات الى الفمل 
والحتاج اليه كيف يساوي الحتاج 
اجابت النفاء هذا الک الذي 
ذکرقوه وهو کن الروحانيدات 
موجودات بالفەل غير مسلم على 


| الاطلاق لان من الروحانيات ما 


وحوده بالقوة او مافیه وحود بالقوة 
ویحتاج الى ما وجوده بالفغل حفی 
يخرجه من القوة الى النەل فات 
اللفس فا استعداد القهول من العقل 
عندک والعقل ٠‏ له اعداد لكل شي“ 
وفيض على کل شي واحدما ار 
والاخر بالفعل 2 لغمرورةالأرتب 

في الموجودات العارية فان من لم بثبت 
الترتب.فيها لم بش له فاعدة غقلیة 
اصل ا واذاثبت الترتب فقدثيت الکال 
في جانب والنقصان فی جانپ فلنسكل ۔ 


١‏ روحانی كاملا م کل وجه ولا کل 


جممانی ناقما م نكل وجه فن 


المسيانبات. ایضا ما وجوده کامل 
بالفعل وسائر النفوس ایض متاخة 
الہ وذلك ایض لضرورة الترتیب 
في الموجودات السغلیة وان من لم 
بشت الارتبل يستمر له فاعدة عقاية 
املا واذا ثبت الأرنب فقد نٹ 
الکال في جانب والنقصان في جانب 
فلس كل جسیانی ناقصا من كل 
وجه قالت واد! سم لیا ان هذا 
العالم الجسماني في مقابلة ذلك الما 
الروغاني وانما يخثلفان من حیث ان 
ما في هذا العالم من الاعیان فو ثار 
ذلك العالم وما في ذلك العا من 
الصور فهو مثل هذا العالم والعالمان 
متقابلان کاشخصی:والظل واذا تم 
في .ذلك الم موجودا ما بالفعل 
كاملا" نام ويصدر عنه سار 
الموجودات وجودا ووصولاً الى 
الکال فیجب ان شتوا في هذا 
العالم ایض موحود اما بالفەل كاملا 
ناما حتی يصبدر عنه‌ساثر الوجودات 
تعلاً ووصولاً ا ی الکال قالوا وائما 
طر یقن الى التعصب لارجال ونيابة 
ارسل في الصورة البشرية طر يقكم 
في اثبات الارباب عنسدک وي 
الروحانيات المعو بة وذلاف اختباج 
كل مر بوب الى رب يدبره ثم 
احتياج الارباب الى رب الار باب 
ومن العحب ان عند الصابئة اکر 
الروحانيات قابلة منفعلة وانما الفاعل 
الكامل واحد وعن هذا صار بعضهم 
ای ات اللاتکة اٹ وقد اخبر 
التنزيل عنهم بذالكواذا کان الفاعل 
الكامل المطلتي واحد"! فا سواه فابل 


مت 


بالرصد ان اليس لقطع السا في نة والقمر: يقطعها في مانة وعشر ين 
یوما ثم نص مالي على ا الیل لا يسبق النهار فيين تعالی بهذا جك ا رکة 
الثانية التي للفلك الكلي وي التي في في کل يوم وليلة دورة ولتساوئ فما 
جميع الدراري والثعس والثمر والنجوم وقال تعالى«فضرب پینہم بسور لهاب ۱ 
باطنه فيه الرحمة وظاهر دمن قبلہالمذاب٭واخبر تعالى ان ارواحالکافر بن 
لا لنتج هم اہواب السماء ولا بدخلون ا جنة فصح أن من فت لهابواب 
السهاء دخل الجنة واخبر رسول الله صلى الله عليه وسلم ان شدة الحر من 
چ جهن وان ۱۸ نفسين 220 ف الشتاء ال ف الصيف وان ذلك اشد 








ما جد من ار والبرد وان نارنا هذه ابرد من نار جم بأسع وستين درجة 
وهكذا نشاهد من فعل الصواعقفانها تبلغ من الاحراق والاذىنيءةدار 
اللحة مالا تبلغه نارنا في المدد الطوال وقال رسول اللہ صلى الله علبەوسلم 


ان | خر اهل الجنةدخولة فما بعد خروجه من النار يعطي مثل ایا عشر 


مرات رو یناہ من ظريق ابي نمه دالخدري مسا وصم‌ایضا 28 عن 
ون الله صلى الله عليه وسم ان الانيا فی ي الاخرة کاصبع في ام 
6 قال ابو مد 96 وهذا نما هو في نسبة ة ااسافة لاني سبة ة الد ٦‏ 
الاخرة لا نہایة ها وما لانہایة له فلا پنسب منه شي" الہتة بوجه‌من الاوجه 
ن الزن والبلاء فان سرور الدنيا 
مشوب بالم ومتناه وحزنا متناه منقض‌وسرور الاخرة و-زنما خالصان غير 
متناهيينوهكذا قام الب هان من قبل رو یتنا انصب السماء ابا على انهلالسبة 
للارض عند السماء ولا فدر وقالعز وجل #جنةعرضها ال-موات‌والارض* 
وقال تعالى ٭ جنة عرضہا كعرض السماء. والارض * وقال تءالى #وجني 

الجنتين دان ودک ر رسول اله صلی اله علبهوسلم ان ةنية ابواب وفال 
عليه السلام فاسا لوا الله الفردوس الاعلی فانہ وسط الجنة واعلی الجنةوفوق 


ولا هو ایض نسبةمنالسرور واللذة ولا م 


:ذلك عرش ارهن فصریقبناً الهأ حنت ان احداهاعرض المع وات‌والارض 


والاخری عرضہا کعرضالسماء کا 3 تعا ی٭وان خاف مق م ر 





حدتان 
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> نتان٭افغا هو حبر عن ع ا ان ع ان لم ھاتین ک2 شون فاج تى عرضم | المووات 








والارش هي ااسعوات اب لان عرض الثی+ منسه بلا شك وکل جرم 
کرس فان چیم ابعاده عروض فقط وذ اکرت‌الارض‌هنا لدخوطاني جل 
مساحة ااسموات ولاحاطة السعوات بہا وااتي عرضہ ا کەرضالسماہ والارض 
في الكرسي الط باسموات والارض قالاللهتالى » وس م کرس البعوات 
والارض *فصح ان عرضه كرض السموات والارضمضافا بعض ذلك 
الى مض فصح ان ها اة ابواب في كل ماه باب وفي الكرسي باب 
0 ان العرش فوق اعلا الجئة وهو عل الملالكدوموضهها لیس من الجنة 
شی* بل ہوفوقہا وكذلك قوله تعالى *الذين يحملون العرش ومنحوله* 
7 بان على العرش ج ا فيه الملانكة وقد دکر ا نالبرهانيةوم 
بذلك ناكم النظرفي اليئةوهذه نصوص‌ظاهرة ولية دون تكلف تأ و بل 
96 قال ابو محمد #6 وقوله تعالى كرض ااسماہ ذ کر نس السعوات لان 
السموات اسم للجنس يدل عليه قوله تعالى«وسع اكرسيهالسعواثوالارض* 
کل قال ابو عمد 96 ومثل هذا كير ما اذا تدبره المتدبر دل على صعة ما 
قلناه من ان كل ما شت ببرهان فیومنصوص في القرآن وكلام ابي صلی 
الله علیہ وس 
۴ مطلب بیان كذب من ادعى لمدة الذنيا عددً! معلوما 6 
9 قال ابو تمد 26 واما اختلاف الناس في التار يج فان اليهود بقولدت 
للدنا ارہمة الاف سنة ونيف والاتصارى يقولون للدنيا مسة الاف سنة 
واما ڪن فلا نة لم على عدد معروف عندنا واما من ادعی في ذلك سبمة 
الاف سنة أ واكثر أو اقل فقد كذب وقال ما لم يأت فط كن رسول 
الله له صلی اللہ عليه رومام فيه لفظة 0 بل صح عنه عليه السلام خلافہ 
بل نقطمعلى ان للدنيا امرًا لا عله الاالله عزوجلقال الال ارم 
خلق السموات والارض ولا خاق انفسہم٭وقول رسول الله صل اللہ عليه 


وسلم ما انتم في الم قہلکم الا کاشعرة البیضاہ في الثورالاسوداوكالشعرة 
aaa arana |‏ هسوسو 


زالنصل - ني ) ۲ ٩‏ ۷ 


ناج الى خرج يخرج ما فيه بالقوةالي 
الفمل فكذلك قول في الوجودات 
الشفلية النفوس الشر ية کلها. قابلة 
للوصول ال الكال بالعلم والعمل 
تاج الى مخرج ما فيها بالقوة الى 
الفعل والخرج هو النبي والرسول وها 
مخرج الثي+ من القوة الى الفمل لا 
جوز ان يكون امرا بالقرة تاج 
فان مالم ةق بالفعل وجودالایٹرج 
غيره من القوة الى الفعل فالبيض 
لا يرج البيض من القوة الى صورة 
الطير بل الطيريخرج البيض وهذا 
اواب ياثل الجواب الاولمن وجه 
وفيه فائدة اخرى من وجه آخر 
وان عند المنفاء الممقول لا یکون 
معقولاً حتى یثبت لهمثالفي الوس 
کان اہ دو وا حسوس' لا 
يكون موسا حتي بشت له مثال في 
امقول والا کان سراب معدوما واذا 
ثنت هذه القاعدة فن ابت عا 
روحانیا واثت فيه مدب كاملا من 
جنسہ وجرده بالفعل وفعلہ اخراج 
الموجودات من القوة الىالفعل بفييض 
الصور عليها على قدر الا تحقاق و!“عی 
المدبر في ذاك العالم الروح الاول على 
مذھب الصابئة والمدبر في هذا الام 
الرسول والزوح مناسبة وملافات عقلية 
فیکون الروح الاولمصدر! واارسول 
فر او نکر ن بين الرسول وسائر 
البشرمناسية وملافاة كن 
الرسول ماديا والنشر فابلا قالت 
الصابئة اطميائية مر کة من ماد 
وصورة والادة ما طبيعة عدمية واذا 
شنا عن اسباب الشر والنساد واسفه 


واطهل ل ند لها سببًا. سوی الادة 
والعدم وها منیعا الشر.والروحانیات 
غير مركة من المادة والصورة بل هي 
صورة ثعردةوالصورةهاطبيعة وجودية 
واذا يننا عن عاشباب اظیر وت 
والحكة واللر لم جد ھا سب سوي 
الصورة وگ منبع امير فنقول مافيه 
عل ار ار ماهو ام ار کت 
عاثل ما فيهاصلالشر اجابت النفاہ 
بان ما ذکرنم في المادة سب 
الشر فغير سل فان من 
20 الصور كلها عند نوم وذللث 
هو المیولالاولی والعنصر الاو ل حتی 


واد ما هو 


مار كير من قدماء الفلاسفة الى | 
ان وچودها قبل وجود العقل ثم ان | 


من اللادة والصورة 


سل فالركب 


کال رکب من الوجوب والواز عند | 
فان المواز له طبيعة عدمية وما من | 


وجود سوى وجود الباري تءالى الا 


وحوده جائز بذاته واجب بغيره | و 


جب ان بلازمه اصل 2 اسر فالوا 
وارت 0 سل لک ایض تلك المقدمة 


7 فعندنا صور النفوس البشرية | 


وخصوصاً دود النفوس الیو یه کات 
موجودة قبل وجودالواد وي‌البادي 
الاول حقی صا ر کر من ا لمکا 
ال ابات لی رای 
الصور الجردة التي كانت موحودة 
كالظلال حول المرش ؛جوت 
عمد دهم وکانت ف اصل الخير 


وسبداً الوجود لکن ما الست الصور . 
البشرية لباس المادة شش بالطبيعة 


وصارت المادة شبكة ما فاح علیھا 
الاول نبعث اليها واحد ەن عا 





(1% 


السوداء في الثور الایض هذا عنه عليه السلام ثابت وهوعليه السلاملا 
يقول الا عین الحق ولا یسام بشيه من الباطل وهذه آسبة من تديرها 
وعرف مقدار اعداد اهل الاسلام ولستة ما با یدیم من و ر الاارض 
وانه الاکٹر عام ان للدنبا عدد ا لا عصبه الا الله امن تعالى وكذلك 








قوله صلی الله عليه وسلم بعثت اناوالساعة کہاتون وضم اصبعيه المقدستين | 
السبابة والوسطى وقد جاء النص بان الساعة لا بعلم متى تکون الا للڈعز 
وجل لا احد سواه فصم انه عليه السلام افا عني شدة القرب لا فضل 
طول الوسظى على السبابة اذ لواراد فضل ذلاك لاأخذت نسبة ما ورت 
الاصبعين ونسب ذلك من طول الوسطى فکان يام بذاك می نوم الساعة 
وهذا باطل وایضا فكان تكون نسبته عليه السلام ايانا الى من قبلنا بانه 
کالشعرة في الثور کذبا ومعاذ الله من ذاك فصح انه عليه السلام امااراد 
شدة القرب وله عليه السلام مذ بعث ار بمائة عام ونيف واه اع چقدار 
م بتي من عمر الدنیا فاذاكان هذا العدد العظيم لا نة عند ما سلف 
لفانہ ولفاهته بالاضافة الى ما مضى فہذا الذي قاله عليه السلام من اننا 
ن مضى کالشعرة في رد واارقة في ذراع الجار 

قال ابو مد 26 0 بت خط الامير ایی محمد عبد الله بنء بدالرهن 
بن النادمري رجه الث قال حدثى محمد بن معاوية الفرڈی انه را أى اند 
بداله انان وسیعون الف سنة و وجل اود بن کان با مند مديئة 
زان خون: بار بمائة الف سنة 9 قال ابو محمد 26 الا ان لکل ذلك اول 
ومبدأ ولا بد من نهاية لم يكن شي* من العالم موجود" قباپا وله الامر من 
قبل ومن بعد وما اعترض به بعضهم ان قال انتم لقولون ان اهل الجنة 
۳ کلون و يشربون و يلبسون و يطأون النسا* وانهنالك جواري ابكار 
خلفن لهم وذلك الکان لافساد فيه ولا استالة ولا مزاج وه‌ده اشیا؛ 
کوان فوا سدفکیف الامر 


کے قال ابو جر کس ان ها فنا ثلاثة احو بة احدها برهان ضروري "ی 





واثاني 








۱۷% ¥ 
2 سے 
والنانی برهان نظري مشاهد والثالث ث اقناع بي خارج عل اصول المعارض 
انا فالاول وهو الذي مد عليه .وهو ان اابرهان الضروري قد قدمناه على 
ان الله عر وجل خلق الاشاء واتدء پا عذترعاً ۳ لا من ذيء ولا عل 
امل ملقدم واذ لا شك ك في هذا فلاس * ي موم أو مسئول بتعذر من 
قدرة الحالق عز وجل اذ کل ما شا؛ کونه کورنه ولا فرق بان لةه عرز 
وجل كل ذلك في هذه الداروبين خلقه كذلات في الدار الاخرة وقد 
اخبرنا رسول الله صلی الله ع 4 وسل الذي و البراهين الضرورية على 
ان الله عزوحل a‏ 4 ا بنا ووسطه ل تبليغ alc‏ وعلى صدفه ۵ اخبر به ان 
الاکل وااشرب والاباس واولیٴ هنا لك وكان هذا ابر الذي اخبرنا 
به الصادق عليه الى اسلام خلا في حدالمکن لاف ي ا تنم ثم ما اخبرنا الله 
0 به على اس أن رسوله صلی الله ءا به وسل متم ركاه ضرورة ة فيان الہ 
في ی حد الواحب وافا الجوات الثاني فو ان الله عز وجل حو 
درب جواهرها وطبام! الذائية تبة لا غيل البتة على التذاذ الطام | 

والمشارب والروائح الطيبة والمناظر الحسنة والاصوات الطر بة والملابس 

امممبة غل حسب موافقة كل ذلك وهر انفسنا هذا ما لا مدفع فيه ولا 

شك في ان النفوس ہی الملتذة بكل ما دکرنا وان الحواس الجسدية هي 

النافذ الموصلة هذه الملاذ الى التفوس وکذلٹ اككاره کہا واما البسد فلا 
حس له البتة فهذه طبیعة جوھر انفسنا اي 


انفسنا | 


لا سبیل الى وجودھا دونہا 
اذا جع الله يوم القيامة بين انفسنا وبين الاجساد الركة لها وعادت کیا 
کات جوزيت هنالاك و مت علاذها و ما تستدعیه طباعها التي لم توجد 
قط الا کذلاث ولا ها لذة سواها الا ان الطمام الذي هنالك غير معا 
بنارولا ذو آفات ولا مستحيل قذرا ودما ولاذيم هنالك ولاالام ولا 
تغير ولا موت ولا فساد وقد قال اللہ تعالى*لا «صدعون عنها ولا ينزفون»* 
ات ل ےت نحم ولا فانیة ولا متغیرۃ ولا قبل البلاء وتلك 
الاجساد لا كدر فیہا ولا خلط ولا دم ولا اذى وتلك النفوس لا رذيلة 








والبسه لياس المادة جاص الصور عن 
الشبكة لا ليكون هو المتشيث بها 
المنغمس فیہاالمتوسخ باوضارھاالندنس 
بأ تارها والمهذ المعنی اشارت عکاه 
ا مند رمز! بالجامة المطوفة والجامات 
الواقعة في الشبكة نم قالوا معاشر 
الصابئة ابد اتشنعون علیننا با مادۃ 
ولوازمها وما لم پفصل القول فيها لم 
ٹج من تشنيعم فقول النفوس 
البشرية وخصوصا النبوية من حيث 
انها نفوس في مفارقة للادۃمشارکة 
انلك التفوس الروحانية اما مشاركة 
في النوع میت یکرت القییز 


بالاعراض والامور العرضية واما 


|| مشاركة في الجنس بمیث يكون 
| الفضل بالامور الذائية ‏ زادت على 


ناك النفوس بافترانها بالجسد او 
بالمادة والجسد ۸ ينتقض منها بل 
كلت ہي لوازم الد وكلت یه 
حیث استفادتهن الامور المسدانية 
ما جس دت بها في ذلك الما م من 
العلوم الزیة والاعال اللقبة 
واروحانية نقدت هذه الابدان 
لفقدان هذاالافئران فكانالافتران 
خير الاشرفة وصلاحا لا فساد معه 
ونظاما لا تبج له فكيف لزمنا ما 
فکرقوہ فالت الصابئة الروحانیات 
نورانية علوية لطيفة والجمهانيات 
ظلانية كنيفة فکیف یتساویان 
والاعتبار فی الشرف والفضيلة بذوات 
الاشیاء وصفاتها ومراکڑھا وشاطا 
فعالم الروحانیات العلو لغاية النور 
والاطافة وعالم اجسمانیات السفل 
لغاية الكثافة والظلام والعالانف 


متقابلان والكال للعاوی لا لاسفلى | 
والصفتان متقابلتان والفضیاۃ نور 


نوافتع اولا ان الروحانیات کہا 
نورانية ولا نساعدک ثانيا ان الشرف 
ما ولا سامت اصلا ان الاعثيار 
في الشرف بذوات‌الاشیاء علینا بيان 
هذه القدمات الثلاث فان‌فیهانوائد 
اما الاو فق الواحكن على الراوحانیات 
9 النساوي وما اعتبرغ فيه الغضاد 
والثرتب واذاكانت الموجودا تكلبا 
روحانيها وجسمانیہا على فضية التضاد 
والارتب فلم اغفلم الحكين ماهنا 
وذلك ان من قال الروحان هوما 
ليس بسماني فقد ادخل جواهر 
ااشیاطبن والابالسة والارااكنة 
في حملة الروحانيات وكذ لك من اثبت 
الجن ائیٹھا روحانية لا جسمانية ثم 
من الجن من هو مسل ومنها من هو 
ظالم ومن قال الروحافي هو الخاوق 
روح فن الارواح من هو خير ومنها 
من هو شرير والارواح الخيشة 
اضداد الارواح الطيبة فلا بد اذا 
من اثبات تضاد بين الجنسون ولنافر 
بين الطرفين فلم نسم دعواک انیا 
كلها نورانية بلی وعند نامعاشر النفاء 
الروح هو الحاصل بام الباري تعالى 
الباق على مقتضی امره فن كان 
لامرہ تعالى اطوع و برسالات رسله 
اصدق كانت الروحانية فيه ا کار 
والروح عليه اغلب ومن كان لامره 
تعال انکی ا 
الشيطنة عليه اغاب هذه فاعدثنا في 
اروحانیات | فلا روحاني ابلغ في 


لا للغللة اجابت التفاه فالا سنا 








A 


فہا من غل ولا حسد ولا حرص قال الله تعالى* ونزعنا ما في صدورغ 
من غلاخوانا*واخير رسول الله صلی الله عليه وسم عن المؤرجين هن النار 
انهم ٍظرحون في نہر على باب الجنة فاذا نقوا وهذبوا هذا نص لفظ رسول 
الله صلی عليه وس ٹم بعد التتقية اخبررسول الله صلی الله عليه وسل انهم 
حيائذ يصيرون الى الجنة فصع ان الملاذ من هذه الاشياء والتناولات 
تصل الى النفوس هنالات على خسب احتلاف وجود النفس ۳ وتغاير 
انواع التذاذها بها واوقعت عليها الاسماء لاوفهامنا المءنى المراد وقد رو ینا 
عن این عباس ۳ حدثامغى ابن عبد ارهن 2 مسمود حدثا قاسم ان 
3 
اصیغ حدثا راهم بن عبد الله العبسى حدشا وكيم بن الجراح انبأنا 
الا الاممادوهذا سند فيغاية الععمةوهو اول حدیث في قطعةو كع الخبورة: 


۴ قال ابو د ¥ وام الوطي" فهو هنال ۹ هو عندنا هنا لانه سس ۱ 


فيه مونة ولا استعالة واا هو التذاذ النفس عداخلة بعض المد ااضاف 
الما لجسد ا خر فقط واما الجواب الثالث الاقناعی وهو موافق لاصوطهم 
ولسنا تقد عليه فېو قدماء المند قد ذكروا في کلامم في الافلاك والبروج 
ووحوه الطالم انه يطلع مع کل وجه مرن وجوه الإروج صور وصفوها 
وذكروا انه ليس في العالم الادنی صورة الا وهي في العالم الاعلا 


9 قال ابو ممد ٭ وهذا ايجاب منہم ان هنالاك ملابسومشارب ومطاعم | 


ووطئًا وانہار ا واشعار ۱ وغير ذلك 


“ل قال ابو مد 4 وعارضني یوما نصراني كان قاضيا عل نصارىقرطبة في | 


هذا وكان يتكرر على جاسي فقلت له او ليس فيا عندکم في الانخيل ان 
السیح علیہ السلام قال لتلاميذه ليلة اكل معہم الفصی‌وفیااخذ بز م 
وقد سقام كاسا من خر وقال اني لا اشرما مک ابد | حتى تش ربوهامعي 
في الككوت عن بين الله تعالی وقال في قصة الفقبر الممعى الهاذارالذيكان 


ات على باب الذني تلهس الكلاب جراح قروحه وان ذلك الغني نظر 


اليه 
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اليه في الجنة منک فى حر ابراهبم عليه ااسلام فناداه الغنی وهوفي النار 


يا الي یا ابراهيم ابعث الى العاذار بشی" من ماه ببل به لساني وهذا نص 
على ان في الجئة شرابا من ماه وخر شسکت اانصرانی وانقطع واما التوراة 
التي بايدي الیہود فليس ذكر تع الا خرة اصلا ولا لجزاء بعدالموت البة 
قال ابو محمد 4 وكذلك الجواب في آکل اهل الناروشر بهمسوا/بسواه 
كا < کرنا وبالله تعالى التوفيق 

٢‏ قال اہو ممد € والارض ایض سبع طباق منطبقة بعضها على بعض 
کاطباق السعوات لاخبار خالقنا بذلاك ولس ذلك قبل الخبرفي عدالمتنع 
بل في حد الکن وکر قوم قول الله تعالى*يوم تبدل الارض غبرالارض 
وا عوات٭فقلنا قول اللّههذا حقا وقد قالعز وجل٭ و تحت السماء قکانت 
وبا * وقال عزوجل يوم + تكون السماء کالبل وتکون ابا لکالەہن * 
وقال تعالی«وجات‌الارض وا بال فدکتا دكة واحدة فیومشذ وقمت 
الواقعة وانشقت اماه فهى يوه مذ واهية وا للات على ارجائ,|*وقال* تعالىاذا 
اسما» انشقت*وقال تما *واذ! الارض مدت والةتمافےا وتخا تواذنت 
ارما وحقت*وقال تعالى*اذا الما انفطرت واذا الکو اک اتثرت واذا 
العار خرت٭وقال تعالی٭اذا اشع سكورت واذاالجوم انکدرت واذاا مبال 
سورت *وقال تعالی٭ان السعوات والارض كانتا را ففتقناها *وقال تعالى» کا 
بدا نا اول خلق نعيده وعدا علينا انا كنا فاعلون٭وقال تعالى وذكر اهل 
النة* خالدین‌فیا ما دامت السعوات والارض الاماشاه ربك عطاء غير 
مجذوذ* فكل كلامه تعالى حق لا جوز الافتصار على بعضهدون بعض فص 
ية ان تبدیل ال-موات والارض انا هو تبديل احواغا لا اعدامہا لکن 
اخلاوڑھا من الشعس والتمر والكواك ب والنهوم ولفتيجها ابوابا وكونها کللبل 


وش ققہاووهہ‌اوانفطارھاوۃدکدك الارض وا بال وکونا کالعہن المنفوش | الاحوال الجارية علینا ولان علومهم 
وتسييرها وتحیبر العار فقط وبہذا لتأاف الا يات كما ولا جوز عن‌هذا | 
| وام نيمات اي 


ا 


اصلاً ومن اقتصرعلی اية التبديل كذب کل ما ذكرنا وهذا كفر 55 








سس ت 





ااروحانية من ذوات الاننياة وارسل 
علیہم الصلاة والسلام واما” ترك 
ان الشرف للعاوان عنيتم به عاو الجهة 
فلا شرف فيه فک من عال‌جهةسافل 
رتبة وعلاً وذانا وظبيعة 17 وش 
سافل جبة عال على الاشياء كلها 
رتبة وفضيلة وذانا وطبيعة وامافوا 

ان‌الاعتبار فيالشرف بذوات الاشياء 
وصفاتاوحالماوم را کڑھافلیس حق وهو 
مذھباللعین الاول حیۓ نظرلى اذانہ 
وذات آدم عليه السلام ففضلذاته 
اذ ہي خاوقة من النار وي عاوية 
نورانية على ذات آدم وهو مفلوق 
من الظين وهو سفلي ظلاني بلعندنا 
الاعتبار في الشرف بالامر وقبوله 
أن کان اقبل لامره واطوع .که 


و 


رفی بقدره فهو اشرف ومن کان 
على خلاف ذلك فوابخد واخس 
واخبث فامر الباري تعالى هو الذي 
يعطي اروح قل الروح من امر ري 
وباروح جى الانسان الحياةالمقيقية 
و بالحياة: يستعد للعقل الغر يزي 
و بالعقل يكتسب الفضائل و يتنب 
من الرذائل ومن لم بقبل ابرالباري 
تعالى فلا روح له ولاحياة له ولا 
عقل له ولا فضيلة ولا شرف .عنده 
قالت الصابئة . الروحانیات فضلت 
الجسوانيات بقوفی العام والعمل اما 
العلم فلا يتكر احاطتهم یغیبات 


الاءورعنا واطلاعهم على مستقبل 
كلية وعدم ال مایا جزئية 


وعلومهم فطر ب وغلوم السمانیات 


کو هده الوجوه فو فا 
الشرت عل اشمیانیات واما ادن 
فلا بنک ایض" عكوفهم على المبادة 
ودوامہم على الطاعة سیون اللیل 
والنهار لا ینارون لا مقہم کلال 


ولا سا مقولا برهقهم دلال ولاندامة 


تفیقی ها الشرف ايضا بهذا الطر يق 
وکان امر اطسمانیات باطلاف من 
ذلك اجابت اطتفاء عر هذا 
يجوا بين احدھا النسو ية بين الطرفین 
واثبات زيادة في جانب الانیسا٭ 
والٹانی بیان ثبوت الشرف فيغير العم 
والعمل٭ اما الاول قالوا علوم الانبيا» 
کلیة وجزئية وفعلیةوانعالیة وفطریة 
وكسبية فن حیت‌یلاحظعقوفم عا 
اليب منه بر فة عن عالالشہادةۃالائراء 
حصل هم العلوم الكلية فطرة دفعة 
واحدة ثم اذا لاحظوا عم الشهادة 
حصلت شم العلوم الجزئية ۱ کتسابا 
باطواس على ترتيب وندریج فکا ان 
للانسان علرم) فطرية ي الممقولات 
وعاونا حاصلة بالسواس عن 
:المسوسات فعالم المعقولات بالنسبة 
الى الانبياء کعالم الحسوسات بالنسبة 
مار اناس فنظر اتنا فطدرية لم 
ونظریاٹہم لانصل الما قط بل 
وحسوساننا مكتسبة فرولنا بكواسب 
الجوارح جوارح اواس فامزجة 
الاننياء عليهم السلام امزجة تفسانية 
ونفوسهم نفوس عقلية وعقوم عقول 
امریة فطرية ولو وقع جاب في بعض 
الاوقات فذاك اوافقتنا ومشاركينا 
3 تري هذه العقول وتصنی هذه 
الاذهان والنفوس والا فدرجاتهم 
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فعله ومنجمعہا كلها فقد من بجمیعہا وصدق اللہ تعالى فی کل ماقال وهذا 


وجب ما قلنا ضرورة و باللہ تعالى التوفيق 

پل قال ابو ند 6 قد اكلنا والمد مه كير الکلام على الال امخالفةاد رن 

الاسلام الذي هو دين الله تعالى على عباده الذي لا دين له في الارض 

غيره الى يوم القيامة واوضعنا بعون الله تعالىوتا يده البراهين الضرورية ‏ 

على اثبات الاشیا* E‏ درک جواهرها واء رافہا هد 

ان لم تكن 2 م على ان لا معدثا واحد ا عار ام بزل وحده لا 

ونه ف لا أعلة ورگ لا مل پل کاشاء لا اله الاهو ثم على سه 0 

ثم على صعة نبوة حمد بن عبد الله بن عبد المطلب صلی الله عليه وس لوان 

ملته مات وكلملة سواهاباطلوانه | خر الانیاء وملتها خر الملل فاد" 

الان بعون الله تعالی وت بيده في ذ 7 نحل السمون وافترافهم فيها و بیان 
المق في كل و باه نستمین 


ی 4-۰ 


CHI‏ رش ہا 
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75 بسلا 2 
اک مسد 
|| 9 قال الفقيه ود علي بن احمد بن حزم رضي الله عنه اذ قد آکانا 
| بعون الله الکلام في الملل فلديداً بول اللہ عز وجل في دکر نجل ال 
الاسلام وافترافهم فها وايراد ۳ شةب 4 من شغب منم فيا غاط فيه 
من حلته وایراد البراهین ااضرور ية على ایضاح تحلة نی من تلك الل 

5 فعلنا فی الال والمد 2 رب العالمين کثبرا ولا حول 

ولا قوة الا الله الەلی المظیم 96 

لو فال ابو تمد #6 فرق المقر نبل الاسلام خمسة وم اهل السنةوالمعتزلة 
واارجئية والشیعة والحوارج ثم افترقت كلفرقة من هذه على فرق واكثر 
افتراق اهل السنة فی‌الفتبا وذ إسيرةمن الاعنقادات سنابه علا ان‌شاه 
:الله تعالى ثم سائر الفرق الار بعة ااتی ذکرنا ففيها ما خالف اهل السنة 
الخلاف البعيد وفيهم ما خالفہم ا خلاف القر یب 1 ب فرق اارجئیةای 
| اهل ااسنة من ذهب مذهب الي حنيفة الفقيهالى ان الاعان هوالتصديق 
| بالاسان والقاب معا وان الاعال انما ہی شرائم الایان وفرائضهفقط وابعدمم' 
۱ اکعاب م بن صفوان والاشعري ود بن كرام ا عستاني فان جھا 
والاشەري یفولون ان اجان عقد بالقار فقط(۱ )وان‌اظهر الكفر والثلیت 


lL ۱‏ فوله وان اظہر ا هذا لا إقول به الاشعري لانه يقول کت 
بدون الاسلام وکذا ا فی توفف شقق الاعان على وجود الاسلام ١‏ 
منه عدم الخافي لا یتا تی ان 0 آمن بقابہ واطبر الكفر باسانه مومن 
اننقد منه الاسلام الذي هو شر 


0 
لفق الايانوعذر المؤلف أنه افك أي يهن افمى 
درب الاي هري دن 3 والازمنة متقاربة فم ثنقل تحقيقات. مذمب || 
جص ري م 


ا 





| نقد احاط بکل 


0 الثاني انهم قالوامنالجب 
انهم لا جبون ذه العلوم بل 
و يثرن النسلیم على البصيرة والجر 
علي القدرة والتبري منا ول والقوة 
علي الاستقلال والفطرةعلي الا کتساب 
9۵۷ ياولا 1 على اما 
اوئیته على علم عندي ويعلمونان 
الملائكة وااروحانیات ہاسرھا وان 
حلت إلى غابة فوة نظرها وادرا كا 
ما احاطت ہا احاط به م البادي ' 
تعالى بل لكل مم مطرح نظر 
ومسرح فکزویحال عقل ومنتهي امل 
ومطار وم وخيال وانهم الى الحد 


| الذي انمي نظرم ۷ مستبصرون 


ومن ذاث الد الي ما وراه ما لا 
بثنای مسلون مصدقون وانها کالم 
في النسلیم ما لا بعلون والتصدیق لا 
يجهاون ونجن سج جمدك ونقدس 
لك ليس کال حالم بل جنك لا 
عم لنا الا ما علتنا هوانکال فن ابن 

معاشر الصابثةان‌الکال والشرف 
في الەلم والعمل لافي اون 
و كانت غاية العلوم هذه الدرجة 
حملت نهایذ اقدام الملامكة والروحانيين 
بداية افدا م اسان من الائیاه 
نهر من ( في وات 

والارض الغيب الا الله # نما 
الروحانیات بالنسبةالیهم شهادةوبالنسبة 
اليناغيب وعاللالبشرالحسوانيات بالنسبة 
الينا شهادة و بالنسبة الم غيب والله 
سبحانہ وتعالى هو الذي يعلم اسر 
واخنی قالت اتفاه منعل انه لايعم 
على ومن اعارف 


بالتيزعن اذاه الٹکر فقد اد یکل ٠‏ 








الشكو فالت الصابئة الروحانیات لهم 
قوۃتصسر يف الاجسامولقلیب الاجرام 
والقوة التي لهم ل تمن جنس القوى 
il‏ شا کلال 
ولفوب سر ولكن القوی الروحانية 
بالكواص اِسمانية اشبه وانك‌تری 
الامة اللطيفة من اللبات في بدو 
وها تفتق الحجر وتشق الصضر وما 
ذلك الا لقوة نباتية فاضت عليهامن 
القوى السماو بة ولوكانت هي قوى 
مزاجية !| بلغت الى هذا النتهى 
فالروحانیسات هي التي تصرف في 
الاجسام تقليب) وتصر ینا لا يتقلهم 
حمل الثقیل ولا استخفهم تخر يك 
افیف فالرباح تهب ربکا 
والسعاب تعرض وتزول بتصر ينما 
وكذلك الزلازل لقع في الجبال 
ہہب من جهتها وکل هذه وا 
استندث الى اسباب حرئية فانہا 


مساق لاف إلى ات ينا 


جهتها ومثل هذه القوة عديم الوجود 
في الجسمانيات اجا بت الحنفاء وقالوا 
منا یقاس تفصيل القوی وتجندسپا 
فان القوى نم الى فوی معدنية 
وقوی نباتية وفوی حيوانية ,وفوی 
انسانية وفوی ملكية روحانية وفوی 
نمو ية ر بالیة فالانسان 2 ةم القوی 
مجماتها والانسائية ابر یفضلہا 
بقوی ر بانية ومعان الهية فنذکر 
اولاً وجه ترکیب الانسان ووجه 
ترتیب القوی فيه ثم نذکر ترکیب 
الشر ية النبوية وترتيب القويفيها 


ثم يخاير بين الوضعين الروحافيمنها ٠‏ 


والجسماني واليك الاختیار اما شخصی 





بلسانه وعد الصليب في دار الاسلام بلا رة ود بل 


۱۱۳ 





ن كرام يقول هو 
القول بالاسان وان اعلقد الکفر بقلیه متزلة الى اهل السنة 
ااب الحسين ان عد ی غیاث آ2 اس 5 اصواب ضرار 


بقلبه وافرب فرق ال 


ابن مرو وابعدثم اصعاب ابي اهز یل واقرب مذاہب الشيعة الى اهل السنة 
النقون الى اصعاب الجسن بن ن صا بن حى الهمزاني الفقيه القائلون بان 
الامامة في ولد 0 رضي الله عنه والثابت عن الحسن بن صا رجه الله 
ھو قولنا ان وف جم قر يش وتول جمیع الصوابة رضي الله عنم 
الا انه کان یفضل علیا على جیهم وابعدم الامامية واقرب فرق ا ْوارج 
الى اهل السنة اصعاب عبد الله بن یز دالاباضي الفزاري الکوفیوابعدم 
الازارقة واما اصعاب احمد بن حابط واحمد بن مالوس والفضل ا راني 
والغالية من الروافض والمتصوفة واابطیحیةا صعاب ابي اسماعيل البطيحي 
ومن فارق الاجماع من التواردة وغيرثمفليسوامن اهل الاسلام بل کفار 
الجذلان ( 6 ما ادت عليه كل فرقة 
من هذه الفرق ما اختصت به ) 

6 قال ابو عمد 6 اما المرجثية فعمدتهم ااي بمسکون بها الکلام في الایمان 
والکفر ما ها والمية بها والوعیدواختلفوا فماءدا ذلك کا اختلفت غرم 
واما المعتزلة فعدتم || 0 کون بها الكلام في التوحيد وما یوصف به 
الله تعالى 5 يزيد بعض ہم الكلام في القدر وال ة بالفسق او الايمان 


باجماع الامة واعود د ذ الله سا 


والوعیسد وقد يشارك الممنزلة في الكلام فیا يوصف الله تعالى به جهم بن 
صفوان ومقاتل بن سلجان والاشعر يةوغيرثم منالمرجئية وهشام بن الم 
وشیظانااطاق وا“ مہ #دین جعفر الكوني وداود الحواري وھڑلاء کلہم شيعة 


الاشعري الى ناك البلاد في هذا المہد بل نقل مذهبه اجالاً مع نقل مذاهب 
الفرق فتراه یقغ في الاشغري و بورد عليه مالهالمناص هنه ولذلك قال ابر بن السبی 
في الطبقات مامعناه انابن‌جزم لا حقق مذهب الاشعري فلا بغار الوافف ات 
ملى الاشعري امام اهل السنة وا جماعةاھ مصعحه 
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الا انا اختصص:المءتزلةيهذاالاصل لان كل من تكامفي هذا الاصل فہوغیر 
خارجءن قول اهل السنةاو قول الممتؤلة حاشا هوالا٠‏ الم كورين من المرجثية 
والشيعة فانہم انفردوا بأقوال خارحة ا قول اهل ااسنعوالمترلة واما 
ي صلی الله عليه 





الشيمة فمدة كلامم في الامامة وااغاضلة بين اصحاب ال 
و واختلفوا فماعدا ذلاك کا اختلف غيرثم واما الحوار € مد .م 
الكلام في الامان والکفر ماها والمية بها والوعد والامامۂ واختافوا فها 
عدا ذلاك کااختاف غرم وافاخصه:ا هذه الطوائفمدهالهانی لان من 
قال اناعال الجسد ايانفانالامان يز يد بالطاعقو ينقص بااعصیقوانموهنا 
يكفر شي ٠‏ مرن اعال الذئوب وان‌موه:] بقلبہ و بلسانه يخلد في اانار فليس 
مرجب ومن وافقهم على اقوالهم ها هذا وخالفهم فيا عدا ذلاث مر ن کل ما 
اختلف الال مون فيه فهو مرجي' ومن خالف الءآزلة في عو ات 
را فی انت صاخ اکر لا .ردن ولا. کا كن 
فاسق فلاس منم ومن وافقهم فيا دک نا فهو منهم وان خالفهم فها موی 
ما ذکرنا ما اختلف فيه اون دان وافق الشبعة في ان ليا رضي الله 
عنه افضل الناس بعد رسول اللہ صلی الله عليه وسل واحقهم بالامامة 
وولدہ من بده فهو شيعي وان خالفهم فما عدا ذلك ما اختاف‌فیه اأ سلون 
|| فان خالفهم فیا كانس 2 ومن وافق الجوارج من الكار اھک 
وتكغير اصعاب الكبائر والقول بالخروج على ان جوروان اصعاب الكبائر 
مخل ون في النار وان الامامة جائزة في غير قر يش فرو خارحي وان خالفہم 
فها عدا ذلاك ما اختاف فيه ااسلون خالفهم فيا دکرنا فلس خارجیا 
# فال ابو محمد # واهل السنة الذين نذكرم اهل الحی ومن عدام فاهل 
البدعة فانم امعابة رضي الله عنهم وكل 
ااتابعين رة الله علهم ثم ثم اصعاب الحديث ومن انعم من الفقهاه < ا 


من سلاث نجهم من خیار 


خيلا الى يومنا هذا ومن اقتدى مهم من الموام في شرق الارض وغر بها 


1 
رهه الله عم 
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الانسان ف ركب من الارکان الاربعة 
الراب واا“ والطواء والنار التي ها 
الطبائع الار بعة اليبوسة والرطو بة 
واطرارة والبر ودة مک فيه 
نفوس ثلاث احداها نفس النباتية 
غو وافتذي وتولدالمال والثائية ناس 
حيوائية تس ورك بالارادة والثالنة 
نفس انسانیبها رز و بفکر و يعبر عا 
پفکر ووجود النفس الادل درن 
الارکان وطبائعها و بقاو 
وامتدادها منها ووجودالنفس الثالية 
من الافلاك وحركاتما و بقاوها بها 
وا“مدادھا نا نان النبائية تطاب 
الغذاه طبعاً والروانیة تطلب الغذاء 
حا والانسانيةتطاب ااغذاءاختیارا 
Dies‏ ولکل آفس منها عل فحل 
النبائية الکےد ومنه ما 2 
والنڈور عن هما جعل فيه عروق 
دفاق بنفذ فيا الغذاء الى الاطراف 
وثبل اطيوانية القلب O‏ 
تدبير اس والمركة وعن هذا فتح 
دنه عروق الى الدماغ فیصمد الى 
الدماغ من حرارته ما بعدل لاك 
البرودة ویازل مضه من آثاره ما 
يدبر به المركة وحل الانسانيةتصر يق 
وندبيرا الدماغ و 00 الفكر 
والتعبير عن الفکر وعن هذا ات 
اليه ابواب المسائس ما بلي هذا 
الام وشت اليه ابواب المشاعر ما 
بلي ذلك العام وها هنا ثلاثة اعضاه 
ممدات لا بد منها الممدة التي قد 
الكد بالغذاء والرئة التي تمد القاب 
بترو ياواه والعروق التي قدالاماغ 
بالحرارة فاذا ال کم ی الا سای شرف 


التراكيب فان فما جمیع آثار الما 


ا لاني والروحانی وتركيب القوي ' 


فيه ا کل الراب فهو جم آ نار 
الکونین والعالمين فکل‌ما هو في العا 
منتشر ففیه‌جنمع وکل ما هو فیه‌من 
خواص الاجماع فلبس للعا م البنة 
لان الاجتاع والأركيب خاصية 
لا توجدفی حال الافتراق والانجلال 
واعتبر فيه حال السكر وال وحال 
السکنیپین و كذلك الحم فيكل 
مزاج هذا وجه ترکیب البدرن 
وترتيب القوى الخاصة به اما وجه 
انصال النفس به وترتيب الصفة 
الخاصة بها مما بلي هذا العالم وما 
بلي ذلك العالمفاء ان النفس الانسانية 
جوهر هو اصل الکو الم رکڈوالد رکة 
والمافظة المزاج تحرك اشخص بالارادة 
لا فيجهات ميله الظبيعي و بتصرف 
في اجزائه غم في انهه يحفظ مزاجه 


الل كرزة یه وى آطواس ا 
فبالقوة الباميرة يدرك الالوارنف 
والاشكال. و بالقوة السامعة پدرك 
الاصوات والکلات وبالقوة الشامة 
يدرك الروائح و بالقوة الذائقة يدرك 
المطعوماث و بالقوة اللاه‌سية يدرك 
اللموسات وله فروع من قوى منبثة 
في اعضاء بان حى اذاحس 
نشي من اعضائه او تيل او توم 
او اشتهي اوغضب التي العلاقة التي 
پینه وبين نلك الفروع هيه فيه 
حتی يفعل وله ادراك وقوة حر يك 
اما الادراك فهو ان يكون مثال 
حقيقة المدرك مقدلا مترساً فيذات 


6 ۱۷ 

9 قال ابو محمد ۷ وقد آسعی باسم الاسلام من اجمع جيع فرق الاسلام | 
على انه ليس مسلاً مثل طوائف من ا وارج غلوا فقالوا ان ااصتلاۃ ركمة 
بالعداة و رکية بالعشي فقط وا خر ون استحلوا تكاح بنات البنين و بنات 


البنات وبنات فى الاخوة و بنات بی الاخوات وقالوا ان سورة ہوسف 





لاست من القران رون منہم قالوا بد الزانی وااسارق م ساون 
من الكفر فا تابوا والا قتلوا وطوائف کانوا من المعتزلة ثم غلوا فقالوا 
ناخ الارواح وا خرون منم قالوا ان شم ار بر و دماغه حلال‌وظوائف 
من المرجثية قالوا ان ابليس لم بسا الله قط النظرة ولا أقر بان خلقه من 
نار وخلق آدم من تراب ترون قالوا ان النبوة لك بالعمل الصاح 
وآخرون کانوا من اهل السنة ففملوا فقالوا قد يكون في الصاین من هو 
افضل من الانراه ومن الاک عم السلام وان من عرف الله حق 
معرفته فقد سقطت عنم الاعال والشرائم وقال بعضہم بحلول الباري 


| تعالى في اجسام خلقه كلاج وغيره وطوائف کانوا من الشيعة ثم غلوا 
| فقال بعضهم بالاهية على بن ابي طالب عليه السلام والائة بعده ومنهم 
عن الافلال ويدرك بالشاعر ]أ 


من قال إلبوته ويتام الارواح کااسید اوري الشاعر وغيره وقاات 
طائفة منهم با ية ابي الطاب مد بن ابي ز ینب مولي بني اسد وقالت 
طائفة بلبوة المغيرة بن ابي سعید مولي ای ع و بوه ابي ماصور اللي 
وبزیع الحايك ویان ابن ”مان یی وغإرغ وقال 1 خرون مم برحعة 
على الى الدنيا وامتنعوا من القول بظاهر القران وقالوا ان لظاهره تأو يلات 
نها ان قالوا السماء محمد والارض اصعابه وان الله يمر 1 ان تذیوا بقرة 
انها هي فلانة يعني ام الومنین رضي الله عنما وفالوا العدل والاحسان 
ہوعلی والحبث والطاغوت فلان وفلان يعنون ابا بكر ور رضي الله 
عنها وقالوا الصلاة هي دعاء الامام والزكاة هي ما يعطي الامام وال حج 
القصد ال الامام وفہم خنافون ورضاخون وکل هده الفرق ل١‏ تعلق 
يحجة اصلا وليس بايدهم الا دعوى الالهام والقّمة والجاهرة بالكذب 


ولا 


۷ ۱۱۰ 




























ینک و ہیں من أدعى انه الحم بطلان قولكم ولا سبيل الى الانفکالك من 
هذا وایضا فان جميع فرق الاسلام متبرئة منہم مكفرة لهم جمعون عل 
انهم على غير الاسلام نمود بالله من الحذلان 
9 قال ابو محمد 96 والاصل سيْكُ اکثر خروج هذه الطوائف عن ديانة 
الاسلام ان الفرس کانوا من سعة اللاك وعلواليد على تيع الام وجلالة 
الخطير في انفسهم حتی انہم كانوا عون انفسهم الاحرار والابثا: وكانوا 
یعدون سائر الناس عبید! لهم فلا نو بزوال الدولة عنهم على ايدي 
المرب وكانت المرب اقل الام عندالفرس خطرً تامهم الامر وتضاعفت 
ادع الصيبة وراموا کید الاسلام بالحاربة في اوقات شتی فنی كل ذلك 
پظہر الله “يحانه وتعالى الح وكان من قائتہم ستقادة واستاسس والقنع 
و بابك وغیرئم وفیل هو لارام داث عار الماقب بخداش و ابو سلم السراج 
فرأوا ان كيده على الميلة انیم فاظور قوم منہم الام لام واستالوا اهل 
النشيع باظپار حبة اهل پیت رسول اللەصلی الله علبه وسلم واستشناع ظلم 
عل رضى الله عنه ثم سلکوا بهم مسالل شتی حتى اخرجوم عن الاسلام 
فقوم مہم ادخلوم الى القول بان رجلا يناظر يد الپدي عنده حقيقة 
الدبناذ لا يوز ان بو خذ الدین من هولاء الکفاراذ نسبوا اصعاب‌رسول 
الله صلی الله عليه وسلم ای الکفر دقوم خرجوا الى نبوة من ادعوا لهالنبوة 
وقوم سلكوا بهم المساك الذي دکرنا من القول بالحلول وسقوط الشرائم 
واخرون تلاعبوا فاوجبوا علیہم خسن صلاة في كل يوم وليلة وآخرون 
فالا بل ہي سيع عشر صلاۃ في كل صلاة مسة عشر ركمة وهذا قول 
عبد اللہ بن هرو بن ال مرت الكندي قبل ان پصیر خارجيا صفریا وقد 
سلك هذا المسلك ايضا عبد الله بن سبا الجيري الیہودي فانه امنه الله 
اظہر الاسلام اکید هله نهو كان اصل اثارة الاس على ءثان رضي الله عنه 
واحرق على بن ابي طالب رضي الله عنه هنهم طوائف اعلنوا بالالمیة ودن 


أت ب بر ا 


: ,| المدرك غير مباين لهنم الثال قد 
ولا یاتفتون الى مناظرة ويكني من الزد علیہم ان يقال ہم ما الرقف و مثال صورة الشيء وقد 


یکون مثال حقیقتہ ومثال صورة 
الثي: هو ما یکون سوس فیردم 
في القوة الباصرۃ وقد غشبته غواش 
غر ببة عن مأهيته لو از يلت عنه 
ا توف کنه ما هيته مثل اين 
كف ووضع و معينة لو توم بدفا 
غيرها لم توأثر في ماهية ذلاكالمدرك 
والس يناله من خیت هو غور 
في هذه العوارض الي تليق اسب 
المادة لا يجردها عنه ولا يناله الا 
بعلافة وضعية بين حسه ومادته 3 
اميا الباطني قاس تلك الموارض 
التي لا بقدر على تر بده المطلقعنها 


الكنه رده عن ذلك العلافة الوضعية 


ااي تعلق بها الس وهو مثل صورة فع 
غيبو بة حاملها وعنده مثال‌الموارضش 
لانفس العوارض ثم الفكر العقلمي 
رده عن تاك العوارض فرش 
ما هیته و حقيقته على العقل فير سم 
فيه مثال حقيقته حت ی کانه عمل 
بالحسوس عملا جعله ممقولا وا بان 
هو بري*في ذانه عن‌الشوائب ا مادیة 
مازه عن العوارض الغر ببة قرومعقول 
لذانہ لبس تاج .الى عمل يعمل 
فيه فيعقله مامن‌شانه ان بعقلدوذلاك 
بلا مثال له هثل في العقل ولاماهية 
له فيتحرد لهولاودول اليه بالاحاطة 
والفکرۃ الا ببرهات بدلا عليه 
و يرشدنا اليه وارعا يلاحظ العقل 
الانسافي عال المقل الفعال فيرتسم فيه 


من الصور المردة المقولة ارتسا 


بريمًا عن العلائق المادية والعوارض 


ال بية فيدر البال الى له له | 


في صورةخبالية ما بناسب عالم الحس 
فينحدر الى اس المشترك ذلاك 
الخال فيصيره كانه يراه معايثاً مشاهدا 
بناجیه و يشاهده <تى کان العقل 
ی ال ا CS‏ 
وذلك اما يكونعيد اشتغال‌الحواس 
كلها عن اشذالها وسكون ااشاعرعن 

حرکاتھا في الدوم ماعة وني 2 
الابرار يا عا كل اتیب من ترکیب 
على هذا الفط فن این لغیرہ مثله 
ونعود الى نرتیب القوى وتعيين محاطا 
اما القوى المتعلقة بالبدن الىد كرناها 
الآ ن ومشاعر للجوهر الانساني فالاولى 
منها الحس الأشار ك ا مەزوف ببنطاسيا 
الذي هوجمع الحواس وموردالحسوسات 
وا انهاالروح المصبوبفي مبادي عصب 
الس لا سیا في مقدم الدماغ 
والثانية الميال والمصورة وا أنه الروح 
ا مصبوب في البطن المقدم بر 
الدماغ لا سیا في الجانب الاخير 
والثاافة الوم الذى هو لکٹیر من 
الحيوانات وهو ما به ندرك الشاة 
معنی في الدب فتنفر منه و به ندرك 
معنی في الذوع فتفر اليه وتزدوج به 
واه الدماغ كله لکن الاخص 
4:۰ يدهو الو يف الاوسط وارابعة 
الفکرۃ و قوة ها ات تركب 
ونفصل ما يليها 
عن اش اميرك والعانی الوشمية 
المدركة باوم فتازة يجمع وتارة 
تفصل ونارة تلاحظ العقل فتعرض 
عليه ونارة تلاحظ الس فا خذمنه 
وسلطانها في الجزه الاو ل من وسط 


«ن الصور المأخوذة 








1 كا 


هذه الاصول ا ماەونة عدثت الامماعیلیة والفرا‌طفوها طافتان‌هاهرتان 
برك الاسلام جلة قائاتان بامحوسية الحضة ثم مذهب مردك المو بذ الذي 
کان على عهد انوشروان ابن قباد لك الفرس وکان بقول بوجوب تأ مي 
الناس في الأساء والاموال 
۳ قال ابو محمد 96 فاذا بلغالناس الىهذ.ن الشعبون اخرجوهءن الاسلام 
كيف شاوا اذ هذا هوغرضهمفقط فالله الله عباد الله القوا الله فان 
ولا بغرا اهل الكفر والالحاد ومن موّه كلامه بغير برهان لکن مو ات 
ووعظ على خلاف ما اتاک به کتاب ر بكرم وكلام نيكم صلی اللہ عليه 
وس فلا خير فيا سواها واعلوا ان دين الله تعالی ظاھ لا باطن فيه وجهر 
لا سر ته کله برهان لا اس سه واتهموا كل من يدعوا ان يتبع بلا 
برهان وکل م ن ادی للديانة سرا و باطت فهي دعاوي وعفارق وا۴لوا ان 
نون الله صلی الله عليه وسار 3 بكم من الشريعة كلة ما فوقها ولا اطلم 


اخص ااناس 4 مر ن زوجة اوابنة او عم او 1 تم او صاحب على ي 








م ن الشريمة کته 3 ن الاجر والاسود و 0 ولا کت ده 
ااسلام سر ولا رمز ولا باطن غير ادي اناس کا 6 الہ ھ0 شنا 
۷ بلغ کا ام ومن قال هذا فهو کافر Sl‏ ك0 قول لم پہن شبیله ولا 
وضع دلیلہ ولا تعوجا عنا مضی عليه ابی صلى الله عليه وسلم واصعابه 
رضى الله عم 
9 قال ابو ود 6 وقد اوسهزا شنم جيع هذه الفرق في کتاب لنالطيف 
امه النصائح النجية من الفضايم الفزية والقبايج المردية من افوال اهل 
الم دن الفرق 68 الممتزلة والمرجئية وا جوارج والشیمئم اضفناه الل 
اخرکلامنا فی ال مر كتابنا هذا وجل الجيركله ان تلزموا ما نص 
e‏ ر بكم تعالي ۳ باسان عر بي مون لم فرط فيه من شيء تین 
لكل يء وما صح عن نیم صلى الله عليه وسلم برواية الثقاة من امه 


اصواب ا حدیث رضي الله عنهم مسند اليه عليه السلام فعا طريةتارنف 


بوصلا 


سے سس ااام 





گے 


ولا الى ا 897 ن نادي من هناان‌شاه اللہ 4 مان 
المعافي التي هيع دة ما افترق ا سلون علیہ ون التوحبدوالفدر وا والامانوالوعيد 
| والامامة والمفاضلة مایا تمتها ااشکلون الاطائف ونورد كل ما احخوابہ 

- وین :البراھین‌ااضرور یةان شاء 2 الى وجه اق من کل دلت کافما نیز 
بعون الله إلى لا و بده ولا حول ولافوة الا بللهااعي اظ م‌فاول ذلك 

( الکلام في التوحيد وا النشيه ) 

|| 9 قال ابو جد ٭ ذهیت طائفة الى القول بان الله قالل جسم ویم 
في ذلاك انه لا یقوم في المعقول الا جسم او عرض فلا بطل انيكون تعالی 
عرضا ثبت انه جسم وقالوا ان الفمل لا يم الا من جسم والباري تمالی 
فاعل فوجب انه جسم واحتجوا بايات من القران فیا دکر اليد والیدین 








الماع وکاتہا وو ما لوم و پتوسمط 
الوم لاعقل واغامسة القوة الافظة 
وي التي کاظزانة لهذه المدركات 
اسية والومیة واظیالیةدون المقلية 
ااصرفة فان المعقول البحت لا برسم 
في جديم ولافي فوة في جسم واطافظة 


























فوة في جم وآ ها الروح المصبوب في 
اول البطن اما خرمن الدماغ والسادسة 
القوة اذا كرة وهي التي تستعز ض ما 
في اخلزانة على جانب العقل او على 
ایال والوم وا لها الروح ااصبوب 
في أخر البطن الوخر واما امقول 
الصرف ا برا عن الشوائب الماد يتفلا 
يحل في فوة جميانة والة جسدانية 
حی يقال اينقسم ,انقسامبا و تق 
ما وضع ومثال ولهذا لم تكن القوة 


والايدي والعين والوجه والجنب و بقوله تعالی وجا ربك ويا نہم الله ف 
ظلل من الغام والملائكة وتجليه تعالى و باحاديث بل فیا دکر القدم 


موا ۱ ۳ 
وین وارجل والاصا € وااتازل الحائفة خواة ها ہل المصدر الاول 
# قال ابومحمد € ويم هذه النصوص وجوه ظاهرة بينة خادجة على || الذی اذاض‌عیہا تاك الصورة مار 
خلاف ماظنوہ و او خازناهاحیث ماطالعته النفس الانسانية 


بقوتها العقلية المناسبة لواهب ااصور 
نوعا من المناسية فاضت منه عليبا 
تلك الصورة اتعفظة له حي كانه 
ذكرها بعد ما سی وونجدها بعد ما 


4 قال ابو ممد € وهذان الاستدلالان فاسدان اما تلم انه لا یقوم في 
الممقول اللا جسم او عرض فانہا فسمة اقصة واا ااصواب اله للا اوعد 
و الما اللا جسم او عرض وکلاها بفتضي (طبیعتھ وجود ورت له 
فبالغمرورة عل انه او کان مدش | جس او عرضا كان يقتنضي فاءلا فمل ولا 





ضات وغر يزة اللفس ااصافیة ازع 
الى جانب القدس في تذكار الامور 
الغائبة عن حضرة العقل ارغ لل 
فلتوضر ما غاب عنها وففذا السر 
اخبر الکتابالامی٭ واذ ور بكاذا 


بد فوجب‌بالفرورة انفاعل یسم والعرض انس <سما ولاعرضأوه ذا برهان 
يضطر اليه كل ذي‌حس بضرورة اامقل اک کا فلو کان‌الباري تدا لی 
عن الحادام جما لافتضی ذلك ضرورة ان يكون له زمان ومكان هاغيره 
وهذا ابطال التوحيد وامجابااشرک ممه تعالى لشيئين سواہ واتجاب اشياه 
معه غير مخلوقة وهذا کفر وقدتقدمافسادنا لهذا اقول وايضا فانه لا بعفل 
اة جم الا مولف طويل عر يض تميق ونظارم لا یفولون بهذا فان 


سات وقل عدى ان مدن رب 
لافرب می هذا رشدا * ستی صان 
كفير من العلا اللى ان العاوم كلها 
تذكار وذلك ان النفوس كانت 1 


اليد والاول في عم الذكرغ هبطت 
الميعالمالنسيان فاحتاجت ا یم ذكرات 
لما فد نسيت معیدات الى ما كانت 
قدابتدات جو ذکز فان الذكرى تدقع 
الوأمنين*وذكرم بايام اللہ ثم النفس 
الانسانية قوى عقلية لا جسانية 
وكالات نفسانية روحانية لاجنداننة 
فن فواها ماما بحسب حاجتبا الى 
تدبير البدن وی القوة الي نختص 
باسم العقل العملي وذالكان يستنبط 
الواجب فیا یچب ان يفعل ولا يفعل 
ومن فواها ما ما سب حاجتہا الى 
تكيل جوهرها عفلاً بالفعل وانما 
يخرج من القوة الى الفعل برج غير 
ذائها لاممالة فب ان بکون طا قوه 
إستعدادية سی عقا هي ولانيا حنی 
يقبل من غيزها ما به بخرحها من 
الاستعداد الى الال فاول 
ها الى : الفمل حصول قوة اخری من 
واهب الور بحص لھا عندا حضار 
المعقولات الاول فيتهياً بها 
لا کتساب الثوافی اما بالفكر او 
بادس فيتدرج فلیلاً قليلا الى 
ان يحصل لها ما قدر عليها مرس 
المعقولات ولکل نفس استعداد الى 
حد ما لا پتعداه ولکل غقل خد ما 
لا بخطاه فیباغ الى كاله المقدر له 
و يقتصر على فوته المركوزة .فيه ولا 
ہین ها هنا وجودالتضاد بين النفو. سض 
والعقؤل ووحوب الثرتب فیا وافا 
يعرف مقادير العقول وءراتب 
النفوس الانبيساء والمرساوكف 
الذين اطلهوا علي الوجودات 

كلباروحانيائها وجمانیاتہا معقولاتها 








خروج : 


96۱۸ 


قالوہ میم ان له ول جامعا يخترعا فاعلاً فان منعوا من ذلك ازم ان 
لا يوجبوا ما فی المالممن ان لیفلامو لا ولاجامعا اذا مول ف که کفاوجد 
بقتفي موف ضرورة فان قالوا هو جسم غير ملف فيل لم هذا هو الذي 
لا يعقل حا ولا ينشكل في النفس البتة فان قالوا لا فرق بین قولنا شيء 
و بون قولنا جسم قيل لم هذه دعو ىكاذبة على اللغة اليا بمكلون وايضا 
فهو باطل لان الق بقة انه لو كان الشي والجسم بعنى واحد لكان العرض 
1 لانه ي* وهذا باطل يتعين واقيقة هي انه لا فرق بین فواناي» 
وقولنا موجود وحق وحقيقة ومنت فہذہ كلها اماه مترادفة على معنى واحد 
لا يختلف وليس منها اسم يقتضي صفة اکثر من ان السمی بذلك حق 
ولا مز يدواما لفظة جسم فانها في اللغة عبارة عن الطو يل ااەر بض المميق 
الحتمل للقسمة ذي ا لمات الست التي في فوق وعحعت ووراء وامامو یون 
وثمال ور با عدم واحدة منہا وي الفوق هذا حكم هذه الا۔ماٴ فيالافة 
التي هذه الاسماء منهان اراد ان يوع شینامنہا على غير موضوغها في اة 
فهو نون وقاح وهو کن اراد ان يسمي الق باطلا" والباطل حقا وارادان 
يسحي الذهب خشبا وهذا غاية الجهل والسنف الا انب ني نص بقل اسم 
منہا عن موضوعه الى معنى| - خر فيوقف عنده والا فلاوانا يازم رس 
پر ید معرفة الحقائق او التعر یف‌بها ان عقو" المعاني التي يقم عاج ا الاسم 
ثم يخبر بعسد بها او عنہا بالواجب واما مزج الاشیاہ وقلبہاعن نرا 
في اللغة فہذا فەل السوف طائية الوغاء الجهال الغابنين لعقولم وانفسہمفان 
وان انکم لقولون ان الله عز وجل حي لا كالاحياء وع 00 
وقادرلا كالقادر ي‌وشي«لا کالاشیاء اقلا کال بسا 
قیل لم و باه تعالى التوفيق *اولا اص الوارد. پنسمیته تعالي باندحي وقدير 
وعليم ما معيناه بشي من ذلك لک ن الوقوف عند النص فرض ول أت 
مر پتسنمته كال جا ولا قام البرهان بتسميته جسماً بل البرهانمان 

من ته بذاك تعالی ولو اتانا نص بأ ميته تعالى جسم لوجب علينا القول 


سح ّکگکُٗ سس ع 
سم ی 22 ل[ 


بذلك 


۷6۱۱۹ 


سا سس 


تسس سس تست تست تست 
5-5 


. السكون والباري تعالى لا بعقه الحدث اذ لو لةه عمد يتفي عد 








وعسوساتها كلياتها وجزئياتهاعلو ایا 
وسفلیاتا فعرفوا مقاديرها وعيئوا 
مواز ينها ومعابيرها وکل ما ذکرناہ 
. من القوی الانسانیة نعي حاص ةلمم 
كي فیهم منصرفة كلها عن جانب 
الغرور الى جانب القدس مستدية 
لشروق نور اق فما حتي کا نکل 
فوة من القوى اطسدانية والنفسانية 
ملك روحالي وکل بخفظ ما وجه اليه 
واستغار ما رخ 4 بل وتجموع جسده 
ونفسه تم اثارالءالمينمن ااروحانیات 
واسانیات وز بادة امر ين احدھا: 
ما حصل له من فائدة :ال ركيب 
ریب كاينامن مثال اک وال 
والثافي ما اشرق عليه من الانوار 
القدسیةوحیاوالمام ومناجاة وا كرام 
فاين للروحانی هذه الدرجة الرنيعة 
والمقام احمود والکال الوجود بل 
ومن این لروحانیات کلہا: هذا 
الأركيب الذي خص نوع الانسان 
به وماتعلقو! به من القوة البالغة على 
تحر يك الاجسام ونصز يف الاحرام 
فليس يقتفي شر فان ما ثبت لثي» 
وثبت لضده مثله | بتضمن شرف 
ومن المعلوم ان الجن والشیاطین قد 
ثبت همم من القوة البالغة والقدرة 
الشاملة ما پمحزکخیر من الموجودات 
عن ذااك ولیس ذلك ما بوجب شر 
وکالا وانما الشرف في استما ل كل 
قوة فیا خلت له وامرث به وفدرت 
عليه قالت الصابئة الروحائيات ھا 
اختوارات صادرة من الاص متوحهة 
.الى امير مقصورة عن نظام. العالم 
وقوام الكل لا بش بها بن شام 

























بذلك وکنا حينئذ نقول انه لا الاجسا مک قلنا في لیم وقد برو بحي 
ولا فرق واما لفظة شيء فالنص ایضاجاه ها والبيهان اوجبواعل ما نذكر 
بعد هذا ان شاء الله تعالى ٠‏ وقالت طائفة منهم انەتعالی نوز واحتحوا بقوله 
تعالى * الله نور السموات والارض ×+ 

* قال ابو د ولا خلو النورءن احد وجھین اما ان یکون ا واما 
ان يكون عرضاً وایہما کان فقسد قام البرهان انه تعالى لبس جمماً ولا 
عرضاوامافوله تعالى*اللهزور اموت والارض٭فاما ممناءهدىالله بثنو بر 
النفوس الى نور اللہ تعالى في السعوات والارض و برهان ذلك أن الله عز 
وجل ادخل الار ضفي جل ما اخبرانه نور له فلو کان الامر على انهالنور 
الضىء البود لا خباً اضياء ساعة من ليل او نهار البئة فلا رأبنا الام 
مخلاف ذلك علنا انه بخلاف ما ظنوه 

پل فال ابو مد ٭ وبل قول من وصف اللہ تعالی بانەجسم وقول من 
وصفه بحركة تعالى الله عن ذلك ان الضرورة توجب ان كل مرك فذو 
حركة وان الحركة لرك بها وهذا من باب الاضافة والصورةفي المتصور 
متصور وهذا ایض من باب الاضافة: فلو کان كل مصور متصورا وکل 
رك متح رکا لوجب وجود افعال لا اوائل لها وه_ذا قد ابطاناء فیا خلا 
من کتاہنا بعون اللہ تا ی انا وتا بده انا فوجب ضرورة وجود محر 
لیس مت رکا ومصور لیس متصورا ضرورة ولا بد وهو الباري تدای مرك 
امتوركات ومصور ااصورات لا الہ الا هو وکل جسم فهو ذو صورة وكل 
ذي حركة فهو ذو عرض مول فية فصع انه تعالى ليس جسم ا ولا مرکا 
و باللہ تعالى التوفيق ٠‏ وايضافقد قدمنا ان الحركة والسكونمدة والمدةزمان 
وقد يدا فما خلا من کتاننا ان الزمان محدث فالمركة محدثة وكذلك 


فالباري تعالی غير متحرك ولا سا كن وایضا فان الجسم انا یفعل ثارًا في 
الجسم فقط ولا ینعل الاجسام فالباري اذن تعالى على قول الحسمة انا | 


الشر وشائية الفساد يخلاف اختيار 
الدشر فان مرد د بين طرفي اظبر والشر 
واولا رحمة الله في حق البعض والا 


فوضع اختیارم كان بازع الىجانب 


الشر والفساداذ كانت الشهوةوالغضب 
اثرکوزة فم پجر انهم الى جانبهما 
واما الروحانيات فلاینازع اختیارم 
الا اتوجه الى وجه الله تعالى وطلب 
رضاہ وامتثال امره فلا جرم کل 
اختبار هذا حاله لا بتعذر عليه ما 
يختاره نک اراد واختار وجد المراد 
وحصل اختار وکل اختيار ذلكحاله 
فعذر عليه ما ختارہ فلا يوجد ااراد 
ولا يحصل ا خت_ار اجابت النفاء 
بجوابين احدھا نیابةعن جنس‌الیشر 
والغاني نيابةعن الانبياد علههم الصلاة 
والسلام اما ( الاول ) قالوا اخنبار 
اروحانیات اذا کان مةطورًا على احد 
الطرفين مورا كان في وضعه 
يجبورًا ولا شرف في الجبر واختيار 
البشر تردد بین طرفي ایر والشر 
فمن جانب یری ايات الرحمن ومن 
طرف م وساوس الشيطان نيل 
به تارة دعوة اححق الى امنثال الامر 
قبل باورا داد او إلى 
انباع ا موی ناذا افر ظوعا وطبعا 
بواحدانية اللہ سجمانه وتعالى واختار 
من غير جبزوا كراء طاعته وصير 
اختیاره اللأردد بين الطرفين مجبورًا 
ہین امره تعالى باختیار من جهته 
من غير اجبار صار هذا الاختيار 
افضل واشرف من الاختیار الجبوز 
نطرة کلکر, فعله کسبا المنوع م 
لا چب برا ومن لا شهرة له فلا 


.۱۷ک 








هو فاعل ا ثارا في الاجسام فقط لا فاعل اجسام العالم تعالى اللّدعن ذلك 
علو! كبر فان قالوا فانک مونه قاعلا ومون انفسکم فاعلین ومس‌ذا 
تشيه فانا لم و باللہ تعالی التوفيق ٠‏ لا بوحب ذلك تشبيها لان التشبيهانما 
يكون بالمعني الموجود في كلا المشتببين لا بالاسماء وهسذه التسعية انا می 
اشتر اف البار ة فقط لاٹ الفاعل من ”ترك باختيار او باضطرار او 
عارف او شاك او مرید او كان باختبار اوضمر او اضطرا رکذت فکل 
فاعل منسا شتحرك وذو مير وکل "تهرك فذو حرکة تحرکه واعراض 
الغمائر انفعالات فكل متحرك فمو منفعل وكل منفعل فلفاعل ضرورتواما 
الباري تعالی ففاعل باختیار واختراع لا بحركة ولا عير فپذا اختلاف 
لا اشتباء و باه تعالى التوفيق ٠‏ وكذلك العرض لیس حدما والج۔م لیس 
عرضا والباري تعالى. لیس ج ولا عر فا فهذان اکان لا بوخبان 
اشتباها اصلا بل هذا عین الاختلاف اکن الاشتياه انما یکون باثِات 
معنی في الشتبرون به اشنم| ولو اوجب مادکرنا اشتباها اوجب ان یکون 
اشبه الجسم في الجدحبة لانه لیس عرضا وان یکون اشسبه العرض في 
العرضية لانه لبس جما فکان یکون جما لا سما عرضا لا عرضا مما 
وهذا حال فح ان بالنفي لا يجب الاشتباه اصلاً وبالله تعالى التوفيق 
6 قال ابو حم دگلومن قال ان الله تعالى جم لا کالاجسام فلیسمشنیا 
لكنه الد في اسماء الله تعالى اذ سماه عز وجل با سم 4 نفسه وامامن 
قال انه تعالى كالاجسام فهو ملعد في اسمائه تعالی ومشبه مم ذلك 


۴ قال ابو مد 6 واما اطلاق لفظ الصفات لله تعالى عز وجل محاللا 


يجوز لانالله تعالى لم ينص قط في كلامه النزل على لذغلة اص ذات ولا على 
لفظ الصفة ولا حفظ عن الي صلی الله عليه وسل اذھ قال اة از 
صفات نم ولا جاء قط ذلاك عن احد من الصعابة رضي الله عنہم ولاعن 
احد من خیار التأبعين ولا عن احد من خیار تابعي التابعين ومن كان هكذا 
فلا.>ل لاحد ان ينطق به ولو قلنا ان الاجاع قد تدر 


ا ا 
تن ارت هيده 


اللفلة 











F#‏ ٭ 


الافظة لصدقنا فلا يجوز القول بلفظ ااصفات ولا اعتقاده بل ي بدعة 
منکرة قال الله تعلی انہی الاامماء معيتعموها ات وباک ما انزل اه 





2 قال ابو مد 4 واغا اخترع لفظ الصفات المعتزلة وهشام ونظراوژه من 
روٴساہ الرافضة وسلاث سبیلرم قوم من اصعاب الکلام سلکوا غير مسلك 
الساف الصاخ ليس فم اسوة ولا قدوة وحسبنا اللہ ونم الوكيل*ومن 
ا ھت ظ نفسه*ور عااطلق‌هده الافظة من معا خر یالائة 
من الفقهاء منم حفتی اانظر فيا فعي وهلة من فاضل وذلة عاونا الاق 
في الد. عن الهتعیی نصا او عن رسولەصلی الله علبه وس کذلاث 
اوح اجاع الامة كبا عليه وما عدا هذا فضلال وكل معدثة بدعة فان 


ن ما جاء 


اعترضوا بالحديث الذي رو بناه من طريق عبد الله بن وہب عن مرو 
ان ارت عن سعید بن ابي هلال عن ابي الرجاء مد بن عبد الرعن 
ن امه جرة عن في الرجل الذي كان يقرا قل هو 
الله احد في کل رك وده ة اخرى وان رسول ل الله صلی اللہ علبەوسل 
مس ان با 0 عن ا ال في صفة ة الرهن 
ا ان الله حبه فالجواب و با تعالى التوفيق انهذه اللفظة انفرد ما 


١ 
عااشة رضي الله عم‎ 


فان احا ف فاخبره علی-.4 


سعید بن ابی هلال ولس بالقوي‌قد د ه بالتخلیط بھی وار بن <نيل: 


کا فان احڃاج خص ومد ات لا إسوع عل اصولم لانه خبر واحد لا 
يواجب 0 0 0 7 3 00 عذال لاننا انما انکرنا قول 





و ۳ 


۳1 والقوة ا ا صفات 
وحياة واطاق انہاصفات فهذا الذي انکرنا 0 اة 0 ولس ف الد : 


المذكور ولا في غيره شىء من هذا اصلا واغا فيه ان قل هو اللہ احد 
خاصة صفة 4 ان و نک هذا ے. نكل هو خلاف ١‏ قوط 2 وة عليسم 


لام لا خصون قل هو الله احد بذلاك دون سائر القران ودون الکلام 


۷ ۷ 





(الفصل - ني) 








يدل الى المششعي كيف دح عليه وا 
المدح كل المدح لن زین الشتعي . 
فنھی اللفس عن 5 فتبين ان 

اختیار اسر افضل ۵ رت اختار 
ااروحانیات واما الاي نقول ان 
اختیار الانیا*معا انه لیس من جنس 
اختيار البشر من وجه فہو متوجه 
الى مقصور على الصلاح الذي به‌نظام 
العام وقوام الكل صادر عن الاس 
۵٣‏ لا عطق ال 
اختياراتهم ميل ا یالفساد بل ودرجتہم 
فوق ہا پشدر الى الاوهام فان‌العالي 
لا يريد امر الاجل السافلهنحيث 
هو سافل بل انما يخبار ما يختار لنظام 
كلي وامر اعلى نا لزني ثم يتضمن 


| ذلاك حصول نظام في الزني تم 


لا مقصود | وعدا الاختیار والارادة 
على جهة نة اللہ تعالى في اختياره 
ومشيئته للکائنات لان مشيئته تعالى 
كلية متعلقة بنظام الكل غير معللة 
بعلة حتی لایقال اغااختار هذا لكذا 
وانما فمل هذا لكذا فلکل شيءَ ءات 
ولاعلة اصنمه تعالى بل لا ير بدالا 
کا عل وذلكايضا ليس بتعليل لکنه 
بیان ان ارادنه اعلي من ان اعلق 
شی لعلة دونہا والا لكان ذاك 
الثي» حاملا له عليما پر بد وخالق 
العلل والمعاولات لا يكون مولا على 
شيء فاختياره لا بكون معللاً بشي» 
واختیار الرسول المبعوث من : جهته 
0 عن اختبارہ کا ان امرهينوب 
عن آمره فیسلات سبل ربه فللا 
تم جرج من فضية اخنیاره نظام حال 
| وثوام اءر مختاف الوانة فیه."شستفاه 


لاس 
الازلة و کف يداون الى هذه الدرجة 
كيف وکل ما بذ کرونه شوهوم وکل 
ما 2-2 فحفق مشاهدة و عيانًا بل 
وکل ما بحکی عن الروحانیات من کال 
م ولك ہم ونفوذ اختیارم 
و استطاعتهم فاغااخبرنا بذلك الائیاء 
وا ارسلین والافاي دلیل"ارشدنا الى 
ذلاك وحن ١‏ نشاهدم و 00 
شعل من افعاهم على عفاتہم واحواهم 
فالت ااصابئة الروحانيون مغخصدون 
باهيا کل العلو بة »ثل زحل واذ:ري 
وا ار یچ والشمس والزھة وعطارد 
وااتمر وهذه السیارات کالاہدا رك 
والا شخاص با لنسبذالیها وکل ماحدث 
من الموجودات و بعرض هن الحوادث 
فكلبا مسبباث هذه الاسباب وا ثار 
هذه العاويات فيفيقن على هذه 
الاو پات من الروحانیات نصر بفات 
ور يات ال جهات ایر والنظام 
و خصل منحر کاتہاو اتصاطا ار کات 
وثاليفاث في هذا الما ويحدث في 
ار کاٹ اجوال ومناسپات: ١‏ فوم 
الاسباب الاول وااکل مسبامسا 
وا اساب لا إساوي اسب واطسمانيون 
“خصو بالاشخاص السفلية 
و ال تفص نت هثل غير المتشخض 
واغا يحب على | لاه ص في افعاشم 
وج رکا ثهم اقتفاء ار ۳ 
في افعاها وحركامما حتی براعی احوال 
المياكل وحركات افلاکہسا زمان 
ومکانآوجوهرا وهيئة ولباسا ويخورًا 
وتەز یا وا ودعاء وحاجة خاصة 


یکل هیکل فيكون ھر با الى امیکل 


دن اين لاروحانيات هلىه | 


| فانکر تعالى اطلاق ااصفات جملة فبطل تويه من موه بالحديث المذ كور 





261 ۷ 


وال( وغير ذللكوق هذا ابر تخصیص لةولهفل هو الله أود وحدها بذاك 





























ل هو الله و تا ن الله تعالى با هو الق فنن نقول فيا في صفة 
امن مەنی انها خبر عنه تعالى حق فظير ان هسذا ا بر حمة علیہم لنا 
پا اھ احجب الباطل ان ختج بهذ ا ار فا لیس فیسه منه اي من 
مخالفہ ويعصيه في ال1-؟ الذي ورد فيه من استعسان قرا'ة قل هو اه 
رر کت مع سورة اخرى فلهذه الفضات فلتعب اهل العقول 
واما الصفة ال في طقن ثم فافا شي في الاغة واقعة على عرض في جوهر لا 
عل غير ذلك 00 وقد قال تعای*«سعان ر بك‌رباامزةعا یصفون* 


ستل بذاك‌ما لاحل من اطلاق لفظة ااصفات حيث لم يأت باطلاقیا 
فيه نص ولا اجماع اصلا ولا اثر عن السلف واب م ن اقتصارم ۳5 
لفظة الصفات ومنعهم من القول ہانہا نعوت ودمات ولا فرق بین هذه 
الالفاظ لا في لفة ولا في معنی ولا في نص ولا في اجماع 
القول في اکان والاستوا» 

پل قال ابو مد 96 ذهبت المعتزلة الى ان اللہ سعانه وتعالى في كل »کان 
واحتعوا بقول الله تعالى * ما يكون من نجوی ثلاثة الا هو رابع *وفوله 
تعالی٭ونحن اقرب اليه من حبل الور يد *وقوله تعالی*+ونحن اقرب اليه منک 
ولكن لا تبصرون * 

9 قال ابو محمد 96 قول الله تعالى يجب عله على ظاهره مالم نم منسمله 
على ظأهره نص آ خر او اجماع او ضرورة حس وقد غلنا ان كل ما كان 
في مکان فانه شاغل للت اکان ومایی" لمومتشکل بشكل اككاناو الکان | 
متشكل بشکلمولا بد من احد الامرین‌ضرورة وعلنا ان ما كان فيمكان 
فانه متناه بثناقي ءکانه وهو ذو جهات ست او جس متناهية في مکانه 
وھذہ کہا صفات الجسم فلا عحم ما ذکرنا غلنا ان قوله تعالى ونخن اقرب 
اليه من حبل الور یدونحن اقرب اليه f‏ وقوله تعالى ما يكون من‌نجوی 





> ۱۲۳ 


ثلاثة الا هو رابوم اما هو اتد ير لذلاث‌والاحاطة به فقط ضرورة لانتما* 
ما عدا ذلك وایضا فان قولم في کل مكان خظأ لانه يلزم بیجب هذا 
القول انه یلا الاماکن كابا وان یکون ما في الاما کن فيه الله تعالى الله 
عن ذلك وهذا ععال « فان قالوا هو فيها خلاف کون اکن في اكان 
قيل ۳ هذا للا یعقل ولا یقوم عليه دلبل وقد قاناانه لا جوز اطلاق امم 
عل غير موضوعه في اللغة الا ان 
انه منقول الىذات المعنى الاخر والا فلا فاد قد ع ماقد ذكرنا فلايجوز 
ان يطلق القول بان الله تعالى في كل مكان لاعلى نویل ولاغيره لانه 

بانه تعالى في الامكنة لکن يطلق القول بانه تعالی معنا في كلمكان 
ويكون قوانا حيار في كل مكان اما هوه 

والالف اللذان في معنا لا مما تخب به عن 





e Ne 1 5.‏ یں 
۳ یی یہ اص ووی عنده ودري حینئد 


ن صلة التي ر الذي هو النون 
لله تعالی وهذا ہو معنی قولههو 
معہم ابا کانوا وهو f‏ ا اک نتم وذهب قوم ا ی ان اللہ تعالى نی مکان 
دون مکان وقوطم هذا ينس با دک ۱ ولا فرق وا هولاء بقوله 
تعالى ٭ الر جن ۳ العرش استوی * 
# فال ابو د 96 وقد تأول ااسلون في هذه الارة تأو يلات اربعة 
اجدها قول الجسمة وقد ابنا يحول اللہ فساده والآخر قالته العتزلة وهو 
ان معناه استولی وانشدوا ۰ قد استوی إشرعل الءراق 
« قال ابو محمد 9 وهذافاسدلانه‌ و کانذلات لا كان العرش اولى بالاستبلاہ 
عليه من سائر الخلوقات وجاز انا ان نقول الرجن على الارض استوىلانه 
تعالى مستولر علا وعلی كل ما خلق وهذا لا یۃءلہ احد فصارهذا القول 
دعوى تجردة بلا دلیلفسقط وفال بعض اكاب بن كلاب ان الاستواه 
صفة ذات ومعناء فی الاءو جاج 
يل قال ابو تمد 26 وهذا القول في غایة الفساد لوجوه احدها انه تعالى ۸ 
سم 0000+ ۴ ولا عل لاحد ان یسم الله تعالی > الم يسم به نفسەلان 
من فعل ذلك فقد الد في اسائه حدود 0 اي مال عر 6 وقد حد 
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قرب الى الروحافي الخاص به فيكون 
قرب إلى رب . الار باب ومسیب 
الاسیاب حتی يقفي حاجه ويم 
سئانه وسا تي فعیل ما اجاوه من 
امر افیا کل عند ذكر اصعابها ان 
شاد اه تال کات اا ان 
فالوا الان تام عن نيابة الروحانيات 
الممرفة الى نيابة هیا كارب وارکنم 
مذهب الضيوة الصرفة فان اميا کل 
اتخاص الروحانيين وا لا خاص هيا كل 
الربانيين غيد الم انم لکل روحافٍ 
Ka‏ ا لدفمل E‏ 
فيه غيره ون اٹک ت اتام رسا 
کرام يقع اوضاعیم واأخاصمم في 
قا کل الكون الروحاني منم في 
مقابلة الروحاني ما والاشخاص منهم 
مقابلة اهيا کل میا وحرکاتہم 
مقابلة حرکات جيع الکو کب 
والافلاك وثرائعم مراعاة ج کات 

ال ا 

ناوي زو زان ادن دة 
علي مقادیر الكتاب الاول ليقوم 
اناس بالقسط . للست ١‏ مسقرجة 
بالاراء اة ولا مسئنبطة بالظنون 
الكاذية ان طابقع! على الممقولات 
تطابقناوان واقعتها بام سات توافقدا 
كيف ونحن ندعى ان الدين الافيی 
هو ااوجود الاول والکانتا تقدرت 
عليه وان الماح التقدير يدث الاقدم 
تم المساللك اخلقية والسنن الطبيعية 
توجهت الیہا وله تمالی سنتان في 
خلقه وامره والسنة الامرية افدم 
واسبق من السنة ا لقية وقد اطلع 
خواص عباده من الشرعلي السفتین 


وان تد اسنة الله تو يلا هذا من 
من جهة الاق وان تحد تة الله 
تبديلا هذا من حية الامرفالانبیاء 
علیہم الصلاة وااسلام متوسطون في 
تقر پر سنة احلق والامر اشرف هن 
الق قتوسط الامر اشرف من متوسط 
املق فالانبياء افضل من الملاككة 
وهذا جب حیث سارت الروحانيات 
الامرية متوسطان في املق وصارت 
الاشخاص اظخلقیة متوسطين بے 
لامر ليعلم ان الشرف والکال في 
التركيب لا في الس اطةواليد للو۔مانی 
لا ااروحاني والتوجه الى الأراب اولى 
من التوجه الى الهماء وا'مجود لادم 
عليه السلام افضل من اللسبييح 
والتلیل والتقديس ول ان الکال 
فی اثبات الرجال لا في تيون اهيا کل 
والطلال وام مم الاخرون وحود 
اخر العمل 
اول الفكرة وان الفطرة بان له اشجرة 
وان الفلوق بيديه لا يكون کالکون 
حرفیہ قال “يانه وتعالى نوعزتی 
وجلالي لا اجعل من خلقتہ بيدي 
كن فات له كن فکان فالت الصابئة 
اروعانيات مبادي ال روات معا 
ساد الارواح والبادي اشرف ذا 
واسبق وجود"ا وأعلي رتبة ودرخة 
من سائر الوحودات النی حصلت 
بتوسطها وكذلاك عالبا عالم الماد 
والعاد کال فعا عالم الكالفامبداً 
منها واللعاد ایا والمصدر عنهاوالرجع 
اليها يخلاف السمانيات وايش فان 
الارواح نا رات من عالها حتی 
اتصات بالابدان فت وخت باوضار 


الاص" كذلك الاستواء والاعوجاج منفيان all‏ 8 سواه وتعالی وتهالى 








۱ قولم ف الاستواءلانه رط بالعرش فان الوا ا فاذنمعنی* 2 بصور هو 
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لله تعالى في أسعرتهحدود! فقال تعالى*ومن بتعد حدود اللهفقدظ نفسه» 
وثانيها ان الامة عة على أنه لا يدعو احد فيقول با مستوي ارمني ولا 
پسمی ابنه عبد ااستوي‌ونالشا انه ليس كل ماننى عن الله عر وجل وجب 
ان یوقم عليه ضده لاتا نی عن الله تعالى المکون ولا بل ان يسمي اله 
مرکا وانفي عنه الحركة ولا جوز ان سي سا کنا وثنفي عنه الجسم ولا ۱ 
مجوز آن اسیج سام وني 5 اوم ولا چوز ان وت بقظات ولا منت 
ولا ان پسي نی الانحناه عنسه مسقي وکذات کل صفة لم يأت با 


الله عن ذلك لان کل ذلك من صفات الا<سام ومن جم له الاعراض 
والله قد تعالى عن الاعراض ورابعها انه يلزم من قال بهذا القول الفاسد 
ان يكون العرش لم بزل تعالى الله عن ذلك لانه تعالى علق الاسستواه 
بالعرش فلو کان الاستواءلم بزل اکان الەرش ۸ زل وهذا کفر وخامسها 
انه لوكان الاستواء هبنا ني الاعوجاج لم يكن لاضافة ذلك الى العرش, 
معنی ولکان کلام فاسد ا لا وجه لہ فان اعترضوا فقالوا الك تمعونهمعيما 
ا وانه بزل كذلاك فیازہکم على هذا ان ا'“موعات والبصرات لم 
تزل قانا لم وبالله تعالى نت يد هذا لا بازمنا لاتا لا سمي الله ز وجل الا 
ما مي به نفسه فنقول قال الله تعالى اليم البصير فقلنا بذلك اله لم.زل 
وهو اميم البصير بذاته کا هوولا نقول لا مع ولا پصر فازید على ما 
اتی به النص شبنًا ونحن نقول أنه تعالى لم بزل “میس للهمومات بصيرًا 
بالبصرات بری المرئيات ومع ا موعات ومعنی هذا كله انه عالم بکل 
ذا ت کا قال تعالى*انني ممکا اسمع وارى*وهذا كله معنی الم الذي لا 
قتضي وجودًا لمعلوءاتلم تزل لکن يعلم ما يكون انه سیکون على حقیقتہ 
ديعل ما هو كاهو وما قد كان کا قد كان وهذا نجده سا ومشاهدة 


وخروره لازنا فيا باقع ان کا ”يوت وموتهل بقع بعدوليس هكذا 
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معنىعايم فقولوا انه تعالى پبصرا'“موعات ولمعم المرئيات قانا وبالله تعالی 
اتوفیی ماینع من هذا ولا نكرة إل دو کا اللہ تعالى انما قال انهم 
واری فہذا اطلاق له على کل ثيء على *ومهو ب ال تعالى لتوفيق ٠‏ والقو 
الرابع فی معنی الاستوا* ہو ان معنى قوله تعالى على العرش استوی انه فعل 
فعله في العرش وهو انتباء خلقه اليه فایس بعد العرش شی“ وین ذلك 
ردول الله صلی الله عليه وسل کر ادا وقال فا لو اه لفردوین الاعل 
فانهوسط الج ةواءل الجنةوفوق ذلاك عرش الر جہن فصنم انه لیس وراء العرش 
خاق وانه نہایة جرم الغلوقات الذي لیس خافه خلاہ ولا هلاه ومن‌انکر 
ان یکون لاهالم نهاية من المساحة والژمان والکان فقد لق بقول الدهرية 
وفارق الاسلام والاستواء في الاخة بقع على الانا* قال له تم تال * فلأ بلغ 
اشده واستوی اتد اه حکا وم ايف انتهی الى القوة والیر وفال تعالی 
*ثم استوی الى ااسماء وهی دخان* اي ان خاقہ وفعله انتھی الى الما مد 
ان راب الارض عل ما هي عليه وبا يمال اموفبق وهذا هو ای وہ 
تقول صعة البرهان به و بطلان ما عداه فاما اتقول الثااث في ااکان فهو 
ان الله تعالى لا في مکان ولا في زهان اصلا :وهو قول اط ہور من اهل 
السنة و به تقول وهو الذي لا جوز غيره اہطلان كل ماعداه ولقولہ تعالى 
الا انه پکل شي: حرط *فبذا يوحب ضرورة انهتعالىلا ف كان اد 
كان في اکان لكان المكان ما به منجهة ما اومن جهات وهذا منتتف 
ن الباري تعالى بن ص الارة ااذ 5 ورة واككان شيء بلا شك فلاجوز ان 
یکون شيء في مکان ويكون هو حیطایکانه هذا محال في العقل بعلم 
امتناعہ ضر ورة و باللہ تعالى التوفيق وايضا فانه لا یکون في مکان الا ها 
كان جما او عرضا فى جسم هذا الذي لا جوز سواہ ولا یتشکل في 
العقل والوم غيره البتة واذا انتنی ان يكون الله عزوجل جسما اوعرضاً 
فقد انتنى ان یکون في مكان اصلا واه تعالى :تا يد واما قولهتعالى وحمل 


عرش ريك فوم يود َانية+فقوله الق نومن 4 ۳ والله اعم عراده 








. الاخری فعرف انہم 


الاجسام نم نطبرت عنيا بالاخلاق 
الركية والاعال اارضنية حتى ا نات 
عنما فدعدتالي عالهاالاول فالنزول 
هو النشأة الاولی والصعودهو اش 
اصعاب الکال 
لا اشنا ,ئ۶۰" اجابت النفاء 
من اين تملمتم هذا ليم اف 
البادي ي الروحانیات واي برهان 
ام وقد نقل عن ن کنر من قدماء 
الحكاء ان المادي ي السیانیات 


۱ علي اختلاف منہم في الاو ل منهاانه 


نار او هواء او ماءاو ارض‌واختلاف 
3 أنه ی او سيط واختلاف 
ا أنه اسان او غيره <ئی مارت 
جاءة الى اثبات اناس سرمد ہین مم 
منم من بقول ام کانوا کالظلال 
حول العرش ومنهم من یقول ارك 
الاخر وجود | من حيث الشغضن في 
هذا الما هو الاول وجودا من 
حرث الروح في ذاك العام وعليسه 
خرج ان اول الموجودات نور تمد 
عليه الصلاة والسلام ناذا كان شخصه 
هو الاخر من خلة الاشخاص البو ة 
فروحه هو الاول من لة الارواح 
الر بائیة وانما حضر هذا العام لتذامن 
الارواح الدنسة بالاوضار الطبيعية 
فیعیدھا الى مبداها واذا کان هو 
المبدا فبو الماد ایض فهو النعمة وهو 
النعم وهو الرحمة وهو ارم قالوا ٠‏ 
ونخن اذا اتنا ان الكال في الأركب 
لا فی الساطة والتمليل جب ان 
يكون الماد بالاتخاص والاجساد لا 
بالنفوس والارواح وا ماد کال لا 


:معالۃ غير ان الفرق بینا بدا والمعاد 


هو ان الارواح في ایا مسشررة 
بالاجساد واحكام الاجساد غالية 
واحواطا ظاهرة لوس والاجداد في 
الماد سمروۃ بالارواح واحكام 
النفوس غالية واحوالها ظاهرة للعقل 
والا فلو كانت الاجساد بطل رام 
وتضحعل اصالة وتعود الارواح الى 
مبدأها الاول ما كان الاتصال 
بالابدان واامل بالمشاركة فائدة 
وابطل قدیر الثواب والعقاب على 
على فعل العباد ومن الدليل القاطع 
على ذلك ان النفوس الانسانية في 
حال اتصاطا بالہدن ا کئست اخلاق 
نفسانية صارت هيات “نة یپاک 
الملكات حتى فيل انها نزات مازلة 
الفصول اللازمة الثى تیزھا عن غيرها 
واولاھا ابطل ابیز وتات امیئاث 
انما حمات بشارکات من القوي 
اسمانية بجیٹ ان يتصور وجودها 
الا مع تلاك الشارکه وتاك القوی 
لن بتصور الا في اجسام ءزاجیة فاذا 
كانت النفوس ان یتصور الا معبا 
وقي المعينة اخصصة ولاك أن یتصور 
الا مع الاجسام فلا بد من حشر 
الاجسام والعاد بالاجسام قالت 
الصابئة طز بقدا في الوس ل الى حضرة 
القدس ظاهرة وشرعنا معقول فان 
قدمانا من الزمان الاول لا ارادوا 
الوسيلة عءاوا تخاصا في مقابلة افیا کل 
العلوية على اسب واضافات راعوا 
فيا جوهز او صورة وعلى اوفات 
واحوال وهيءات اوجبوا علي هن یثقرب 
بها الى ما يقابلها من العلومات عن 
واباسا ورا ودعاه وتعزيا فتقر بوا 


سس سس 


؛ ۷۱۲۰ 





نی هذا القول ولعله عني عز وجل السعوات السبع والکرسي فہذہ ثایة 
اجرام في يوذ والان بیننا وبين العرش ولعلهم ایض انیة ملائکه واه 
1 تقول مافال ربنا تعالى ونقطم انه حق يقن على ظاہرہ وهو اعم بعناہ 
راده واما الحرافات فلسنا منہا في شي« ولا :ىم في هذا خبر عن رسو ل 
الله صلی الله عليه وسلم ولکنا تقول هذه غيوب لا دلیل لنا على الراد بها 
لکنا نقول٭آمنا 7 من عند ر بنا وکل ما قاله الله تعالى فق لیس نہ 
شیء منافيا للعقول بل ہوکلہ فہسل ان مخبرنابه تعالی فى حد الامكان 
ندنام اذا اخبر به عز وجل صار واج حقا یقینا وقد قال تعالى +الذين 
لون العرش ومن حولہ+فصویقینا ان لاعرش حملة وم الملاكة اانقادون 
لامره تعالى کا تقول انا احملهذا الامر اي اقوم به واتولاء وقد قال تعالى 
ام يفعلون ما أمرون٭وانہم زاون بالامر واماالحامل انكل وال سىك 
للكل فہواللہ عز وجل قال اللہ تمالی*ان الله سك السموات‌والارض ان 
:زولا ولان زالتا ان امسکهامن احد من بعده * 
# اككلام في ¥ 
قال اللهعز وجل *انزله بعله»*فاخير تال نه لعل ما ختاف الناس فی عل الله 
تعالىفةال جمہور العتزلة اطلاق الع ل اف از لا حقيقة 5 
مناه نه تعالىلابل وقالسائر الاس ان لله تعالي علا حقيقةلا ازا ثم 


اختلف هؤلاء فقال جهم بن صفوان 00 بن الود بن عبد الله | 


ابن سيرة ة واصعامهم ان ۴ الله تعالى هو غير الله تعالى وهو عدت تفلوق 
امت طوائف كن اهل 
السنة عم الله تعالى غير مخلوق لم بل ولیس هو اا الله ه ولا ھوغراللہ وقال 


الاشعري في احد قولیه لا يقال هو الله ولا هر ان وقال في قول 4 


lac‏ ذلك من جالسناہ مہم وناظرنام ءلیت4 وفاا 


إت وافقه‌علبه الباقلانی وجمہور اصعابه انعام الله ثالىهو غير الهو خلاف 
الله وانه 3 ذلك غير مخلوقی 1 0 وقال ابو ا غذیل العلاف واصعابہ لم 
الله 1 پل وهوالله وقاات طوائف من اهل السنة عم الله 1 بزل وهو 


غير 


ج 








¥ ۷ ۲ 


غير خلوق ولاس هو غير الله تعالى ولا تقول هو الله وکان ہشام بن عمر 
القوطي احد شیوخ العتزلة لا يطلق القول بان الله لم يزل عانا بالاشياه 
| قل كرما ليس لانه لا یل ما يكون قبل ان يكون بل, كان يقول ان الله 
تعالى لم بزل عالا بانه ستکون الاشیاء اذا كانت 

ا “9 قال ابو محمد 26 فامامن انکر ان يكون لله تعالى ء علم فام قانوا لا مخلو 
| لو کان لله تعالی عل من ان يكون غيره او یکون هو هو فان كان غيره فلا 
| خلومن‌ان یکون ماوقا او .زل واي الامر ين كان فو فاسدفان کان هو 
الله فلل عل وهذا فاسد 

9# قال ابو مد € اما نفس قولم في ان ليس لله ای 
وما خالف القران فباطل ولا ل لاحد ان ینکر ما نصر” اللہ تعالى عليه 
زد س اه تعالى على انه له علا من الكره ققسد اعترض على الله تعالی 
واما اعتراضاتهم التي دکرنا ففاسدة كلها وسنوضم فسادها ان شاء الله 
تعالى في افسادنا اقول الج û.‏ ساك بة لان هذه الاعتراضات في 





#خالف للقران 


اعارا ضات هان ااطالفتن و و" الله a‏ الى 1 توفیق 


“9 قال ابو محمد 96 <١‏ ۳ 2 جم بر بن صفوان ان قال لو كان ءا 00 


0 اکان لا علوم ن ان يحون هو الله ١‏ وهو غيره فان کان 1 غيرا 
وهو 1 ان فہذا اش بك ۳ تعا لی وامخا اب الاداہ 4 4 رہ تعا لی ؤ١‏ معه وھ 0 
کفروان کان هو الله فالله عل وهذا ال اد وقال سال من انكر ان یکون 


ل الله تعالى هو غيره فنقولاخبروا :اذا قانا الله تمقاناانه 3 اب فول فوحترمن 
قولنا یم لم شیاء تنا غير ما تم من من فولنا الله ام لا فان فا لا ا<لتم وان 
قلتم نعم ١‏ تم مەی بر هو غير اله وهو عله 00 فالوا في قدیروفري 
له تعالى عم 
بنفسه ولا تقول انه فادر على نفسه فص ان عله تعالى هوغير فدرته واذ 


هو غيرها فها غير الله 7 ا لی وقد عم الله تعالى قا 0 قادرا دن ج لاد على ile‏ وعله 


وف س ار ما ادعوا سه الصضفات وقال 0 2 انا نقول ان ال 


ile‏ من لا بعل فا 0 وا وم کم ان كل ذلك معان متغا قايرة ووخ 5ت 





الى الروحانیات فتقر ہوا الي رب 
الار باب ومسیب الاس باب وهو طريق 
مع وشرع ميك لا ختلف بالامصار 
والمدن ولا پنسخ بالادوار والاکوار 
ون تلقینا مبداه من عاز يون 
وەرمس المظیین فمكفنا على ذلاف 
معاشر الطأنفاء تمصع 
لارجال وف تم بانالرحي والرسالة بازل 
علیہم من عند الله انه وتعالى 
بواسطة او بغير واسطة نما الوحي 

او لا وهل يجوز ان بكم الله شرا 
وهل بكون کلامه من جنس کلامدا 
وكيف بازل ملك من السماد وهو 
لبس یال ابصورته ام بصورة 


دائين وام 


البشر وما معنی تصوره بصورة الفير 
الم صورته و بلس ایام آخر ام 
يتبدل وضعه وحقیقنه 3 ما البرهان 
اولاأعلى جوازانبعاث الرس ل فی صورة 
الشر وما دلیل على 5 مدع منہم 
افياغل نجرد دعواہم ام لاہدامزتی 
دلیل خارق لاەادۂ وان اظہر ذلاك 
افهو من خواص النفوس ام من خواص 
الاجسام ام فعل الباري انه 
وتعالى م ما الکتاب الذي جاه به 
او کلام الباري تعالى و كيف يتصور 
في a‏ كلام ام موكلام الروحاني ثم 
هذه الحدود والاحكام | کارها قير 
«عقولة فكيف يسمح عقل الانسان 
بقبول امر لا يعقله وکیف تطاوعه 
نفسه بتقليد شخص متله ابن يزيد 
ان يتفضل علیہ ولو شاه الله لا نزل 
ملاک ما سمعنابهذ! في ابائناالاولین 
اجابت ناء بان المتكلين منا بكفوننا 


2 جواب هذا الفصل بطر بقين حداهيا 





الالزام تعرض لابطال مذه بک والنافي 
الحجة تعرضا لاثيات مذهیسا اما 
الالزام فالوا انك نافضتم مذ هب حیث 
فلتم بتوسط عاذيمون وهرمس واخذم 
طر يقتم منها ومن ثبت التوسط 
في انکار التوسط فقد تناقض کلامه 
وتخلف مرامه وزادوا علىهذا قر را 
بان معاشر الصابثة ايضامتوسطون 
يحتاج اليم في اثبات مذهبکراذمن 
المعاوما نكل من دب ودرج مت ليس 
يعرف طر پت ولا یقفعلی صنعتم 
0 0 وعمل اما الل فالاحاطة 

ت الکوا كب والافلاك وكيفية 
تصرف الروحانیات فیها واما اعل 
فصنعة الاشخاص في مقابلة افیا کل 
علي النسب بل قوم مخغصوصون او 
واحد نيکل زمانیحیط بذلك علا 
ونیسر لع فقد اثبتم متوسطاً le‏ 
من جنس الشر نقد ائض تر 
کلامم اوله و زادوا طذا لتر برا 
آخر بالزام الشرك علیہماما الشركة 
في انعال الباري تعالى واما الشركة 
في اوامره اما الشرك في الافعال هو 
اثبات تاثيرات افیا کل والافلاك 


فان عندم الابداع اناص بالرب. 


تعالى هو اختراع الروحانيات ثم 
لذو يض امور العالم العلوي اليا 
والفعل ا اص با وحانیات هوشر يك 
افیا کل مم تفویض العام السفيي 
الیہا کن بني مملّة و پنصب اركانا 
للعمل من الفاعل والمادة وا لا لةوالصورة 
و پقوض العمل الى الثلامذة فپ لاء 
اعنقدوا آن‌الروحانبات مةوا میا کل 
ار باب والاصنام فيمقابلةالکل باتخاذ 


6 ۸۷ 

ایض من رای ان الله ال م يزل واه مع ذلك غیر اه تعالى وانه ۱ 
غير قدرته ایض واحتم بات من القرا نمثل قوله تعالى *ولنبلون؟ حتىنعلم 
للماهدین منک وااصاہر یا * ومثل هده 0 
6ل قال ابو مد 26 0 قال محدوث الم فانه قول عظیم حد ا لانه اص | 

بان الہ تعا ی غٰ یعلم شتا حی اهرت نيه ٣‏ واذاات ان له تما به يعم 
الان الاشيا ٭فقد اٹنی aie‏ ا ول مها قا فلو كان 5 من الدھر لا یل 
شا ما سیکون فقدثيت له الجهل به ولابد من‌هذا ضرورة واثبات امل | 
7 حل کر بلا خلاف لانه وصفسةه تعالى بالقص ووصفه بقته‌ي له 





الحدوث ولا بد وهذا باطلما قدمنا من انتفاء جيم صفات الحدوٹعن 

الفاعل تعالى ولپس‌ھذا من باب انی 71 0 
والسکون لان نی جمیع الضدين موجود عا لیس فيه احدها ولا کلاها 
واما اذا ثبت للوصوف بعض نوع من الصفات وات عنسه بعض ذاك 
الاوع فلا بد ھا ذمرورة من اات‌صده مثال ذلاك اجر اتنی عنەالیٰ 
والجهل واما الانسان اذا نت له الم إشي* وانلنی عنه العلم بشي ٣ا‏ خر 
فقد وجب ضرورة اثبات الجهل له با م :عله وهكذا في كلثيء فاذا قد 
ضع هب ذا فالواحب النظر فی افساد | حقاجهم فاما قوم لو كان علم لے الله ! م 
بزل وهو غير الله تمالی لكان ذلك شرکا رو قول صحیج(١‏ او 00 3 
واما فوم لو کان هو الله لكان للا فهذا لا يزه م على ما بين بعد هذا ان 
شاء اله وحمل ذلاك اننا لا کے اللہ عز وجل الا ما بي به نفسه ول سم 





4-4 ولا قدرة فلا حل لاحد ان - aise‏ بذلكواما ما قو لم هل یفہم من 
قول القائل الله کالذي یفہم دن ن قوله عام فقط او یفہم دن 72 عم می 











(۱) فوله واعتراض الخ هذا لا بلزمه الشرك الا و كان الم غُبرمنۂ کا ار 
اذا كان غیرا لبس متفكا فلا یازمەشرك لان الشرك في اثبات ذات واجبة الوجود 
واما في اثيات صفة لذات لا نفك عنها کا :يقوله الاشعري فلا فایتنبه اه مچ 











۷6۱۲۹ 
سرت E‏ ایی کی یں ۔ ٠اا‏ وتصنم‌من کبہمونعلہم فالزما صاب 
غير ما ينهم من قوله الله مجوابنا و بالله تعالى نتا ید اننا لا نم من قولنا م 2 
قدير وعالم اذا اردنا بذلك الله تعالی الاما تفم من قولنا الله فقط لان کل 











حتی توفعواتجراجاد انی مقاہاتھیکل 
ذلكامماء اعلام لا مشئقة (۱ ) من صفةاصلا لکن اذا قلناهو اه تمالی‌یکل وما بافت منم الی‌احداث حراةفيه 
۴ عام ویعلم الغيب فاذا يفوم ەن كل ذلك ان ہہنا له تعالى معلومات وتععو بصر ونطق وكلام #افتعبدون 


من دون الله ما لا ینغمکم یا ولا 
ولا لا يضركاف لم ولا تعبدونمن دون 
اغافاد تعقاون + اولیست اوضاعکم 
العطریة واشخاصک اظلقیة اففل 
منها واشرف اولیست النسب والاضات 
النجودية المرعية في خلقتکم اشرف 
واکل ۶ راعيتموها في صنمتکم» 
افتعبدون ما تجتون والله i‏ 7 
تمماون«اولستم يجتاجون الى ااتوسط 
الحمول اقضا: حاجة اما جاب نشم 
اودفع ضر فبذا العام الصانع افدر اذ 
فيه ن القوة العلمية ما يستعملبها 
افیکل العاوي :و ا ندم ااروحاني 
فبلا ادعي لنفسه ما بشنت بفعله في 
جاد وفذا الازام تفطن الاعبيت 
فرعون حیث ادعی الاهية والر بو بية 


وانه لا خنی علبه شي ولا یفہم منه البنة اله علا هو غپره وهكذا تقول 
في يقدر وفيغير ذلك كله وام قولم انتا تقول انه تعالىعالم بنفسه ولانقول 
انه فادر على نفسه فقد کذب من قال ذلك وافك بلكل ذلك سواه وهو 
تعالى قادر على نفسه کا هو عام بجاولا فرق( ۲ )بون ذلاك وقد سقظ عن هذا 
السوال جملة وقد تکلنایل لفصیل هذا السوّال بعد هذا ويازمهم ضرورة 
اذ قالوا انه تعالى غير قادر 3 نفسه انه عاجز عن نفسه واطلاق‌هذا كفر 

صرح واما فوٹم انه قد يمم الله الى اي فادر ام ن لاعله (le‏ وعله عالامن 
لا عله قادرًا فلا حة في ذلك لان <هل من جهل الق لاس بحجة على 
الحق وقد نجد من ول الله عز وجل ویعتقد فيه انه عزوجل جسم فلیست 
الظنون حمبة في ابطال حق ولا في نحقرق باطل فص ان علم الله تعالی حق 
وقذرته حق وقوته <ق وکل ذلك لیس هوغير الله تعالى ولا الل غير 
القدرة ولا القدرة غير العل اذ لم يأت دليل بغير هذا لا منعقل ولا من 






















لنفسه وکا اق الاول غا ده 
مم و بالله تعالى التوف :ق وجهم بن ص وان “عرقادي یکنی 5 :| رز موی ی یا ال 
لبي راسب من الازدوکانکاتا مار بن شرج اقبي ايام قيامه نفسه انار يم الاعلى ما عات لم من 


بخراسان وظفر مسل بن احوز القيمي جم في تلاك الایام فضرب عنقه 

(۱) قول لا مشتقة هذا مما لا تساعده اللغة العربية التي بها انزل القران 
وخاطب الله به اهلبا فانه لا یفہم من عالم وعلیم وفادر وقدير الا ذات اتصفت بصفة 
والتاويل لا يسوغ الا اذا اوجبه دليل عقلي او نقلي وليس ذلك بوجود حقيقة فلا 
برد هذا نقضا لمذهب الاشعري في الصفات‌نامل 

( ۲ ) قوله ولا فرق هذه زلة فان القدور مکی والمعلوم لا يام ان يكون مكنا 
فاو قلا الله فادر علي ننسه والمقدور لا بد ان يكون منفملا للقادر لكان الله نعل 
لنفسه وهذا عين الامكان الحال خلاف ما لو فلنا عالم بنفسه لان العالمية ليست 
صنة تاثیر فاي فرق پیٹھا نامل 


اله غيري اذ رای سیف نفسه فوة 
الاستعال والاسض‌دام واستظهر 
بوز یرہ هامان وکان صاحب الصنعة 
فقال ياهامان اين‌ي صرح لعلي ابا 
الاسیاب اسباب السعوات فاطلم الى 
اله موسی وكان يريد ان ينني صرح 
مل اازصد نیبام نه إلى حركات 
الافلاكوالكوا کب وكيفية تركيبها 
وهياتها وكية ادوارها وأكرارها ناریا 
بطلع على سر التقدير في الصنعةومال 








الاس في الماقة والفطرة ودن این له 
هذه القرة والبصيرة. ولکن اغارارًا 
بنوع فطنه وكياسةفيجبلته واغترارًا 
بغرب اہال في مباتفيفا كت لهم 
الصنه-ة حتی اغرفوا فادخاوا نارًا 
نحدث بعدہ السامري وقد ایخ على 
»نواله في ااصہوۃ حئی اخذ قبضة من 
اثر الروحاني واراد انيرق الشخص 
اڄ ادي عن درجن۸ ا ید رجۂالڈ خص 
الحبوانی فاخرج هم تجلا جسد اله 
خوار فا كانامكيه ان يحدث ماهو 
اخص اوصاف المتوسط من الکلام 
والهداية الميروا انه لا كليم ولا 
rete‏ سيلا فاضسبر في الطر بق 
حنیکان من الام ما کان وقیل 
لتحرقنه ثم لننسفنه في اليم 
من هذا السر حیث اغرق فرءون 
فادخل الدار مكافاة علي دعوی الالهية 
لنفسه واحرق العجل تم اسف فياليم 
مكافاة على اثبات الاطية لہ وماکان 
لادار والا* على اطتفاه بد الاسیلاء 
قلنا ياناركوني برد اوس لماع ارادم 
فالقيه ف الم ولا يان ولا عرف 
هذه مراتب الشرك في الفعل واخلق 


ويشبه ان يكون دعوی اللعينيرك 


قاو باب 


كرود وفرعون انهما الذان ارضيان 
کا اہ السماو به الروحانية دعوي 
الآلحية من حبث الاس لا منحيث 
الفعل واظطلق والا فی زا کل 
اک نات 
واقدم ف الوجود عليه فا ظهر من 
دعواها ان الاس کله میا فقد ادعيا 
الافیه نفس مم اوها هو الذركالذي 
الزمه الیکلم على الصالى فانه ما ادعى 


واود مهما من هو 





94 قال ا و محمد * ومعنی كل ما جاه في القرانمن الا بات التي "1 ۱ 
هو م نبينه ان شاه الہ تعالى يحوله عز وجل وهو انه ا اخبرنا الله ء عر وجل 
بان اهل انار لوردوا لەادوا لما نوا عنه‌واخبرنا عز وجل بانه يعلم می لقوم 
الساعة واخبرنا ءا تقول اهل الجنة واهل النار قبل ان پقولوا وسائر ما في 
اه ات ن الاخبار الصادقةعا لم يكن بعد لنا بذلاك انعله تعالى بالاشيا» 
کا متقدم أودودها ولکونا ضرورة و اذا ان كلامه عزوچل لا یتناخض 





ولا تداع وان ااراد بقوله تعالی حتی نا الیاه‌دین منکم وسائر م٠‏ في 
القرا ن كن مثل هذا اما هوعل ظاهره دون کات 0 و بل بل على الود 
و نا کول تہ إلى “فقولا له فولا ۳ امه iz‏ راو عخشى*انماهو كله لي 


<سب ادراك اافاطب ومونى ذاك اي ہی ۴ من ماهد هد اه ١‏ 





صبرم وام ال ان اهدو او یصیروا فاغا کم غير عماهدین وغبر 

صابرين و نم سعاهدون ويصبر ون فاذا جاهدوا علهم جامد ر مجاهدين 
واء | الزما ن في كلهذا العلوم واما اعله تما )8 تعالى في غير زمان وا س‌ھہنا تدل 
عل ونا پتبدل الم فقط وم کل ذلك لم بزل غیرمتبدل فان فا 
می عل لله زيدا متا 1 e 0۳ ٦‏ زيدام, 
الا فولکنا فا واب 
عن هذا اننا لا تقول شیف ما ذکرولگننا نقول ان الله عز وجل لم 0 
بعلم اله سيزان 07 وازه لش كنا وكذا واله “وت في وفت 
کذا فعلم الله تعالى بکل ذلك واحد لا يتبدل ولا لتحيل ولا زاد فيه 
دل الاحوال اك للمعلوم شیا ولا اص A4‏ عدمها شا ولا عدت له 
حدوت ذلك ا بحن وانغا تعایر المعلومات لا العم ولا العام ولاالقدرة 


ولا القدير والفرق بين الفول متى علم ا ريد امنا ون القول مق 





متا وهذا معال وان قلم * a‏ ا۸ متا حتیه مات فهذا فوا 


عاتن زيدا ميتا فرق بين وهو ان 2 بان زیدا مات هو عرض 





حدث ف النفس بحدوث موت ز بد وهو كل بان زيدا جی' وانه ۱ 


ست 


۰ 
“کوت 














۴۴)‪٭ 


"یوت لان على بان زيد ا “یوت انا هوعلم بانه ستهدث حال مقتضية 








لوته یوما ما لا علنا بوجود الوت ولي بان زیدا میت علم بوجود الوت 
فهو غار العلم الاول وکلاها عرض مخلوق في النفس وعلم الله تال لیس 
كذلك لانه لاس هو شيثًا غير الله عز وجل ولو كان علم 
العدنات و پضرورة العفل 5 ان العلل 
كنية عرض والعرض لا يقوم البتة الا في جسم وععال ان یکون الما 
مولا في غير العالم به کان يجب من هذا القول بالتمسيم وهذا قول قد 


الله عر لوجب 


ضرورة ان یکون عل حم سا 


بطل با قدمنا من البراهین على وجوب حدوث کل وعرض فان قال 

فائل لم اله تعالل عرض حادت‌في ي العلوم قائم به لا بالباري عزوجل ولا 
بنفسه قلناله ويا تعالى اوق بنص القرا آن علنا ان الله عز وجل عنده 
علم الساعة وعلم ما لایکون ابا ان لو كان کف کان يكون اذ قول‌تال 
«ولو ردوا لما دوا لا نہواعنہ٭واقولہ تعالى وخ عليه السلام*انه ان یوامن 
من‌فومك الا من قد من*واخبر تعالى انهم مغرقون فل و کان لم اللتعالی 
عرضا قائ في الوم والمعلوم الذي هو الساءة غير موجود بعد واه موجود 
لا ثالث لها اما ات يكون العلوم 
موجود ۳ أوجود ا به وهذا باطل بغعرورة ال س لان العلوم الذيد کرنا 


يكين د بد ضروره من اك ادرين 


معدوم فيكون موم موجود 7 في حين واحد من جهة واحدة او يكون 
الام الوجود اما معلوم معدوم فيكون عرض موجود تمولاً في حامل 
معدوم وهذا تخليظ وبال فاسد البتة واما کلامنا هذا مع اهل ملا 
الفرین بالقران واما سائر الملل فليس آکلهم في هذا لانہا عة مقدمات 
سوالف ولا جوز الکلام فی النيجة الا بهد اثبات القدمات 


فان بت 


فعورض بشيء فافا هو شغب بلا شك وان لم تصع المقدمات فالنیجة باطلۃ 


دون تکاف دلیل ومقدمات ما ذکرنا يي اثنات التوحيد وحدوت ث العالم ۱ 
| العباد وانه اللاالزي‌له اللاگوا لاك 


ونقل الكواف انبوة مد صلى الله عليه وسلم وللقرا ن فان ذكروا الایات 











انه ات في الاشخاص ما يقفى به 
حاجة الق فقد عاد باثقدیر الى 
صنهته ووقف الد بر على .معاملئه 
فكان الام بان هذا الفعل واجب 
الاقدام عليه وهذا واجب الاعام 
في مقابلة اس الباري با 
واللتوسط فيه متوسط الاس فکان 
شركا اذ لم پنزل الله به سلطا و 
اقام عليه حجة وبرهانًا كيف وما 
سك به مر الاحكام «رتبة على 
هيات فلكية لم تبلغ قوة البشر قط 
الى مرعاتها ولا يثك ان الفلاك كله 
بتغیر طظة فلحظة بتغير حزه من 
اجزائه تغير اوضع والميئة بمیث لم 
يكن عل تلك اطيئة فیا سبق ولا 
:رج الى تلاك الالة فا بستقبل‌ومتی 
یقف الحکام على تغيرات الاوضاع 
حتی يكون صنمثہ سیے الاشخاص 


ےل 


والاعنسام مسلقيمة واذا ٰ يستقم 
ااصنعة کت کت الحاجة مقضية 
الماجة الى من لا یرم 
الموائج اليه فقد اشرك کل الشرك 
واما الطر يق الثاني فافامة الححة على 
اثبات المذهب ولتکلم اطتفاء فيه 
مسلكان احدها ان يسلك الطريق 
نزولا من امس الباري تعالى ا ی سد 
حاحات املق والغانی ار رسلاف 
الطریق صعود ا من حاجات الق 


فقد ر ع 


ادم x‏ ا 0 1 ۳ 4 هان ف ۳ ثنت ببرهاز | ا یانبات اس الباري تعالى ثم مزج 
ابريات a‏ ا ا امارغ رد نف 7٦‏ الاشكلاث علها اما الاول قال 


| التکلم انیف قد قامة الححة على 


آن‌الباري تعالى خالق‌اطلائق‌وراز ق 


والملك هو ان يكون له على عبادہ ام 


ود ۱۳۲ > 

وتصر يف وذللك ان حركاث العباد ا : 3 و را 
قد اققست الى احبارية زیر اائی في القرآن مثل+ لعله يتذكراو يخشي لملكم تمون لمکم تشکرون 
کک ولتومنوا ولشکروا ول کرو ولیشی عل غار لامر عند امکان 
واص وما کان هما بلا اخلیار یچب | 
ان يكون له فيها تصر یف ولقدیر کل سی 6 فالعزوجل »ليلو ابكم ا +وقال عزوجل 
ومن ااعاوم ان اہ یکل احد يعرف || *ثم لتكونوا شیوخ ٭فہذا ایضا على الامكان منعاش والاو على ا ەکن من 
حکم الباري تعالی وامرہ فلا بد اذا || الاس عند ا لطاب والدماء الى الله تعالى وكذلك کل ما جاء في اأقران | 
رھ ردان مرف ہے ری قفا و سس الف ی 
وامره في عباده وذلك الواحد يجب بلفظة او نما هو عل حد وجھین اما على من اخاطبین لا من الله 

تعالى واه ہەنی القخيير في الكل كقو لالةائلجالس ا لسن او ابن سیر ن 

/ هان ذلك ورود اانص بانه تعالى لا یل ولا یی واله د علم ان 
فرعون ۷ يؤمن حتي رق المذاب وکا قال تعالى ازه ان بومن دن قومك 
اللا من قدا من وہذا ۳ لفك النصوصضكلها فلم ببق لاهل الو ليحدوث 
الەام الا ان یقولوا انه تعالى خلق شيت ما كان حاملا له بااساعة 
9 قال ابو د وهذا من العضف ماهو من العلم لان علم الم لابقوم 
بغيره ولا مله سواہ هذا امر يعلم بالغمرورة وا ےس لن ادعی دعوى لا 
بتي عليها بدایل فعي باطلة فكيف اذا ابطلب! الحس وضرورة العقل 







ان یکون من جنس البششر حت بعرفہم 
احکامے واواءرہ وجب ان يكون 
عنصوصا من عمد الله 'بابات خليقية 
في حركات نصر یفیةولقدیر ية جر ما 
على بده عند التحدي‌ها بدعیه تدل 
تلاك الاياث على صدقه نازلة از له 
الاھ ديت بالقول نم اذا ثبث صدقه 
وجب اتباعه في يع ما بقول و يفعل 
ولس يجب الوقوف على كل ما یمس 
به و ينهي عنه اذ لبس كل عل با 


اليه کل فوة بشر ية ثم الوحي من عند ا ما ار این 
اهاز بز ید حرکانه مک ب والقولية و بان 11 (صا قوله تعالی حا ۳۴ عن اليه و علیہ ااسلام اله قال 
والعملية بالحق في الافکار والصدق ۰ لی اسرائیل*ع-ی دبع ان لاف عدوک و اسلج ف الارض فينظر 
في الافوال واغیر في الافعال فبطرف 


کشت تعملون + هذا مع قوله تعالی٭ وقضينا الى بني اسرائیل في الکتاب 
ا:فسدن في الارط ض مرزن ونم كيرا فلا حاء وعد اولاها بمثنا 
علیکم عبادا ۳ اولي اش شد ید خاسوا خلال الدیار وکان وعد 1ھ 
ثم رددنا لكر الكرة علیہم وامددنا کم باموال ونا 1 ار ڑا 
ان احسن احسنتم لام وان اسأتم فیا فاذا جاه وعد الا خر يسوا 
وجردع ولیدخلوا اور کا دخلوه اول مرة ولت‌روا ما علوا ديرا عدي 
ر 8 ار رحمکموان عدم تم عدنا*فهذا نص‌فولنا اله قد عم تعا لی ما بفعلون 
O‏ اشر مو a‏ در لقع lC‏ 


ال الشر وهو طرف الصو ةو بطرف 
بوجي اليه وهو طرف العی٠‏ وا حقیقة 
»قل ر IE‏ 

رسولة #فبطرف بشابه نوع الانسان 
و بطرف یال نوع الملاككةو يجموعبما 
بنضل النوعين حي يكون بشريله 
فوق بشر ية النوع مزاجا واسنعداد"ا 

وملکینهفوق ملكية النوع الاخر قبولاً 

وارا» فلا یضل ولا يغوى بطرف 
البشرية ولا بیغ ولا بلنی بطرف 








قال 


0 پل ۱۳۳ 


6 قال ابو مد € فاذ قد ع ما دکرنا فقد ثبت ضرورة أن قول القائل 
می علم ا ا سوال فاسد بالضرورة لان متي سوال عن زمان 
وم ل الله تعالى لیس 5 زمان اصلا" لاله لس هو غير ال تعالى وقد مذي 
البرهان عل ان الله له تعا لی لیس في زمان ولا في مکان واا الزمان والمكان 
العلوم ف ا يشا و بالله تعالى 0 فاناعترض معترض بقول اللہ 7 





وجل *ولا حیطون !هي * ۾ ن عله اله ۳ شاہ٭ فقال آن م من للتبعيض ولا 
باہعض الا عدث لوق عاط الا مخلوق ععدت وقد نص الله تعالی 
انه يماط با شماه 


عله فوحب ان كله مخلوق لانه ععاط اف وهو 
متبعض فال واب و بالله تعالى التوفيق ان کلام الله تعالى واجب انل 
على ظاهره ولا جال عن ظاهره ابتة الا ان يأقي نص او اجماع اوضرورة 
حس على ان شیا من لیس على ظاهره وانہ قد نقل عن ظاهره. الى معنى 
ا بر فالانقیاد واجب عل بنا مااوحيه ذلك النص ہی اوااضرور: لان 
کلام ند تعالى واخباره واواءرہ لا تاف والاجماع ا يأني الا والله 
تعالى لا بقول الا ای وکل ما ابطله برهان ضروري فلس يق فاذ هذا 
کا قلنا وقد ثبت ضرورة ان عل الله تعالى ليس عرض ولاجسمً اصلاًل 
مولا فيه ولا في غرره ولا هو شيء غير الباري عز وجل فبااضرورة نا 
ان معني قوله عز وجل ولا ٤‏ طون بشيء من کله اغااراد الەل ۱ ا 
اعظاء عباده وهو عرض في العالمإن ول فم وهو مضاف الى الله عز 
وجا ؟عنى الملك وهذا لا شك فيه لانة لا على انا الا ما علنا قال الله عر 
وجل *ومااوتيتم من العلمالا قليلا ٭ یر يدتعالىما ۳ من العلومو بخمانی 
عبادہ کا قال الحضر لوسی علیھا ایح انی على علم من عل الله لا تله 
انت وانت على علم من عم الله لا الہ انا وما تس علي ولك من لا 
الا کا نقص هذا 727 من الدر 
“لا قال ابو مد 96 فہذہ اضافة اللات وکا قال تعالى نی عيسىانه روح الله 
وهذاكله اضافة لك فهذا معنی قوله تعالی ولا يحيطون بشيء من عله 


الروحانية فقد لقرر أن اس الباري 
تعالی واحد لا کارة فيه ولاانقسام 
له وما امرنا الا واحدة غير انه لاس 
تارة عبارة العرب وتار ةعبارةالمبر ية 
فالمصدر یکون واحد اوااظپرمنعده"| 
والوحي القساء الثي< الى الذي 
بسرعة فياق الروح الامری اليه دفمة 
واحدة بلا زمان > كلحالبصر فیتصور 
في نفسه الصافیة صورة ای كا نئل 
في المراة امجاوة صورة القابل فيعبر 
عنه اما بعبارة فد اقأرنت بنفس 
التصور وذلاث هو ابات الکشاب 
واما بعپارة نفسه وذللك هو اخیار 
النبوة وهذا كله بطرفه الروحانی وند 
بقل الملاث الروحافي له بمغال صورة 
البشر تذل اللعنی الواحد بالهبارات 
الختلفة او ذل الصورة الواحدة في 
اارا ه التعددة او الظلال المتكارة 
اتفص الواحد فيكاله مکالة حسية 
و بساهده مشاهدة عينية و یکون 
ذلك بطرفه اجسماني وان انة 

الوحي عنه لم ینقطع عنه الايد 
والعصمة حتى يقومه ف انکاره 
و يسدده في افواله و بوفقه في افعاله 


]| ولا نستبعدوا معاشر الصابئة نلق 


الوحي على الوجه الد كور ونزول 
لك على النسق المعةود وعندک ان 
هرهس ام سب اك العام 
الروحاني فانخرط في سككهم فاذا 
تدور صعود البشر لم لا یتصورنزول 
لك واذا تحقق انه خلع لباس 
البشر بة فلم لا يجوز ان بلس الماك 

لباس البشرية فالتيفية الات ٠‏ 


٘ اا انل فا هذا ابان اش باس 





الناس والصبوة اثباث الكلامفي خلم 
كل لباس ۸ لا يتطرق ذلك شم 
حتی ینوا لباس افیا كل اولاً ثم 
لاس الاشخاص والاوثارن ایا 
وند قال 20 الح:فاء مثبر با غن 
اهيا کل والاتخاص اف بري» مما 
تشرکون اف وجھت وجهي للذي 
فطر اسچوأت والارض حنیفا وما 
انا من الشرکین ٭ واما الثاني وهو 
الصعود من حاجة الناس الى اثبات 
امر الباري تعالى قال لمتكم انيف 
لا كان نوع الانسان متاجا الى 
اجتاع على نظام وذلاث الاحتاع لن 
يتمق الا يحدود واحكام في حر کته 
وعاملانه ق کل ٭جہم عند حده 
ااقدر له لا يتعذاء وجب ان یکون 
بين الناس شرع بفرضه شارع بین 
فيه احكام الله تعالى في اطرکات 
وحدوده في المماملاث فیرلفع به 
الاخثلاق والفرقة ويحصل بها لاجتماع 
والالفة وهذا الاحتیاجلا كان لازم 
نوع الانسان ضرورة یچب ان يكون 
الحتاج اليه فان ضرورة یٹ بکون 
سيه الهم ونر وا معطي 
والسائل وا ماك والرعیة فان الناس 
لو کانوا كلهم ماوكا ۸ يكن ملاك 
اصلاً کا لو کنو كلهم رعايا لم يكن 
رعية ثم لا ببق ذلاث ال أخص بیقاء 
الزمان وحمرہ لا يساوي مر العام 
فینوب منابه علاء امته و يرث کله 
افا خر اق ته وا 
و يفي؛ علي البر ية مدا الدهر سراجه 
وال بالتوارث وليست السبوة 
بالتوارث والشر بعة تركة الاثبياه 








من قال ان عم اله تعال هواغير الله تعالى وهو عفلوق فلنشکام بمون الله | 








در ×* 


الا باشاه وقد ننى اللہ تعالى الاحاطة من الق به فقال عز وجل ولا 
يحبطون به علا ۱ 

»9 قال ابو محمد € و بخرج ایض على ظاهره احسن خروج دون تاو يل ولا 
تکاف فيكون معٹی قوله تعالى ولا يحرطون بذي” من عله الا با شاء اي 
من العلم اللہ تعالى وهذا حق لا شك فيه لاننا لا نحیط من العلم به تعالى 
الا با علنا فقط قال تمالی ولا یعون نه علا فيكون معنى من عله اي من 
معرفته فان قالوا ما معنی د الله في الرحمة والمغفرة وهل مخلو ان يكون 
سبق عله بالرمة فاي معنی للدعا: فيا لا بد منه وهل هو الاکن دعي في 





سس سس سح 


سپس ل ل همه 


طلوع امس غدا او في ان يجعل انسانًا انسانًا او فيان تكون الارض ارضا 
وان کان سبق في عله تعالى خلاف ذلك فاي معنی في الدعاه فها لایکون 
وهل هوالاکن دعى في ان لالقوم الساعة اوفيان لا يكون الناس ناس 
فيقال لم و بالله التوفيق الدعا: عمل امرنا اله تمالی به لاعلى اله یرد قدرًا 
ولا انه يكون من اجله مالا یکون لكن. اله تعالى قد جعل في سايق عله 
الدعاء الذي سبق في عله قبوله يكون سیب لما سبق في عله كونه کاجمل 
في سابق عله الغذا بالطعام والشراب سب لبلوغ الاجل الذي سبق في عله 
البلوغ اليه وكذلك مسایر الاعال ود نص تعالى على انه تعالى با جال 
العباد قال تعالی* فاذا جاء اجلملابستا خرون ساعة ولا لستعدمون ٭ ومع 
ذلات فقد جعل تعالى الا كل والشرب سيا الى استیفا: ذلك المقدار وكل 
ذلك سابق في عله عز وجل والدعاه هكذا وكذاك التداوي على سبیل 
الطب ولا فرق وقد اخبرنا تعالی انه يصلي عل نيه صلی الله عليه وسام 
واءرنا مع ذلك بالدعاه بالصلاة عليه وقالته'لى قل رب احكم با حق فامرنا 
بالدعاه بذلك وقد:علنا انه تعالی لا يحسكم الا بالمق فصع ما قلنا من ان 
الدعاه عمل اءرنا به فن نله حيث امرنا عز وجل به ولا مله جیث لم 
نومر به واد لله رپ المالین قاد قد بطل رن الله تعالی وتا بیده قول 


تعالی 


د ۱۳۰ ¥ 


ال ونأ بده على ول من قال ان علم اه تعالى هوغير الله تعالى وخلافه 
وانه ل بزل مم الله تعالى 

* قال اہو مد ٭ هذا فول لا تاج في رده الى اکٹر من انه شرك 
عورد 1 لاتو<يد لانه اذا كان مع الله تعالی شي * غيره زل ممه فقد 
بطل ان یکون الله یی کان وحده بل قد صار له شر يك في أنه لم يزل 
وهذا کفر ١(‏ )جرد ونصمرانیه عوضة 4 ممانہادءوی سافطة بلاذليلا صلا وما 
قال ذا احدقط من اهل الاسلام قبل هذه الفرقة ا'عدثة بعدالفلاث ماية 
عام فهو خر وج عن الاسلام وترك للاجاع المتيقن وقدقات لبعضهم اذ 
فلتم انهم بزل مم اللہ تعالى شئ آخر هوغيره وخلافه وبزل معه فلا ذا 
انکرتم على الاصاری فيقوها ان الله ثالث ثلاثة فقال لی مضرعا ما انکرن(۲) 
على اانصاری الا اقتصارم على الثلاثةفقط ول يجعلوا ممه تعالى | کر من 
ذلاك فامسکت عنه ان صرح بان قوظم ادخل ف‌الشركك»ن‌فول النصاری 


رن 010 0 0 0 
وفوفم هذا رد لقول الله عزوجل فل هو الله ا حد فلو كانمم الله غير الله | 


یکی الله آحد 

٭ قال ابو مد 96 وما کنا نصدق ٭ هن أن نقمي الى الاسلام يأني بهذا 
ولا انا شاهد نام وناظرنام 0 ينا ذلك صراحا في کتبہ مککتاب السمناني 
قاضي الوصل في عصرنا هذا وهو من کابرموفي کتاب ا ماس للاشعري 

(۳ )وني کت م اخر 


سے 





(۱ ) قوله ومذا كفو الج هذا التشنيع في غير عله اذ ١‏ يقل احد من هذه 
الفرقة بان الله له شر يك اذ الشر يك ذات مغايرة اله اتصفت بالالوهية معه م 
بقولوا ذلاك بل نزهوا الله عن الشر يك وانما قالوا الاله قاری مخصفه 2 بصفات وصفاته 
لدت ما لہ نت أسية من يقول ذلاك 21 انما ية نعوذ ذ بالله من الزال اه 

( ۲ ) فوله ما انکرنا الخ هذا الذي قاله ااصنف ۱ تقل به الاشاعرةولا غيرم 
وم انما انکروا على النصاری اثباتههم من بتصف بالالوهية معه جل شانه‌وحاشي ان 
يقو ھذااحد من اعل الاسلام أه ٠‏ 

( ۳ ) فوله u‏ کان الذي في الکتب هو ما صرح به المناظر فرو 


(الفصل - ني ) ۷ * 


والعلاء ورثة الانیاء فالت الصابئة 
الناس متاثلة في حقيقة الانسانية 
والشرية وئعلہم ل ا 
المووان الناطق المائت والنفوس 
والعقول متساو ية في الموهر بة نحد 


. النفس بالعنی الذي پشترك فيه 


الانسان والميوان والنبات انه کال 
جسم طبيعي الى ذي حياة بالقوة 
و بالعنی الذي يشنرك فيه نوع الافسان 
والملائكة انه جوهر غير جسم هو 
کال الجسم مرك له بالاخلیار عن 
27 1 ناو ايه عقل بالعقل 
او بالقوة فالذي باافعل هو خاصة 
النفس اللکیة والذي بالقوة هو فصل 
النفس الانسانية واما العقل فقوة او 
هيئة. لله النفس ستعدة لقبول 
ماهيات الاشیاه جردۃ عزن الواد 
والناس في ذلاث على ستو 1 
واا الاختلاف يرجم ا یاحد امر ین 
احدها اضطراري وذلك من حيث 
المزاج الاستعد لقبول ااناس والناني 
الاحتباد 
الثر في رفم اجب الادية وتصقول 
الس عن المداة المائعة لار نسام 
الصور المعقولة حتی لو بلغ الاجتہاد 
الى غاية الکال تساوت الاقدام 
وتشایپت الاحكام فلا بتفضل بشر 
على بشر بالنبوة ولا بتکم اعد على 
احد بالاستتباع اجابت اطنفاء بان 
الثائل والتشابه في الصور الشر ية 
والانسانية فس الا ية فيه وانما 
التتازع يننا في الفس والعقل فام 
فان عند نا النفوس والمقول على التفاد 
والأرتب وعلينا ان ذلك على مساق 


اختياري وذلك من حيث 











حدودک ومذاق اصولنا فقولكم. ان 
النفس جوهي غير جسم هو کال 
الجسم حرك له بالاختیار وذلك اذا 
اطلق النفس على الانسان والملك 
وهو کال جسم طبيعي آکی ذيحياة 
بالقوةاذا اطلقعلى الانان والحیوان 
نقد جعام لفظ النفس من الامما» 
المشتركة ومیز تم بين النفس الحيواني 
والنفس الانساني والنفس الاک فبلا 
زد فيه قسماً ال وهو النفس النبوى 
حتى فيز عن اللكي کابیز المي عن 
الانساني فان عندک البدا النطقي 
للانساني .بالقوقوالبداء العقلي ملك 
ہالفەل فقد تغايرا م 
ومن َك آن ۵ الطبيعي بط 
على الانسان ولا یطرا على الماك 
وذلك قييز أ خر فلیکن يه النفس 
النبوي مغل هذا الارتب واما الکال 
الذي تعرضم له انما بکون کال 
لسم اذا كان اختیار المرك جود ا 
ناذا اکان اختيارة مذموماً من کل 
وجه صاز الال مات وحينئذ بقع 
التضاد بين النفس 
الشر يرة حتي يكون احداهها في‌جااب 
الملكية والثانية في جانب الثيطانية 
فیحصل التضاد المذكور کا حصل 
الثرنب المذكور فار الاختلاف 


E 8‏ الوجه 


ایر ة وا النفس 


بالقوة والفمل اختلاف بالكرتب 
والاختلاف بالکال والنقض واظیر 


والشر اختلاف بالتضاد فیبطل التاثل 
ولا طاق أن الاختلدف ا 
النفسين اظيرة _والشر برة اختلاف 
بالعوارض فان‌الاختلاف بین‌التفش 
اللکیة والشیطانیة بالنوع کا 





1% 





قال اہو محمد #6 والعمب مع هذا كله تصريم البافلاني وابن فورك في 
كتبعا في الاصول وغيرها بان علم اللہ ال وافع مع ات جد از 
(۱) وهذه حماقة مز وجة بوس اذ جءلوا مالم زل محدود! بإزلة العدثات 
وکل ما ادخلناه على النانیة والنصارى ومن ببطل التوحيد فهو داخل على 
هذه الفرقة حرفا حرف فاغنانا ان يل على ذلك عر تكراره ونعوذ 
باللہ من الحذلان ۱ 

6 قال ابو محمد € هذا مع قولم ان التغاير لا يكون الا فيا جاز ان یوجد 
احدها دون‌الا خر 

9۴ قال ابو عمد 96 وهذه غایة اسفافة لانه دعوی بلا برهان عليها لامن 
قران ولا سنة ولا معقول ولا لغة اصلا وما کان‌هکذا فہو باطل و یازہہم 
على هذا ان الحلق لیسوا غير ا حالق تعالی لانه لا يجوزاتف 
دون الحالق فان قالوا جاءز ان یوجد الخالق دون الق قلنا ثم 


1 ان احد ااتغا بر هو انه للا جوز آن بوحد احدھا ایہم کا خر 


وهذا مالا سيل لم الیهو پازمرم زوم لا ينفكون عنه ان الاعراض‌لیست 
غير الجواهر لانه 1 جوز البتة ولا ہکن ولا نود عم دون ادر 
جلة ونموذ باللہ من الحذلان 

“ل قال ابو محمد # وحد التغاير ااصعیح هوما شهدت له اللغة وضرورة 
ا مس والعقل وهو ان کل“ یہن جاز ان بغر عن احدها يخبر ما لا مخبر 
به عن الاخر فها غير ان لابد من هذا و الما م يكن غير الشي“ نفسه 





کذب على الاشعري لان کتبہ و کتب اصعابه ناطقة بخلاف ذلك وان كاناثيات 
صفات له زائدة عن ذاته فهو ظاهر القران ولا بقتفي شرف ولا فيا ما فالہ 
نلیی الناظر على بصيرة ولا وانہ هذا ابط اھ 

( ۱) فوله نت حد واحد الخ هذا لا بقوله هذان الامامان فان عندها. 
لله قدي وگلنا حادث فکیف يشارك القدم مع الحادث في عدر فلمل لما كلاما 1 
بفیمه غيل منه ذلك 0 عليها هذا 0 ومذهب الاشمري واعابه معاوم 
ولا یوخذ من کلام ابن حزم اه 


فهو 





ع ۷ € 





فبوغيزه وما لم يكن غير الذي“ فهو نفسه وبالله تعالی التوفيق ' 
94 قال ابو محمد 6 فاذ قد بطل بعون الله تعالی وتأ بيده قول من قال ان 
7 عإ اللہ تعال هو غير اللہ جيه مفلقا او جعله لم زل فلنقلسائر الاقوال 
ف هذه ااسالة ان شاء الله عز وجل ولا حول ولا قوة الا اللہ الەلی ا يم 
× قال ابو دگ م ن قال ان عم لله تعالى لیس‌ھو اللہ تعالى ولا هو غيره 
ولك: نه صفة ذات ۸ بزل فکلام فاسد مال متتاقض ببظل بعضه بعضا 
لانہم اذ قالوا علم الله تعالى لبس هو الله فقد اوجبوا بهذا القول ضرورةانه 
غهره م اذ قالوا ولا هو غيره فقد ابطلوا الغيرية واوجبوا ذا القول 
ضرورة انه هو حح انه ۔واء قول القائل لاهو هو ولا غيره وقول‌الفائل 
هو هو وهو غبره فانمعنی‌ها تین القضہتین واحدلا ختلف( ١وکلا‏ العبارتین 
باطل مناقض لايعقل انی واثبات معا وهذا تخلیط المرورين نعوذ باللہ من 
الخذلان واج من احتماج بعضہم في هذا اباطل بان قال ان اطول 
لیس هوالطویل ولا هو غيره 
لو قال ابو محمد 4 وهذا من اطم ما يكون من الجهل واككابرة اذ لايدري 
هذا القائل ان الطويل جوهرجسم فاعم پنفسه حامل لطولهواسائر اعراضه 
وانالطول عرض من الاعراض مول في الطو بل غير قائم بنفسه من جهل 
ان المشمول غير الحامل وان اقام بنفسه هو غير ما لا يقوم بنفسه وعدم 
حس وينبفي لہ ان 7 قبل ان بهدر ونحن نريه الطين الطويل يدور 
| فذهبالطول والار بیع وياني الندو ير والزي کان طو يلاباق بحسەفہل 
| يخنى على سام ايوز ان الذاهب غير الا تی وانالفانی غير الباق فبالضرورة 
۱ نع ان الطول غير الطويل ثم نقول أن تعلق بهذه العبارةالفاسدة اخبرونا 
هل خلو کل ا مین متغایر ین من احد وجهین ضرورة لاثالث ها البتة اما 


(۱)فوله و کلا العبارتین ان مذهب‌الاشعري ان صفات الله يست هو ولا غيردغيرًا 
| کا بعنی ان صفاته العلية لا تنفك عن ذاتہ وتعدم 8 انها لست عين الذات 
فاي تخليط في ذلك انما اقخیط عندمن لم يغهم مذھبہ وڈ 


من التمب 





من غير فہم مود ذ بالله 








| هيئة“شكنة في النفس 
وکذلك الشر طبيعة غریز بة لست 


الاختلاف بين النقسن الانسانيبة 
والميكية بالدوع وکیف لا ایکون 
كلك والاختلاف ماعنا بالقوة 
والفعل والاختلاف ثم باغیر والشر 
وهذا السر وهوان الخيرغر يزة في 


باصل الفطر 0 


اقول فعل ایر وفم ل الشر فا نالغريزة 
غير والفعل المترتب عليها غير قق 
ان هاهنا نفس محركة لتبدن اختيارًا 
يو امير عن مبداه 07 بالقوة 
او بالفعل وهو نتیں لا سم ولاس 

جسم ولا يننون طبعك عن امثال ما , 
يورد عليك ااتکلم المنيف وافا 
يعارفه من بجر ولس اله من ضفر 
فاریا لا ساعدك على ان. الانشان 
نوع الانواع وان الاختلافِ فيه 
بقع في العوارض واللوازم بل ينبت 
في النفوس الانسانية اختلافا جوهريا 
فيعضل بعضہا عن بعض بالفصول 
الذاتية لا باللوازم العرضية فکا ان 
الاختلاف بالقوة والفعل في النفس 
الانسانية والملكية اختلاف جوهري 
اوجب اختلاف اللوع واللوع وار 
شملا اسم الفس الناطقة والفصل 
الذاتي هو القوة والفعل وكذلك نقول 
في نفس لا فوة عل خاص وقوة مل 
خا ص وقوة خر وقوة شر وکالمطاق 
هو اصل الخير وتقص مطلق هو اصل 
الشرواما ما ذکرہ المتكلم الصا 

من حد المقل‌انه فوة او هيئة لاننس 
مستعدة لقبول ما هیات الاشياء 


مجردة عن المواد فغیر شامل فيع 


المقول عنده ولا عند اختیف بل 





tA 


ان يكون الاسمان واقعين مها على شي» واحد يعبر بذينك الا مین على ذلك 
الذىء الذي علق عليه واما ان يكون الاسمان واقعین على شيئيناثنإن يعبر 
کل اسم منها على حدته عن الثذىء الذي علق عليه ذلك الاسم ه_ذان 


وحهان لا بد من احدهھ| ضرورة لکل امین واي هذين كان ذهو مطل 


هو نعرض للقل الميولاني نقظ فاين 
المقل النظظري وحده انه فوة للنفس 
قبلما هيات الامور الکلیة من‌جهة 
ما هي كلية واي العقل العمليي وحده 
انه قوة تفیگ مبداء الريك 
للقوۃ الوب ای ما بختار من الجزئيات 
لاجل غاية منظومة وایت العقل | 
بالملكة وهو استکال القوة الميولانية 
حى تصیر فريبة من الفعل واين 
المقل باأفعل وهو استکال اللفس 
بصورة ما او صورة معقولة خی نی 
ماشاه عقاہا واحضرها بالفعل واين 
المقل المسعفادوهوماهية مجردةعنالمادة 
مرآسمة في النفس على سبیل الحصول , 
من خارج واین العقول المفارقة واه 
ما هيات تجردة عن‌الادة واين العقل 
الفعال فانه من جهة:٠ا‏ هو عقل فانه 
جره صوري ذاتہ ماهية مجردة في 
زایا لا بتجريد غيرها عن الادفوعن 
علائق الادة وي ماهية کل موجود 
ومن جهة ماهو فال فاته جوھی 
بالصفة المذكورة من شانه ان يخرج. 
العقل المیولاني من القوة الى الفعل 
باشرانه عليه فقد تعرض لنوع واحد 
من آلءقول ولاخلاف ان هذهالعقول 
قد اختلفت حدودها وتباينت فصوفا 
کیا ممعت فاخبرفی ايها الشکلم 
الک من اي عداد تعد عقلك اولا 
وهل ری ان يقال لات :ساوت 
الاقدام في العقول حنى بكون عقاك 
بالفعل و الافادة كعقلغيرك بالقوة. 
والاستعدادبل واسنعدادعقلك لقبول 
المفقولات كاسنعد ادغيغوى لا برد 
عليه الفكر برادة ولا ينفك الميالعن 










اتخليط من قال لا هوهو ولاغيره وقد زاد بەضہم في الشعوذة والسذ-طة 
وافساد الحقائق فاتى بدعوى فاسدة وذلات ان قال لا يكون الذي: غير 
الٹی؛ الا اذا امكن ان بنفرد احدها عن الا خر 

۷ تال ابو جرا وهذه دعوى جردة بلا دليل فلو ا يكن الاهذا سقط 
هذا الغو يه فكيف وهی قضبة فاسدة لاما توجب ان كلية الاعراض 
لیست غير كلية راه لانه لا سبيل الى انفراد الجواهر عن الاعراض 
ولا انفراد الاعراض‌عن الجواهر فكنى فسادًا بكل هذيان ادى الى مثل 
هذا التخایط 

“9 قال ابو مد 6لا حد التغایر في الغبر ین هوان كل شي» اخبر عنه بر 


ما لا ایکون ذلك ابر في ذلك الوقت خبرا عن الشيء الا خر فهو 













بالضرورة غير ما لا بشارکه في ذلاك ابر ولیس فی كل ما یعلم ویوجد 






في اللغة و ہاللہ تعالى التوفيق مع ان هذا امر يعلم بضرورة الحس والعفل 






وحد اهو هوان كل ۳ يكنغير الشی» وهو A8‏ اذ لاسن اهو ية 







وااغبریة وسيطة يعقابا احد البعة ما خرج عن احدها دخل الا خر ولا 
بد وايضا فکل ا“مین مختلفین لا مخبر عن “یی احدها بشيء الا كان 
لت ابر دارا عن می الاسم الا خر ولا بد ابد ا فسماها واحد بلا 
شك فاذ قد مج فاد هذا الول فانقل بعون الله تعالي في عبارة الاشعري. 







الاخری وهوقوله هو هوولا يقال هوغيره فنقول انهل يزدفي هذهالميارة 
على ان فال لا يقال في هذا ني» 
٭ فال ابو محمد ٭ وهذا خطا لانه لا بد ضرورة هن:احد هذین‌القولین 






a 


|| فسقط هذا القوك ایض اذ لیس فيه بیان القیقة واما قول ابي المذيل ان 
ا علم لله هو الله فازه ية منەالباري تعالی بامتدلال ولا جوز ان خبر عن 
| الله تعالی ولا ان سیی باستدلال البتة لانه بخلاف كل ما خلق فلا دلبل 


يوجب '“میتہ بثى: من الامما* التي بسی بها شي ٠‏ من خلفسه ولا ان 

























عقلہ کا لا بنفك الس عن خياله 
واذا كانت الاقدام متساوية فاھذا 
: الترتب في الافسام واذا ثبت ترت 






في العقول فبالفمرورة ان برثقي في 
الصمودای‌درجة الاسنقلال والافادة 
وبازل سے المبوط الى درجة 
الاستعداد والاستفادة م فل في 
نوعه ما هو عليم الاستعداد اصلاً 
حی يشبه ان یکین عقلاة ولیس 
عقلا واماالدوع الذي بشته لاشياطين 
اهو'من عداد ماذکرنا ام خارج من 
ذلك فانك اذا وكرت حد المللكوانه 
جوهر سوط ذو اة ونطق عقلي 
غير مائت هو واسطة ہین الباري 
تعالى والاجسام الدماوية والارضية 
وعدت افسامه ان منه ما هو عفلي 


يوصف بصفة يوصف بها شي من خلقه ولا ان تخیر عنه با يخبر به عن 
شي» من خلقه الا ان يأني نص بشي* من ذلك فیوقف عنده هن وصفه 
تعالى بصفة یوصف بها شی مرن خلقه او سماہ باسم ِسمی به شي 4 
| من خلقه استدلالاً على ذلك با وجد سیے خلقه فقسد شبہہ تال 
بخلقه وا لحد في اسمائه وافترى الكذب ولا يجوز ان می اللہ تەالی ولا 

ان يخبر عنه الا عا “مي به نفسه او اخبربه عن نفسه في كثابه او علی ۱ 
اسان رسوله صلی الله عليه وس اوصح به اجماع جيع اهل الاسلام 
التیقن ولا مزید وحتی وان كان المعنى صحيحا فلا يجوز ان يطلق عليه 
نمال النظ وقد علدا یقبنا ان الله عزوجل بني السماء قال تملی* والسماء 
بنیناھا بايد#ما لا جوز ان پسمی‌بناةوانه تعالى خلق اصباغ النبات وامیوان 
وانه' تعالىقال*صبغة ان« ولا يجوز ان بسبی صباعً وهكذا كل شىء ۸ 
نم به نفسه ولس يجب ان يسمي الله تعالى بالہ' هو عله وان صح ۳ 
|| ان له علا لیس هوغيره ما د كرنا وبالله تعالى التوفيق وقد صح ان ذات 

اله تعال لست ر وان وجوه اس خر .وان نفسم للست غرم وان 
هذه الاماء لا يعبر بها الا عنه تعالي لاعن شی غیرہ تعالى البتة ولا 
يحوزان يقال انه تعالى ذات ولا انه وجه ولا انه نفس ولا انه علولا أنه 


ومنه ما هو نفسي ومنه ما هو حسي 
فبازمك من حيث ااتضاد ان تذكر 
حد الشيطان على الضد ما دک نهمن 
حد الاك وتعد اقسامه وانواعه ایض 
پازیك من حيث الذرنب ان تذكر 
.حد الانسان على الضد ما ذکرته من 
حد الملاكوتعد افسامه وانواعد كذ للك 
حتي یکون‌من‌الانسان ما هو عسوس 
فقط ومنه ما هو مع كونه مسوم 
روحاني تساي عقلي وذلك هو درجة 
النبوة من عقل مل من حس وهن 


قدرة ولا انه قوة اد کرنا من امتناع ان سی عم سم به تسه عن || حس مل من عقل ومن نفس براحي ۲ 
ومن مزاج سای ودن روح حسمافي - 


رجل واما عم المؤلوقين فهو شیء خیرم بلا شك لانه يذهب ويعاقبة جهل 
والباري تعالى لا یشبہہ غيره في شی من هذه الاشیاہ البتة بل هو تعالى 
خلاف خلقه في كل وجه فوجب ان عله تعالى لیس غيره وال تعالی 
ليس کنل میا و 


.ومن جسم روحا دع كلام العامة 
ولا فظان هذه طامذ قالت الصابئة 
حضرئونا بابطال .اوي العقول 
والافوس وا یات ارب والثضاد فيبا 
| ولا شك ان من سل اتب فقدلزمه 


الاتباع فاخپرونا ما رتبسة الانبياه 
بالأسية الى نوع الانسان وما رتم 
بالاضافة الى الاك واطر وسائر 
الوجودات تم ما مرتبة الني عد 
الباري تعالى فان عندنا الروحانیات 
اعلى مرتبة من جمیم ااوجودات وم 
ا مقر بون في أطفيرة الاطية والمكرمون 
لديه وراک تارة بقولون انالبي يته 
من الروحاني ناك تارة قولون ان 
الرو<الي بتعم مرن الي اجابت 
اتفا* بان الكلامفي الراب صعب 
ومن م یصل الى رتبة من المراتب 
كنك مکل أن سروف ات 
لکنا نغرف ان رتده باللسية انا 
رتيئنا باللسبة الى من هو دونا في 
ا لجنس من ا یوانات فکا ان نعرف 
اساميا اوجودات‌ولا یعرف یوانات 
کات م يعرفون خواص الاشياء 
وحقائقہا ومنائعها ومضارها ووحوه 
المصالح في الحرکات وحد ودهاواقسامها 
وتحن لا نعرفها وک ان نوع الانسان 
ملاك اطيوان بالتسخير فالانبياء ملوك 
الناس بالند بير وکا ان حركات الناس 
“زات 2 كذلاك حرکات 
الانبیاء*تجزات الناس لان الحیوانات 


ھ2 7 الى الركات | 


الفکر ية حتی قیاق من الباطل 
ولا ان تباغ الى ارکات القولية 
<تى قرز الصدق من الكذب ولا 
ان تبلغ الى اطرکات الفعلية حتی 
فيز اغیر من الشرولا الغييز العة لمي 
لها بالوجود ولا مثل هذه اطرکات 
ما باافعل وكذ لك حرکات الانبياء لان 
منتعي فكرم لاغاية له وحركات 


ال ابو مد 96 فان قال انا قائل اذ العلم عند للس‌هو غير اال وان 


60 کہ 





ل | دون الم والقدرةوالقوة 
اننا نما تعد الله تعالى بالعمل الذي 

امرنابه‌لا عاسواه‌ولا ندعوهالا ک امرناته تعالى قال عز وجل *ونه الا سیه المسني 
فادعوه بهاوذروالذ ین بلهدون في ا“عائه*وقال تعالى وما امروا الا ليعبدوا الله 
مخاصين له الدین * فصن لا نمبد الا اللہ کا امرنا ولا تقول انتا نہد العلم 
لان الله تہ تعالى لم يطاق انا ان کت الافظ ولا ان نمتقده ثم ثم ام عنا 
۳ لوا عنه بعينه فنقول هم 


واا في ذلاك وبالله تعالى الوق 


نتم ةر ون آن‌وجه الله وعان لو يد الله و 7 
اللہ لیس شي* ک0 0 الله فانتم اذا تعبدون | 
الوحه‌والید واامین والذات فانةالوا 5 فلنا لم فقولوانی دعا 8 يايد الا رحمینا 
و ياعين له ارضیعنا و یاذات ايله اغفذریلنا فاياك نعبد وقولوا حن خاق وجه 
اوعد عون الله فان جسروا على فلا نیز الاقدامعل ءال يأذن | 
4 الله ولا تعدى حدوده فان شهدوا فلا نش‌دمعم#ومن تمد حدود ال 
فقد ظ نفسا *والذي الزمونا من هذا فرولازم لانه سوال رضوه 
وسححوہ ومن رضي شيع لزمہ وغ تک رض هذا اأسؤال ولا عحناه فلا 
یلزەنا و اللہ تما لی الاوفیق 
# الکلام نی میم بصیر وفي قديم 36 

# قال ابو محمد واجمع ااسلون على القول بسا جاء به نص القران من 
ان الله تعالى سميع بصیرثم اختلفوا فقالت طائفة من اهل السنة والاشعرية 
وجعفر بن حرب من الممتزلةوهشام بن ا ۴م وجميع البسمة نقطع ان الله 
مع بضير ببصر وذهبت طوائف مز "2 منہم الشافي ی وداود 
ابن عل وعبد المزیزین مسل الکناني رضي لله عنم وغيرم الى ان الله | | 
تعالى “جرع بصیر ولا تقول !مع ولا بصر لان الله تعالى لم قله وکن معي 


بذاته وبصير بذاته 





00 فال او تمد 1 و م-ذا نقول ولا جوز اطلاق 6 ولا بصرحیث لم ۱ 


سےا 


Cc 


SEE. 


يات به نص لا ذكرنا انفا من انه لا يجوز ان مخبرعنه تعالى ما لم مخبرعن 
هسه واچ م ن اطلقعل الله تعالی سیم والبصر بان قال ال اليم 
الا عم ولا يمقل البصير الا دعر ولا جوز 






















ن ۵ی صر الام a‏ 
ولا دي مما الا من لہ مم واحوا اس في هذا 1 ذهبوا اليه من ان 
الصفات متغايرة بانه لا جوز ان يقال انه تعالى ع المبصرات ولا انه 
صر المسموعات من الاصوات وقالوا هذا لا يعقل 
کل قال ابو محمد #6 وکل هسذین الدليلون شغي فاسد" اما قوف لا بعفل 
| ايع الا مع ولا يعقل البصر الا بصرفیقال لهم و باه تعالى التوفيق 
اما فما ييننا فنعم وكذلك اصلد ل ند قط في شيء من العام الذي نفيه 
ا الا !یم ولا دجد فيه بصير الا پبصرفانه لم برےد فط ایضافه 
الا بجارحة مم بها ولا وجد قط فيه عام الا ضر فلزمیم ان جروا 
عل الله تعالی هذه الاوصاف ونءالی الله عن ذلك‌علوا کیرا وم لابقولون 
هذا ولا ! نحبزونەواما الوسمة فام اطلقوا هذاوجوزوه وقد مغ ى نقض 
قولم بعون الله ونأبيده ویازم الطائفتون كلتيع| اذا قطموا بانللتالی “مم 
وبصرا لانه “میم بصير ولا یکن ان يكون “یم بصير الا اذا “مم و بصر 
لا سجا وقد اانص” بان له تعا ی عینا واعینا ان يقولوا اله ذو حدقة 
وناظر وطباق في المين وذو اشفار واهداب لاننا نشاهد في المالم ولا يكن 
البتة ان تکون عين الذي عين بری ما ویبصر الا هكذا ولا هي عون 
ذات عاهة او كمون بعض ال موان التي لا بطبة.ا وکذلات لا یکون في 
المعهود ولا يكن البتة ان یکون میم نيما الا باذن ذات مماخ فیلزمم 
ان يثبتوا هذا كله والا فقد ابطلوا استدلاهم وزو دوا استشهادم بالود 
والمعقول فان اطلقوا هذا كله تر كوا مذھبہم وخرجوا الى اقبح قول 
الهسمة مالا برضی به اکثر الوسمة وقد ذكرنا فساد قوم قبل وا د لله 
رب المالین فاذا جوزوا ان یکون ااياري ندال ا ضرا یر عار 
وهذا خلاف ما عھدوا في امام وجوزوا ان رکون له تعالى عين بلا حدقة 





انکارم في حال القدس مسأ پمجز 
۶ قوة اللشرحتی هم ي مع 


الله وقت لا إسعني فيه ٠الك‏ مقرب 


لاي مرس وتات رف 

القولية . والفعلية لا بلغ الى غاية 
اننظامها وجر نانها عل سان الفطرة 
حركة كل البشر وم في الرتبة العليا 
۳ 

كلبا فقد احاطوا لا ا اطلمہم 

ارب تعالى على ذلك دون غيرم من 
الملائكة والروحانيين ففی الاول يكون 
حاله حال ا عله شديد القوى 

وني الاخير جالہ حال التعلم 
سيك حق آدم عليه السلام انیم 
باممامہم خین كان الاس على بده 
الظہو ر والکشف فکیف بكرن 
الال في نهاية الظرور واما اضافتهم 
الى جناب القدس فالمبودية الخاصة 
٭قل ان کان للرحمن ولد فانا اول 
العابدين ٭ فووا انا عباد مر بو بين 
وفولوا في فضانا ما شنم احق الاساه 


وذلاف 


هم واخص الاحوال بهم عبد مورسوله 
لاجر م کان اخص التعريفات خِلالہ 
تعالى با سخاصہماله ابراهم الهاساعیل 
وامحاق اله موس وه‌ارون اله عسی 


, اله محمد علیہم الصلاة والسلام فکا 


ان من المعبودية ما هوعام الاضافة 
ومن‌ا دا هو خاص الاضانة كذلاك 
النعرف الى الاق بالافية والربوبية 
وا تل للعباد بالخصوصية نہ مال موم 
رت العالمين ومنها ماله خصوص رب 
موسي وهار ون فہذہ ابه مذهي 
الصابئة والنفا؛ وفي الفدول الني 


حرت ہیں الفر بقین فواید لا ھی 


1 





وكان في الخاطر بعد زوايا نريد 
غلیها وفي القلب خفایا | كاد اخفیها 
۰ جک مرش 
العظیم لا علی انه مرن حملة فرق 
الصابئة حاشاه پل على إن که ما 
يدل على تقريرهء ذهب اطنفاد في 
اثبات الال في الاشخاص البشر یة 
وايجاب القول باتباع النواءیس الالمية 
على خلاف مذاهب الصايئة جم 
هرمس العظيم اود اثاره المرذي 
افواله. الذي بعد من الانبياء الكبار 
و يقال هو ادر يس النبي علیه‌السلام 






ولا طباق ولا اهداب ولا اشفار وهذا ایضاً خلاف ماغهدوا في 
الما م فلا ینکرو کر قول منقال انه میم لام بصیر لا ببصمر وان کان ذلاكِ 
خلاف ما عهدوا في العالم على ان بون القولين فرق واخ وهو انا ھن م 
نام ان نمل تسميته عزوجل قياس على م ما عهدنا بل ذلاك حرام الاوز 
ولال لانه ليس في العالم ڈ ىء يشبهه عز وجل فیقاس‌علیه قال اللەتبارك 
وتهالى * لبس كتليثي “وهو اس البصير ٭فقلنائم انهسميع بصيرلا "كني 
من البضراء ولا السامعين ما في العالم وکل “میم و بصير في العالم فهو ذو 
سم و بصر فاللہ تعالى بخلاف ذلك بنص القران فبوسعيم کافال لا مم 
كالسامعين و بصير 6 قال لا بص رکالبصر ين لا سی ر بنا تعالى الاب 
1 به نفسه ولا زر عنه الا ما اخبر به عن نفسه نقط کیا قال تعالى 7 
سیم البصير فقلنا نعم هو ۳ البصير ول يقل تعالى ان له عم و هرا 
فلا محل لاحد ان یقول ان له معا و ضرا فیکون قائلا على الله تعالى بلا 
م وهذا لا يحل و ,اللہ تعالى نعتصم واماخصومنا فانہم اطلقوا انه لايكون 


الا کیا عهدوا من كل كيم و بصور في اله ذو م وبصرف زم ضرورة ان 









۱ وهو الذي وضع اساءى البروج 
والکوا کب السيارة ورتبها في وتا 
وات ها الشرف والو بال والاوج 
واحضیض. ,والشسساظر بالندليت 
والنسد يس والار بیع والمقابلة والمقاربة 
والرجعة والاستقامة وبين تعديل 
الکواکپ ولقویہنا واما الاحكام 
المنسوبة الى هذه الاتصالات نغير 
مبرهن علیہاع ند الج یم وللہندوالەرب 
طر یقة اخري في الاحکام اخذوها 
من خواص الكوا كب لامن طبائعها 
ورتبوها على الثوابت لا علی السیارات 
ويقال ان عاذیون ا0 هیاشیت 
وادر بسعلیهالسلام‌ونقات الفلاسفة 
عن عاذفون انه قال المبادي الاول 
خمسة الباري تعالی والعقل والفس 
والمكان واغلا و بعدهاوجودامركيات 
وم نقل هذا عن ھرەش قال هروس 
اول ما يجب علي اارہ الفاضل بطباءه 
ا ود سیر اضف عادته المرجو 
في عافبة تعظیم الله عز وجل وشکرہ 


على معر فته و بعد ذلاكفلاناموس علیہ 








لا یکون الا ۹ عهدوا مرن کی تم و بصير في أنه ذو حارحة E‏ بها 
و بعرم اولا بد ولو لا تلك الجا أرحة la‏ سچی ا ن العام 800 ولا 






عدا ولا ابصراحد 0 فان دکروا قول 7 تعالى *هم قلوب لا يفون 
ما وهم اغين لا ببصرون بہا وم اذان لا 2 معون بها اولك كالانعام بل 
م اضل اوائك ثم الغافلون»*قانالم و اللہ التوفبق هذه الاية اعظم حجة 
علیکم لان الله تمالی نص فیہا على انهم لم روا بەیونہم ما یءظون به ولا 
سمعوا باذانہم ما يقيلونه ٭ن ادى فليا كانت العيون والادان لاينتفم بها 
استحق الذم والتكال فلولاانالمين والاذن بها يكون السمع والبصرضرورۃ 









ولابدلا بشيء دونہما ما ا“تحق النام من‌رزق ادا وعنا سالتین فلم 






ظط ا 1 
مهم و ببهمرما متدي 4 يعون الله عز وجل له وما کان یکون می لذکر 






ال عن وجل الەین والاذن في اام والبعسر 4 لو جاز ان یکون ۳ 


ا لے 








پک 


و إصر دونہما فطل قوم 7۷ 000 والجدلله 
رب المالان و ما موهوا به من قوطم انه لولا ان له مععاً وبصرا لجاز 
ان يقال انه تعالى یسمع الالوان و بری الاصوات فهذا كلام لا يظلق في 
كل شيء عل عمومه لاننا اما خوطبنا بلغة العرب فلا يجوز ان استعمل 
غيرها فما خوط,نا به والذي ذ كرتم من روية الاصوات وسماع الالوان 
| لا يطلق في ال التي خوطہنا فيا يننا فليس لا ان ندخل في اللفة میس 
فيها الا ان يأتي بذاک نص فتقلبه على اللغه ثم تقول انه لوقال قائل انه 
تعالى “میم للالوان بصير بالاصوات بنی عام بها لكان ذاك جائرًا ولا 
منع من ذلك برهان فنجن تقول سمت الله عز وجل یقول کذا وكذا 
ورا ینا اللہ تعالى یقول کذا وکذا و باس بكذا ویفمل كذا بِەنی علنا فهذا 
لا یکره احد ولا فرق بهن هذا وبين ما سألوا عنه وايضًا فان الله عر 
وجل يقول * اولم يروا الى الطیر فوقهم صفات ویقبضن ما بسكن الا 
الرجن انه بکل شيء بصبر * وهذا موم لكل شی کا قلنا فلا جوزان 
من به شيه دون شی» الا بنص | خر او اجاع او ضرورة ولا سبیل 
الى ي* من هذا فصح ما قلناه و الله تعالىالتوفيق وفال تعالى* یعلم السر 
واخنى* فصي ان بِضَيرًا وسعيما وعلياً بعنی واحد ثم تقول لم وباللهتمالى ' 
التوفيق انه تعالى باجماع مناو منک هو اسيع البصير وهو احد غير متکٹر ولا 
تقول انه السميع للالوان البصير بالاصوات الا على الوجه الذيقانا ولس 
| ذلك يوجب ان السمیع غير البصير فالذي اردتم الزامه ساقطه وافا اختلفت . 
معلوماتهواغا هو تعالی واحد وله بها کاہاواحد بعلا كلها بذاته لا یعلم هو 
غيره البتة و بالله تعالی التوفيق فان قال فائل القولون ان الله عز وجل لم || عيب نفه فلا فدر لضه عاده 
بزل سیم بصیرا فلنا عم لم بزل الله تعالى "یا بصیرا عذوا غفورا | 1 00 00 3 
عزيرًا قديرًا رحبا وهکذا كل ما جاء في القران بكان الله کا جاء كان له ال لاب لان ان بت 
“عيعا رصيرًا وغو ذاث لان قوله كاناخبارعنا لم بزل اذا اخبر بذلكعن || بثلاثة اقوام الشلطان والملاه 
نفسەلا تمن سواه فان قالوا القولون م بزل الله خالا خلاقا رازقا قلنا لا تقول 


والاخوان فان من اضخف بالسلطان 
(الفصل - ني) #۲  »‏ 





حق الطاءة له والاعثراف بنزاسه 
وللساطان عليه حت ااداصعة والانقياد 
وله عليه حق الاجتهادوالد اب في 
2 باب السمادة وظاصائه عليه حق 
الحلي لهم بالود والتسار ع اليهمباابذل 


ذاذا احک هذه الاسس لم پیق عليه 










الا کف الاذي عن العامة وحسن 
المعاشرة بسبولة املق انظروا معاشر 
الصابئ ةكرف عظمامر الرسالة حتىقرن 
ظاعة الرسول الذي عبرعنه بالناموس 
جعرفة الله عز وجل ول يذكرهاهنا 
تعظم الروحانیات ولا تعرض للا وان 
كانث هي من الواجبات وسئل اذا 
خسن رای الناس في الانسان قال 
بان يكون لقاو لهم لقاء چیلا 
ومعاملته ايام معاملة حسنة وقال 
مودة الاخوان ان لا یکوٹ ترجاه 
منفعة او دنم مضرة ولکن لصلاح 
فيه وطباع له وال افضل ماسیف 
الانسان من ایر العقل واجدر 
الاشیاء ان لا يندم عليه صاحبه 
العمل الصا وافضل ما بناج اله 
في تدبیر الامور الاجتہاد واظلم 
الظلات الهل واو بق الاشياه ا حرس 
وقال من افضل البر ثلائة الصدق 
في الغضب والجود في العشرة والعفو 
عرد ااقدرة وفال مرن لم يعرف 


افسد عليه عشه ومن اسف بالعلاء 


ايد 
هذا لان الله تعالى لم بنص على انه كان خالقأخلاقا رازفا لکنا تقولل يزل 
الحلاق الرزاق و بزل الله تعالی لا يخاق ولا برزق ثم خلق ورزق من 
خلق وهذا وجب ضرورۃانمااسماء اعلام لا مشتقه (۱) لانه و كان الق 


افسد عليه دینه‌ومن ا تخفہالاخوان 
افسد عليه مروته وقالى الا تفانف 
با اوت هو احد فضائل النفس وقال 
المر# حقيق ان يطلب الحكة وينبتها 
في نفسه اولاً لثلا يخرج من الصااب 
التي تعم الاخيار ولا باخذه الكبز 
فیا ببلغه من الشرف ولا يعبر احدًا 
با هو فيه ولا بغيره الغنا* والسلطان 


وان بعدل بين نیتھ وفوله حتى لا 
























ورازق‌مشتقین‌من خلق ورزق‌لکان لزل ذا خلنی مخلقه ويرزقه فان قبل 
فان السعيم والبصير والرهن والرحيم وااءفو والففور و الاك كل ذاك‌يقتفي 
مسموعاو كا وغرحو و له و 0 عنه وملوک فلا المعنى یع 
ا ا وبصير عن الله تعالى هو العنی في عم ولا فرق ولاس مايظن اهل العلمەن ان 
ودينه مالا يختلف فيه وحمته مالا 
ينتقض وفال اع الامور لاناس 
القناءة والرضی واضرھاالشرہ وااسخط 
واغا یکین کل السرور بالقناعة 
والرضى وكل الزن بالشره وااسخط ٭ 
و 4كعنه فما کتبه ان‌اصل‌الضلال 
09( لاهله ان یمد مافي الما 
من اظیر من عطية .الله عز وجل 
ومواهبه ولا يعد ما فيه من الشر 
والفساد من عمل الشيطان ومكايده 
ومن افاری على اخیه فزية لش 
من تبعتها حتی بجازی بها فکیف 
يخلص من اعظم الفر ية علي الله عر 
وجل ان جعله سیا للشرور وهو 
معدن الخير وقال امير والشر 
واصلان الى اهلها لا عالة فطو بي 
والويل ان جری وصوفا الى هن 
وصلا اليه وعلى يديه وقال الاخاء | 
الدائم الذي لا يقطعه شی اثنان 
احداها مخبة اارء نفسهفي | خر معاده 
, وتهذييه اياهافي الع الصميح والسمل 
الصالح والا خر مودته لاخرهفي دين 
الق فان ذلك مصاحب اخاه في 
الدنیا بجسده وفي الاخرة بروحه‌وقال 


له تعا لی مما و إصراعختصينبالمسموع والیصر نشیها بخلقہ سوی عله لان 
الله تعالى لم ينص على ذلك فبازمنا ان نقوله ولا يجوز ان مخبرعن الله بغير 
ما اخبر عن نفسهلانالله تعالىيةول »لیس كله شي *وهو السميع البصير» فصم 
اله تی‌سمیع لس کنلهشی» من السامعين بصور لا کنل‌شی» دن التصراء 
فانفال فائل القولون ان الله عز وجل( بزل پسمع ویری ويدرك قلنا تم 
لان الله عز وجل قال*اني‌ممکا اسع واری٭وقال تعالی ٭ وهو يدرك 
الا بصار٭وقال تعالي* وله يمع تحھاورکا٭ و الاجاع بقول سمع الله ان 
هده وصح النص فا اذن الله اشیء اذنه لبي حسن الصوت يتغنى 
بالقران فتفول ان إسمع و ری واسمع واری ويدرك کل ذلك بعنی 
:واحد وهو معنى يعل ولا فرق واما الاذن ابي <سن الصوت فی من 
الاذن بعنى القبول کا يأذن الحاجب لأذون له في الدخول ولاس من 
الاذن التي في الجارحة ولو كان کا تظنون كان (صره لليصرات وسميعة 
للسموعات عدن ولكان غير سميع حتی سمع وغير بصير حتی ابصر ول 
يدرك حتی ادرک وحاشا له تعالی من هذا فکل هذا ببعنى العلم ولا مز ید 


فان قبل فان اللہ تعالى يقول#وربك یخلق ما يشاء ومختار قلنا نعم وخلق 







الله تعالی فمل له دب له واختياره تعالى هو خاقة لا غيره ولیس هذامن | _ 

(۱ ) فوله لانه لوكان المؤهذاغير لازم لان الاق والرزقمنتعلقات القدرة | | 
التغیز ية والتعلقات التفییز ية حادثة .فل يزم من اتصافه بالخالقية الني ہی من تعلقات 
قدرته ان يكون ذا خلقني الازل تال ام مصحیر 








€ ¥ 


سم و إبصر و ؛ری ويدرك في ثی٭ لان معنی کل هذا ومعنى العم سوا۶ 





ولا جوز ان یکون معنی بخلق و بختار میالع واما العفو والغفور والزحيم 
واملم والملك فلا یفتفی شی» من هذا وجود مرحوم معه ولا معفو عنه 
. مغفور له معه ولا ملوك علوم عنه معه پل هو تعالى رحیم پذاته عفو پذاته 
غفور بذاته ملك بذاته »عم النص الوارد بانه تعالى كان کذاات وني اساه 
اعلام له عز وجل فان ذكروا الحدیث الصحبح عن رسول الله صلی الله عليه 
وسلم ما بینہم و بين انيروه الارداء الكبر ياء عل وجہہ لو كشفه لاحرقت 
سات وجه ما انتھی اليه اصرہ ففي :هذا ایر ابطال لقو لان فيه ان 
البصرمنته ذو نہایة وکل ذي نایة معدود وکل محدود محدث وع لایقولون 
هذا لکن معناه ان البضر قد يستهمل في اللغة مني الحفظ قال النابغة 
رأيتك تزعانی بمين بصبرة ‏ وتبعث حراسا على وناظرا 

فعنى هذا ابر لو كشف تعالی الس رالذي جل دونسطوته لاحرقت 
عظمته ما انتج اليه حفظه ورعایته من خلقه وكذاك قول عائشة ام 
اللوامنین رضی الله عنها امد ۳ الذي وسع سمعہ الاصوات انما هو نی 
ان عله وسع کل ذلك يعلم السرواخنی ثم تر يدبيانا بمون الله تعالى فتقول 
ان تولك لا يعقل” ع الا 2 ولا بصير الا بصر فان كان هذا صا 
يوجب ان يقال ان الله سم 2 فانه لا يعقل م من‌له مك الاوهوماً کر 
ولا من كان من الما كر ين الا وهو ما کر ولا يمقل احد مما بسعزیٴ الا 
وهو مستزی' ولا يعقل احد من يكيد الا وهوكياد ولا يعقل من له 
کید ومکر الاوهوكياد ومكار ولایکون خادع الا سی الحادع الخداع وذو 
خدائم ولا يعقل من من نجي الا وهو اسر وذو نسہان هذا هو 0ھ(" 
الان یوجد في ي العالم خلافەوقد قال فا لتعال»*واكيد كد ١*#وقال‏ تعالى*الله 
خر یم فا ال وہ زخادعوم وال تعالی*افأ منوا مکراللہ ٭وقال 
ال ومكروا ومکر الله را ر ا کر ین *وقال تمالی قل لله تا لى الکر 


جیع * وقال تعالى + زوا الله فنسیم«وقال تعالى + عفر الله منم *فیاز مم اذا 





القضب سلطان الفظاظة واحرص 
کان انرما اا کل سن 
ودک ند ومہلکا کل روح 
وفال كل شي یطاق تفیےیرہ 
الا الطباع 7 شيء بقدر 
ا او وول 
شي پستطاع دفعه الا القضاء وقال * 
الجهل والحق لانفس عازلد الجوع 
والعطش لابدن لان هذين خلاء 
النفس وهذين خلا* الندن وقال 
احمد الاشياء عند اهل الماء 
والارض لسان ضادق ناظق بالعدل 
وا کمةوا لق في الجماعة وقال ادحض 
التاس جة من شبد على ا 
بدحوض ته * وفال‌من کان دينه 
السلامة والرحمة والکف عن الاذى 
فدينه دين الله عز وجل وخصید له 
شاهد فلج المحة ومن کان دینه 
الاهلاك والفظاظة والاذى فده 
دين الشیطان وهو بدحوض ححته 
شاهد على تسه وقال اللوك تمل 
الاشیاه كما الا ثلاث ةقدح في الاك 
وافشاء لاسر وتعرض للعرمة وقال 
لا تكن ایہا الانسان كااصبي اذاجاع 
صفی ولا كالعيد اذا شیع طفی ولا 
کالاهلا ذاملاك بغى وقال لاتشیرون 
على عدو ولا صدیق الا بالنصيوة 
اما الصديق فیقضی بذللك من‌واحبه 
واما العدو فانه اذا عرف میتی 
یاه هابك وحسدك وان 25 عق 
اى منك وراجعك وقال يدل علي 
غريزة الجود السماحة عند العسرة 
وعل غر يزة الورع الصدق عند الشره 
وعلى غر يزة الحم العفو عند الغضب 


وقال من سرہ مودة الناس له ومعولتهم 
اباء وحسن القول منہم فيه حقيق 
:بان يكون مل ذلك لمم وفال لا بسنطیع 
احد ان يجوز امير والمكة ولا ان 
بخلص نفسه من الاب الا انيكون 
. له للاثة اشهاء وز پر وولي وصدبق 
فوزيره عقلہ ووليه عفثه وصديقه لہ 
الصا وفا لكل انسان موكل باط لاح 
قدر باع من الارض فانه اذا اصح 
قدز ذلك البام لحت له اموره كلها 
واذا اضاعه اضاع المیع وفدر ذلاث 
نفسه وقال لا دح بکال العقل من 
لا یکل عنته ولا بکال الم من 
لا يكل عقله وقال من افضل اعيال 
العلاه ثلاثة اشیاء ان ببدلوا العدو 
صدنقا والجاهل عام والفاجر برا وفال 
الصا من خيرة خير لكل احد ومن 
بعد بخيركل احد لنفسه خيرًا ‏ وفال 
ليس مک مالم يعاد الجهل ولا بنور 
مالم تحق الغلية ولا بطیب ما يدفع 
النتن ولا بصدق مال بدحض 
الكذب ولا ہصاخ ما يخالف الطاط 
اصحاب اهيا كل والاشخاض وهو لا 
من فرق الصابئة وقد ادرجنا مقالتهم 
في المناظرات جم( ونذكرها ها هنا 
لفصیلاً اء ان اسحاب الروحانيات 
ا را ارك لا بد للانسان ,من 
متوسط ولا بد التوسط من ان يرى 
فيئوجه اليه و ینقرب به و پستفاد 
منه فزعوا الى المياكل الني هي 
السيارات السبع فتعرفوا اولا بيوتها 
ومنازها وثانیمظالعپا ومغار بها و ال 
اتصالاتها على اشکال الموافقة والخالفة 
م‌تبة على طبائعها ورابعأ قسی الايام 


HI 


“معوا بهم تعالى ووصفوا من طریق استدلاهم قياسهم وما شاه دوه في 
الحاضر عندهم ان 2موہ ما كرا فیقولوا یا ما كر ارجنا ويسموا ينهم عبد 
الما كر وكذلك القول. في الكياد والمستهزني' وا حداع والناسی والساخر 
والا فقد تناقضوا وتلاعبوا بصفات رمم تعالىو بدينهم فان قالوا ان هذه 
ااصفات ذم وعيب واذا نصفه عز وجل بصفات المدح ازمهم مصيبتان 
عظیتان احداها اطلام ان الله عز وجل اخبرعن نفسه في هذه الايات 
بصفات الذم والمیب وهذا کفر والثانية ان بصفوا ربوم بکل صفة مدح 
وحمد فيا ینہم وان لم يأت بها نص والا فقد تافضوا وفصروا فبصفوه 
بانه عافل وانه شجاع جار معني حسن الاخلاق نزيه النفس تام المرواة 
كامل الفضائل ذوهيئةنبيل نم ارغ ویقولوا انه تیاه فیاساعلی انه تعالى جبار 


متکار و یقولوا اله مستکار فهو والتکر في اللغة سواء وذو نيه وجب وذهو 


ولا فرق بين هذا وبين الکر والكبر پا» فما بیننا فان ف لوا هذا خرجوا 
عن الاسلام بالاجماع الا ان يعذروا بشدة ا جھل وظلته وعاه وان يغروا 
عن ذلك ترکوا ما قد دانوا به من تسمية الله تعالی ووصفه بان له سم 
A‏ وصفوه فال به باراشم 
کفود م قدم ومتكلم دمرید وان له ارادة م تزل وساثر ما اجتروا عليه 


الفاسدة ما یأت به اش 


بغير برهان من اللہ عز وجل وایضاً فان هذه الصفات التي منعوا منہالانہا 
بزعمهم صفات ذم فان السمع والبصر والحياة ایض صفات نقص لانها 
اعراض دالة على الحذوث فين في فيه فان قالوا ليست الله تعالى کذلات 
قيل مم ولا تاك الصفات ایض اذا اطلقوها عليه م صفات ذم ولا 
فرق ولقد قال لي بعضہم اما فلنا ان اللہ تعالى يكيد ویستہزي' ويمكر 
وینسی وهو <ادعهوم علی معنى انه تعالى يقارضهم على هذه الافعال منہم 
بجزاء يسعى بسا فقلتلم نم هذا تقول وم نازعك في هذا فنستریج 
اليه بل قلنا نکم سعوه تعالى مسمزا وکیادا وخداعا وما كرا وناسيا | 
وساخرا على معنى انه مقارض لم على هذه الافعال منهم بجزاہ می باسمائها 
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والليالي والساءات عليها وخامسا لقد پر 
الصور والانخاص‌وا لافالم والامصار 
علیہا فعملوا اغواتم ولکاوا العزائم 

والدعوات وعينوا ايوم زعل مثلا" 
يوم ااسبت وراعوا فيه ساعته الاولى 
وتخنموا بخاقہ المعمول على صورته 
وهیئنه وصنعته ولسوا اللباس لماص 






5 فا في يكيد و ری وینسی وهو خادعوم سواہ بسواء ولا فرق 
وقد فلت ان الافعال توجب لفاغلها اسما“ فعلما فسکت خاسثًا وهذا مالا 
انمکاك مه و بهذا ويا د کنا یمارض کل من وال اننا سنا الله امال 
عا لنفي الجهل وقادرا لنفي امور وکا لنفي الحرس. وحيًا لني الوت 
فانم لا ر ینفکون من .هذا الج وم نحن فلولا النص الوارد بعلم وقدیر 
ول الغيب والشهادة وقادر على ان يخلق مثلم واي ما جاز ان بجی الله 
تعالی بشىء من هذا اصلا ولا يجوز ان يقال حي يمياة البتة فان قالوا 
كف يكون جي بلا حياة فلنا لهم وكيف یکون حي غير حساس ولا 
متحرك بارادة ولا سا كن بارادة هذا مالا يمقل البئة ولا يعرف ولا يتوم 
وم يحرون عليه تعالى الحس ولا الحرکة ولا السكون فان قالوا ان تسميتنا 
یاه حكياً یغنی عن عافل وک ریا يفني عن سني وجبارا متکارا يفني عن 
متیر ومستكير ونیاه وزاه وفو با يغني عن باع وجار فلنا هذا ترك منکم 
ما اص لقوەمن اطلاق السمع والبعمر وا یاةوالارادخوانه تکار واحتعاچکم 
بان من کان سم فلا بد له من سمم ومن كان بصيرا فلا بد له من بصر 
ومن كان خبًا فلا بد له من حياة ومن كان مریدا فلا بد له من ارادة 
ومن کان له کلام فو متکام فاطلقتم كل هذا على الله عز وجل بلا برهان 
فان ناب عندكم ما ورد به النص من حکم وفوي وکرم ومتكبروجبار 
عن عافل وشجاع وی ومتعبر ومستكير وتباه وزاه فل تجيزوا ان آسموا 
الباري ءزوجل بشیء من هذا فكذلك فقولوا کا فلنا نن ان سميما 
و بصيرا وحبً وله كلام وريد بغي عن تجو كر السمع والبصر والارادة 







به و بخروا بپخوره الماص ودعوا 
بدعواته الخاصة وسا وا حاجتهم منه 
الماجة ای آستدعی من زحل من 
افعاله واثاره اظامة به فكان يقضي 
حاجتهم و مصل الا کار مرامہم 
وكذلك رفع اخاجة الي تختص 
بالشتري في يومه وساعته وچیسع 
الاضافات النى ذکرنا اليه وکذلاك 
سائرالحاجات الى الکوا کب وكانوا 
موا ار با الم والله تعالى هو 
رب الار باب واله الا مة ومنهم من 
حمل اس الہ الا مقورب الار باب 
فکانوا ینقربون الى ایا کل لقر با 
ای الروحانيات و يثقر بون الى 
الروحانيات اقر با الى الباري تعالى 
لاعنقادم بات افیا کل ابدان 
الروحانيات واسبتها الى الروحانيات 
0 نسبةاجسادنا المىارواحنا فهم‌الاحیاه 
الناطقون بجياة الروحانيات :وي 
تتصرف في ابدانها تدبيرًا وتصريقا 
وتر بکا کا بتصرف في ابداننا ولا 
شك ان من ثقرب الى خص فقد 
قرب الى روحه ثم استترجوا من 

حجائب ایل المرتبة مل انا کپ 
ماکان يقضي منه العحب وهذه 
الطلسیات المذكورة في الكتب والععو 
والكبانة والظتم والتعزيم داخوانم 



















تبحم ولا فرق هذا 0 ان فولک م ان قوب بغني عن شجاع خطا فرب 
فوي ”غير شجاع وشجاع تھا ۳ كان الزمن يغنى عن سم 
والخالق يغنى عن الباري وعن ااصور فان فالوا لا يجوز الافتصار على عض 
ما اتی به النص ولا مجوز التعدي الى مالم یأت به النص قأنا مر قد اهنديتم 
ووفقت از شدک ولقیتم ربكم تعالى چجة ظاهرة نی انکم لتعدوا حدوده 


والصو ركلها من علونہم واما اصصحاب 
الاتخاص فقالوا اذاكان لا بد من 
متوسط یتوسل به وشفیم يتشفع الية 
والروحانيات وان كانت ہي الوسائل 
لکنا اذا لم نرها بالابصار وانخاطبہم 
بالااسن لم يتحقق النقرب اليا الا 
با کلبا ولكن افیاکل قد :ری 
في وقت ولا :ری في وت لان فا 
ظاوع وافولاً وظہو را باللیےل وخفاء 

بالٹھار فلم یصفلنا التقرب بہا والتوجه 
اليا فلا بد لنا من دور واتشخاص 
موحودة فائة منصو بة بصب اعیننا 
ذنعكف علپھاونٹوسل ما الى ا ھی کل" 
فنتقرب بہا ای الروحانیات ونتقرب 
بالروحانيات الى الله سبحانه وتعالى 
فتعبدهم ليقر بونا الى اه انیفانتذوا 
اصناما اتخاصا على مثال المياكل 
السبعة كل خض في مقايلة هیکل 
وراعوا في ذلك جوفر الميكل اعني 
او ا لاسن ا اتید تاره 
وصوره بضور تدعلى اطيئة التي تصدر 
افعاله عنه وراعوا في ذلك الزمان 
والوفت والساعة والدرجة والدقيقة 
وجيع الاضافات النجومية من اتصال 
ود يوّثر في جاح المطالب الي 
لستدعى منه فتقر ہوا اليه في يومه 
وساعتہ ونجروا بالإبخور احاص به 
وتجتموا بخاقه ولسوا يابه وتضرعوا 






بدعائه وعزموا بەزائمہ وسالوا حاجتهم 
منه فيقولون کان يقضي حوانخهم بعد 
رعاية هذه الاضافات كلها وذلك هو 
الذي اخبر التنز پل عنم بانهم عبدة 
الکوا کب اذ فالوا با میتها کا شرخنا ا 
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واحاب الاشخاص م عبد ةالاوثان 





٭ 





ولا درف اسمائہ ولا خالفتم ما ا سکم به وباللهتعالى التوفيق معان الذي 


منم هو الزم لحم ما التزمولان بالضرورة نعلم نحن وم انالفەل لا یقوم 
پنفسه ولا بد له ضرورة من ان يضاف الى فاعلہ فلا بد ايضأ من اضافة 
الفاغل اليه على معنى وصفه بان فعله هذا مالا يفوم في المقل وجود شىء 
في العام لاف هذه الرتبة وقد وجدنا في الم اشياء كثيرة لا تحتاج 
الى وصفها بصفة لتنفي عنها ضد تلك الصفة کالساه والارض لا جوز ۱ 
ان يوصف منها شیہ بالبصر انفي ا می ولا باي لنفي البصر فاذا لم نضطر 
الى ذلك في وصف الاشیاٴ فیا بیننا بطل قياسهم الباري تعالى على بعض 
ماني العالم وكان اطلاق شيء من جیم الصفات على خالق الصفات 
والموصوفين اند واشد امتناءا الا ا سحي به نفسه فنقر بذاك وندريانه 
حق ولا تتعداه الى ما سواه افلا إستحي مر الازم اذا وجد اشياه من 


العالم توصف بالحياة لنفي الوت و بالبصر نی امي ول بجرعلی قياسه 


هذا الفاسد هن ان پاق بات مسح لا وکادا وقد فال تال انه 


یستزی' وید فبلا اذ وفقه اللہ تعالی للامساك عن تصریف الفمل 
ها هنا جري على ذلك التوفیق فلم زد على نص الله تعالی من میع وبصور 
وحي شیا اصلا ولكن التنافض سبل من لم يمتصم بکتاب الله عز وجل 
وسنة رسوله صل الله عليه وسلم واستعمل واه وقياسه في دينه وفها 
يجريه على الله تعالى نموذ بالله من الضلال وا حذلان وبهذا ببطل الزام 
من اراد من الممئزلة الزامنا ان نسمي اللہ تعالى مسیاء لہ ااسیثات 
وشر بر الشرور لله 

96 قال ابو مد € وقد شغب بعضهم فیا ادعوه من ان کل‌صفة اضافوها 
ا لی اله تعالى فهو غير سائر صفاته بان اللہ تعالى موصوف بانه یعلم نفسه 
ولا بوصف بالقدرة علی نفسه قالوا فلو كان العم والقدرة واحدا لجر یا في 
الاطلاق مجري واحد!: 


96 قال ابو مد 96 وقد نا بطلان هذا في كلامنا قبل بمون الله عز وجل 
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€ 16۹4 $ 


ونزید بمون الله عز وج لبان فنقول و په تأ بد التغایر افارقم في اعلومات 
والقدورات لا نی القادر ولا في العالم ولاشك عدا وعندم نی ان امم 
ندم قديرعل نفسه فاذا 
لم وجب هذا الك ان يكون القدير غير الب فو غير دوجس ان لكون 
العم غير القدرة بلا شك ثم نقول لم اخبرونا عنم ا ال ےا زید 
قبل موته و اياله قبل کفره هل هو العم بکفرہ وموته او هو غير ال 
بذاك فان قالوا ان العم بوت ز ید هوغير ام ماه وعله باوانہ هوغير 
عله بکغره لزمهم ثغا بر الم والقول بحدوثه وم لا يقولون هذا وان قالوا 
عله تعالى بایان ز يد هو عله بکفرہ وعله يحياة ز يد هوعله عوئه قبل 
فاذا تا موم تحت الم لا بوجب تغایر العم 
او حينم ان تفای العلوم والقدور موجب لتغاير العل والقدرة والحقیقة من 
کل ذلك انه لا حقيقة اصلا الا ا حالق تعالی وخلقہ وان كل ما ينص 
الله تعالی عليه من وصفه لنفسه ومن اسمائه فلا يحل لاحد ان خبر عنه 
تعالى وان كل ما نص الله عز وجل عليه من اسمائه وما اخبر به تعالى عن 

نفسه فهو حق ندين الله تعالى بالافرار به و نعم انا مراد ككل ذلك هوالله 
لا شريك له وانہا كلها اسماء يعبر بها عنه تعالی ولا برجع ما شيء الى 
غير الله تعالى اة تعالى الله ان يكون معه ٹی 7 ر غيره وافر بعضهم 
بحضرتی ان مع الله تفال تمه عرش شا متغايرة كلها قدم ترا وکاہا 
غير ا یت في نی کناب لبعضہم انها هسة عشر تعا لی الله عن ذلاك 
علوا كيرا وذكروا انتلك الاشباء هي المع والبصروالمین واليد والوجه 
والكلام والعلبوالقدرةوالارادةوالعزة والرمة والامر والمدل والمياةوالصدق 
# قال ند که مد قصروا میا طر لق ال وا طرق المقل ایض 
عن اصولم فاین ثم عن النفس والجلال”ؤالا كرام وا وروت والكبر ياء 
واليدين والاعین والايدي والقدم والمد والقوة فہذہ كلها منصوص عليها 


والقدير واحد وهو تعای ام بنفسه ولا يقال 


في ذاته عندك فن ابن 


کلم والقدرة واين ثم عن الم حلم والكرم ا ¢ والعظية من 





اذ معوها الذفی مقابلة الا مقالسیاو ی 
وقالوا مؤلاء شفماڑنا عند الله وقد 
ناظر الخليل عليه الصلاة والسلام 


هولاءالفر بقينفابئداً لگن مذاهب 


| اصعاب الاشخاص وذلك فوله تعالى 


٭ ولاک 2:: دنا آ تناها ۱ براه على قومه 
نرفع درجات من نشاء انر بك حكي 
عم ٭وتلكث الحمجحة ان ۵ کرم فرلا 
بقوله ا دون ا تون واه خلقكم 
وما تعملون»*ونا كان ابوه ازرهواعلم 
القوم بعمل الاشخاص والاصنام 
ورءاية الاضافات النجومية فیها حى 
الرعاية ولهذا کانوا پشترون منه 
الامنام لامن غيره كان اکر 
اححج معه واقوی الالزامات علينه 
اذ قال لابيه آزر+القظذ اصناماكلة 
انی اراك وفومك في ضلال مبين* 
وقال٭یا ابت لم تېد مالایسیع ولا 
بغر ولا یغنی عنك شب ٭ لايك 
جهدت کل الجهذ واستعملت كل 
حئی عملت اصنام) سیف مقابلة 
الاجرام السماوية فا بلغت قوئك 
العلمية والملية الى ان تحدث فيبا 
مها ویصرا وان سی عك وتفر ‏ 
وتنفع وانك بفطرتك وخلقنكاشرف 
درحة منها لانك خلقت معيما بصيرًا 
ضارا نافع وال ثار السماو ية فيك 
اظہر منها فی هذا التخذ ركام والمممول 
تما اا من جا اذ هار 3 


1 بيدبك E‏ لك والصانع اشر 


من المصدوع »يا با بت لا ناف 
إن الشيطان كان لار من يا ابت 


| اي اخاف ان سك عذاب من الرحمن* 


تم دعاهالى انينية اقا آ بت اف 


فد جاءفي من الع ما انك فايني | 


اهدك صراطا سو یافال راغبا نت 
عن التي يا راهم #فل یقبل خ: 

القولية فعدل عليه السلاما ی 00 
بالفعل #فصملبم جذاذ الا کبیرالمم* 
فقالوا من فعل هذا پانھتنا فال بل 
له کبرهم هذا فاسئلوهم انكانوا 
بنطقون فرجموا الى انفسہم فقالوا 
اک نک وا کا 
لقد گات ما مذلاء بنطقون٭فا حمہم 
بالفعل حيث احال الفعل‌علی كبيرهم 
کا امهم بالقول حیث احال الفعل 
نهم وکل ذلك علي طر يق الالزام 
عليهم والا فا کان اکن ی 
م عدل الاک مذامب اعاب 
المياكل وکا اراه الله سیحانه وتعالى 
الححة على فومه قال * وکذلاث نری 
ابراهيم ملکوت السعوات والارض 
ولیکون من الموقنين»* فاطلمه على ملكوت 
الكونين والما بین تشر 8 له على 
الروحانیات‌وهیا كلها ون رج ذهب 
٦٦‏ ۴۰ 
ان الکال في ارجال فافبل على ابطال 
مذهب اصعاب اليا کل * فلا جن 
عليه الليل رای كرك فال هذا 
ربب * على ہیزان الزامه علي ااب 
الاصنام بل فعله كبيرهم هذا والا 
فا كان الیل عليه السلام كاذب 
في هذا القول ولا »شرا في تلاك 
الاشارة ثم استدل بالافول والزوال 


والتغير ا بانه المع الله 1 


يكون ر با آلا فان الآله القدع لا 
يتغير واذا تغیر فاحتاج الى مغير وهذا 
لو اعتقد توه ربا فدعاواط ازلا ولو 
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عظیم والتوبة من تواب واطية ف وهاب والقرب من‌فر یب والاعلف هن 


۱ لظيف والسعة من‌واسع وا وا ید من جرد والود من‌ودود 


والقيام من قبوم وهذا كغير جد" و بتاوز اضعاف الاءداد التي اقتصروا 
علها کہم بالضلال والالحاد في اممائه عز وجل وقد زاد بعضبم یا 
ادعوه من صفات الذات الاستوا والتكليم والقدم والبقاء ورا بت للاشعري 
في كتابه المروف بالموجز ان الله تعالى اذ فال انك باعتا اغااراد عبنین 
و بالججلة فكل من لم يخف الله عزوجل فعا يقول ول ستمي من الباطل ۸ | 
پہال با يقول وقد قلنا انه لم يأت نص بلفظ ااصفة قط بوجه من الوجوه 
لکن الله تعالى اخبرنا بان له علا وقوة وكلاء] وقدرة فقلنا هذا كله حق 
لا برجم منه الى شي ۰ غير الله تعالی اصلا" و به أعالی تا ید 
اہ عو 6 و يقال أن قال انما “می الله تعالى علياً لانه له علا 
وحكياً لان له حكة ومکذا في سائر ۳۷ وادی ان الضرورة توجب 
انه لا !“می عال الا مد من له علم وهكذا نی سائر الصفات اذا فستم الغائب 
جک تر يدون الله عز وجل على الحاضر متكي فبالضرورة ندري انه لا علم 
عندنا الما كان في ضر ذي خواطر وفکر تعرف به الاشیاء على ما می 
عليه فان وصفتم ریک الى بذاك ولا خلاف في ,هب نا من احد 
ركم اعاني اشتقاق اسهائه تعالى 
ن صفات فيه وايش فان علا وحکباً ا وقدیرا وسائر ما جری 


2 0 ون نم هن ذلك تر 


هذا ار ی لا یی في الاغة الا نعو O‏ نی اسماہ البتة واما 
اذا “می الانسان حلماً او کیا او رحباً او حا وکان ذلك امماً له فهو 
ا اعلام غير مشتقة بلا خلاف من احدوكل ہذہفانا في لعز 
وجل امماء بنص القران ونص السنة والاجماع من جمیع اهل الاسلام 
قال اللہ تدالل٭وللہ الاما“ الحسنى فادعوہم ‌اوذروا الین للحدون في اسمائہ 
سیمزون ما کانوا بملون + وقال قل ادعوا الله او ادعوا الرمن ایا ما تدعوا 
فله الاسماة ا لحسنی٭وقال تعا ی هو الهالزي.لا اله الا هو الماك القدوس 





السلام 
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ولو اءنقدقوہ واسطة وقبلة وشفيم) 
و وسیلة فالاقول والز وال ایض رجه 
ءن انکال وعن هذا ما استد لعلهم 
بالطلوع وان کان الطلوع اقرب الي 
الحدوث من الافول فانهم انما انتقاوا 
. الى عمل الاشفاص ما عرام رن 
ایر بالافول فانام اليل عليه 
السلام من حیت یرم فاستدل 
عامهم چا اعترفوا بصحته وذلك اب 
في الاحتحاج ٭ م لما راى القمر 
بازع فال هذا رب فلا افل قال 
اش لم مدي ري لاکونن من القوم 
الضالين»فياعبًا من لا يعرف ربا 
كيف يقول لئن ۸ ذف رپ 
لا كران من الوم الضاليت رلأية 
اہمدایة من ارب تعالى غاية التوحيد 
ونہسایة المعرفة واواصل الى 
الغاية والنهاية کیف یکون فيه دارج 
البداية دع هذا كله خلف قاف 
وارجع بنا ای ماهو شا ف كاف فان 
الموافقة في العبارة على طر بق الالزام 
على اخخصم من ابلغ المجج واوضح 
اماج وعن هذا فال٭لارای امیس 
بازغة قال هذا رلي هذااكير»* 
لاعتقاد القوم ان امس ملك الفاك 
وهو رب الار باب الذين یقتیسون 
منه الانوار و يقبلون مهالا ثار فلا _ 
افات قال بافومانی بريء ما نشرکون 
اني وجبت وجمي لازي فطر ا“عوات 
والاذض حنیتاوما انا من امشرکین٭ 
و کک النفاء کم مذعب 
السمة والتسعين فلم بطلع على هذه الرواية فقال ما قال اھ ای کل 70 72 


(الفصل لىي) 2 ۷۴ےے ۳۰ يو متعلقة بها وان الشرائع والاحكا" مشارع وس الم وان الانبياء اسل 






الالام امن امین از يز الجبار التکیرسعان للع یش رکون هو الله الخالق 
الباري» المصور له الاساٴ الحسنى*وقال رسول الله صل اللہ علبەوسلم ان لله 
ا وتسعين ای ماية الا واحد | من احصاها 1 الجنة انه وتر حب 
الوتر ول يختاف احد من اهل الاسلام في انها اساء لله تعالى ولا في انها 

لا يقال انها نموت له عزوجل ولا اوصاف الله ولو وجد في المت خرین من 
یقول ذاك لكان قول باط ومالفة لقول الله تعالی ولا حمة في احد في 
في الدين دون رسول الله صلی الله عليه وسل فاد لا شك ۳ قلنا فلست 
مشتقة من صفة اصلا ويقال لهم اذا قلتم نها مشتقة فقولوا لنا من اشتقہا 
فان قالوا ان الله تمالی اشتقہا لنفسه قانا لمم هذا هو القول على الله تعالى 
بالكذب الذي لم تخیر به عن نفسه وقفوتم في ذلاك مالم يأ تكم به علم وان 
قاوا ان رسول الله صلی الله عليه ولم اشتقہا لا کذیتم على رسول اللہ 
صلی الله عليه وسل ولقد “می الله ا نفسه قبل ان يخلق رسوله صلی 
الله عليه وس اوحی بها الهؤم[ فص 9 یقت ان القول بانہا مشتقة فریة 
على الله تعالی وكذب عليه ونعوذ بالله من ذلك وس بهذا البرهان 
الواضح انه لا يدل حيائذ علج على على ولا قدیرعل فدرة ولا حي على 
حراة وھکذا في سائر ذلك واماقلنا بالعلم والقدرة والقوة والەزۃ بنصوص 
أخر یچب الطاعة ها والقول بهاووجدنا الا خرین من الاشعرية كالبافلاني 
وابن فورك وغبرها قالوا ان‌هذه الاساء لست اساء لله تعا ی ولكنها 
یات لهوانه ليسلله الااسم واحد لكنه قول الحاد ومعارضة لله عز وجل 
بالتكذيب بالایات الي تلوناومخالفةارسول الله صلی اه وس فیانص علیہ 
من عدد الاساء وهتك لاجاع اهل الاسلام عام وخاصهم قبل‌انتعدث 
هذه الفرقة (۱) وما احد ثه اهل الاسلام في اساء الله عز وچل القدم 
# قال ابو محمد چ٭وھذا لا جوز الہتة لانه لم بصح‌به نص البتة ولامجوز 








مبعوئة لتقريرها ونقدیرها وا 
الفاتحة واغلاتمة والمبدا والكال منوطة 
بتلخیمہا وتر برها ذلا الدين الق 
والصراط المستقيم وا منہج الواضج 
والسلاک اللاح 1 الله “يحانه وتعالى 
لنبيه ااطنی صلی el‏ ٭فاۃ 
وجبك للدين i>‏ فطرة الله 2 
نطر الناس علیها لا تبديل لق الله 
ذلك آلدین القم ولکن! 0" الناس 
لا يعلمون منیبین‌الیه واتجوا الصلاة 
ولا تکونوا من ا من الذین 
فرقوا دينهم وکانوا شيعا كل حزب 
۳ لدم فر حون( از بانیة وم جاعءة 
من الصابثة قالوا الصانع امبود واحد 
کن الواحد فنی الذات والاول 
والاصل والازل واما الکثیر فلانه 
یکر بالاشخاص فی را العين وهي 
المديرات السبع والاشخاص الارضية 
ايرة العالمة الفاضلة فانه بظہر بها 
و بتشخص باتتخاصها ولاتبظل وحدثه 
ف ذاته وقالوا هو ابدع و 
ما فيه هن الاجرام والكوا کب وجملبا 
مدبرات‌هذا العالمومم الاباء والعناصر 
امپات وا لمر کبات موالیدوالابا*احیاء 
ناطقون يدون الا ثار الى العناصر 
تا العناضر في ارحامها فصل من 
ذلك ااوالید ع من ن المواليد قد يتفق 
خر کت هن کت 
ويحصل مزاج كامل الاستعداد 
فيتشخص الاله به فى الما ثم ان 
طبيعة الكل حدت فی کل 7 
الاقالیم المسكونة على راس کل ستة 
وثلاثين الف سنة واربعاية وس 
وعشر ين سنة زوجين من کل نوع 


۷6 ۱۵۲ + 


ان (سجی الله تعالى عا م سم 4 تفس4دوقد قال تعالى *والتمر قدرناه منازل 0 
حتی عاد کالەرجون القدع٭فصح ان القديم من صفات المخلوقين فلا جوز 





ان سی ,الله تم تعالى بذلك واغا يعرف القدع في الغة من القدمية الزمانية 
اي ان هذا الثي* اقدم من ن‌هذا عدة تعصورة وهذا | منفيءعن الله عز وجل 
وقد اغنى الله عز وجل عن هذه التسمية بلفظة اول فہذا هو الاء م الذي 
لا يشار - تعالى فيه غيرهوهو معنى انه لم يزل وقد قلنابالبرهان انالله تعالى 
لايجوزان یسی بالاستدلال ولا فرق بین من قال انه یسی ربه جسم 
ا للوحود و يأ للعدمو بین من ساءقدیا انا لانه لم بزل ونفتاً لمدوث 
لان كلا الافظتین م ات به نص فان قال منمماہ ا الد لا نه حمله 
کالاجسامقیل له ومن‌سساه قدي قد لد فی اسالہ لانہجعلہ کالقدماءفان | 
قال يسني العام قدما؛ ۰کذبه الق نما کا واكذبته اللغة التي بها تژل | 
القران اذ یقول کل فائل‌في اللغة هذا الشي؛ اقدم من هذه وهذا امر قدم | 
وزمانقدم و 3 قد و ناه قدی وهكذاني كل شي» واماننی خلقالابان | 
فہذا ا حب‌ءا انوا به وهل الامان الافعل المؤمن الظاهرمنه يزيد و يتقص | 
و یذهب البتة وهو خلق الله تال وهذه صفات اللدوت تفس فان ةلا 
ان الله هو الؤمن قلنالم نم هو المومن الین الصور فاسماواہ بذلك 
اعلام لا مشتقة من صفات ممولة فيه عر وجل تعالى الله عن ذلك الا ما 
کان “یی له عز وجل لفعل فعله فہذا ظاهر كالذالق والمصوّر فان فلج | 
هذا ابضاً انها صفات لم تزل ازم انه تعالى المصوّر بتصو یر مزل وهذا | 
قول اهل الدهر العرد و بالله تعالى التوفيق 

#۴ قال ابو مد #6 وفال بعضہم ان قولنا تيع م بصار دصر حي اة 
لا يوج ب نشا ولایکونالشي+ شب الشيء الااذا ناب منابة وسد مسده | 
96 قال ابو مد 9 وهذا كلام في غاية التضافة لانه دعوى بلا برهان لا 
من شر یعة ولا من طبيعة وما اختلفت قط اللغات والطبائم و الام في ان 
النسبة بين الشیهات فا هو بصفاتها في الاجسام و بذواتها في الاعراض | 











وود 


راتا 


وقد قال الله تعالى ٭وماءن دابة في الارض ولاطائر بطبر بجناحيه الا ۱ 

ا * فليت شعري هل قال ذو سکة من عقل ان امير والكلاب 
وا حنافس تنوب متابنا او تسدنا وقال تعالى حا کا عرے الانبياء علیہم 
السلام انهم قالوا ٭ان نحن الا شر مثلکر* فہل قال قط مم ان الکفار 

1 

إنو بون عن الاننیاءو پسدون مسدث وقال تعالى*كامهن اليافوت والمرجان* 
فل قال ذومسكة من عقل ان الياقوت ينوب مناب اور العين ویسد 
مسدهن ومثل هذا في القران کثبر جد | وني كلام کل امة والتجب انهم 
بعد ان اتوا ےذہ العظية نسوا انفسہم غعلوا النشابه في بعض الاحوال 





بوجب شرع الشرائم فياسا وهذا دين لم يأذن به اللہ تعالى فہم بدا في 
الشي* وضده والبتاء والحدم ونعوذ باللہ من الحذلان 
6ل قال ابو مد ٭ وحقیفة الماثل والتشابه هو ان کل حسمين اشتیمفافا 
يشتببان بصفة حولة فيها او بصفات فيعا و کل عرضين فاما یشتبہان 
بوقوعها تحت نوع واجد كامرة واخمرة اوالجرة والخضرة وهذا امر يدرك 
بالمبان واول الس والعقل وبالله التوفيق 

دیجم 

# الكلام في الحياة 6 

# قال اہو د 46 وقالوا أن الدليل اوجب أن الباري تعالى حى" لان 
افعال المکمة لا لقع الا من اي ایض فانه لا يقل الا حي او مت 
قلنا امكان وقوع الفصل من اميت صم وقوعہ من المي" ولا بد ثم انقسم 
مولاء قجمین فطائفة قالت هو تعالى حي" لا بحياة وطائفة قالت بل هو 
تعالى بحي بمباۃ واحتعت انه لا یمقل احد حا الا بحياة ول يكن الي ا 
الا لان له خنياة ولولا ذلك لم یکن حي فلا ولوجاز ان يكون حي لا بحاة 


٠‏ || لجاذان يكون حياة لا بجي" وقالت الطائفة الاولی لم يكن اللي حبا لان 


له حباة لکن لانه فاعل 5ظ عام قادر ولا يكون العام القادر الفاعل الاحبا 
6 قال ابو مد ٭ وكلا القولين في غاية الفساد لالفاق الطائفتين على ان 











من اخناس الميواناث ذكرا واٹی 
من الانسان وغيزه فيبق ذلك النؤع 
تلك المدة نم اذا انقفي الدور بقامه 
انقامت الانواع نسلبا وثوالدها 
فيشدي دور خر و یحدث فرن آخر 
من الانسان وا طیوان والتبات وكذلاك 
ابد الدهز فالوا وهذه هي القیامة 
الموعودة على اسان الانیاه والا فلا 
دارسوى هذه الدار وما لکنا الا 
الدهر ولا بتصور احیا* الموق وبعث. 
من فی القبور ايعدم 3 اذا مت 
وكنتم تاب وعظام 32 تغرجوت 
هيهات هیهات ما نوعدون وم الذين 
اخبرالتازیل عنہم بہذہ المقالة وائما 
نشا اصل الاخ والحاول من هركلاء 
القوم فان التناتخهوان یتکرر الاکوار 
والادوار الى ما لا نهاية ها ويحدث 
فيكل دود مثل ماحدث في الاول 
والثواب والعقاب في هذه الدار لإفي 
دار اخری لاعمل فیا والاعال الي 
نين نبا اه اجزية علی اعال 
سلفت منا فيالادوار الماضية والراحة 
والسرؤر والفرح والدعة التي يجدها 
هي مرتبة على اعال الإرالني سلفت 
منا والغم والحزن والذنك والكلنة 
الى نجدھا في مرتبة علىاعال النجور 
الي سيقت منا وکذاکان فی الاول 
وكذا يكون في الآخر والانصرام من 
كل وجه غير متصور من اکیمواما 


وربا یکون ذلك بخاول ذانه وربا 
اسععداد مزاج ااشخص ورجا قالوا 


انا تتخص بالمياكل السماویة بکلا 


وهو واحد واغا بظهر فول ف واحد 





واحد قدر تاره فيه وتشخصه به 
فکان اليا كل السيع ةاعضاواه السبعة 
وكان اغضانا السبعة هیا کله السبعة 
نها بظہر فینطق باسانتا وپصر 
باعيننا و پسمع پاذاشا و بقبض 
و پسط بایدینا ويجيء ويذهب 
پارجانا و يفعل پچوارجنا و زوا ان 
الله تعالى اجل‌من انيخاق الشرور 
والقبائح والافذار وا نافس والحبات 
والعقارب بل شي كلها وافعة ضرورة 
اتصالات الکوا کب سعادة ونحوسة 
واجتاءات العناصر صفوة و کدورة فا 
کان من سعد وخبر وضفوة لهو 
المقصود هن الفطرة فينسب الىالباري 
لاه وتمایی وما كن أن حوسة 
07 زار الوافع ضرورة فلا 
نسب اليه بل هي اما اتفاقيات 








وضرو ریات واما مستندة الى اصل 
الشرور والاتصال المذموم (واظربائية) 
بنسہون مقالتہم الى عاذعون وهرمس 
الانبیاه 
ومهم من بلسب الى ولور جد 
افلاطون لامه و يزعم ان هکان نبا 
وزموا ان اواذي حرم عل العل 
واطر بث والبافلي والصابئون كلهم 
يصاون ثلاث صلوات و يغتساورف 
من تایه رين سل ا وت را 
| کل اطز بر واطزور والکلب 
ومن الطير کل ماله تخاب والمام ونوا 
عن ااسکر في ااشراب وعن الاختنان 
وامروا بالاز و یج بول وشہود ولا 


واعيان واواذي اربعة دن 








جوزون الطلاق الا ؟ 
جمعون من اما تین واما امیا کل 


الاک ولا ۱ 


9۱۵ 


موا رہم تعالى سا من طريق الاستدلال اما لننى اموت وا لحادیة عنه 
واما لانه فاعل قادرعام ولا یکون الفاعل القادر العالم الا حيا ازم ان 








۱ 
| 
۱ 


بطردوا ادا هد والا فم رمتنافضون واذا طردوا ام هذا رمرم ۱ 


ولا بد ان يقولوا انه تعالی جسم لام ما يمقلا قط فاءلا ولا حکا ولا 
الا ولا قادرا الا حدما فاذا 1 يكن هذا د ابلاعلی انه جسم ف فلس دل 
عل انه حي و وا فان الفاقهم على ما ذ کرنا موجب على الطائفة الاولى ان 
بظر دوا ایض استدلالم والا فهو فاسد فنقول انه لا يكون ال ادر العام فیا 
بنا الا ذا حباۃ ولا 0 حا الا يحباة لا بعقل غير هذا اصلاً ویقال 
لم ما الفرق بنج وبين من كل فولکم فقال اذا كان الي" لا ےجب ان 
بقال ان له حباة من اجل اله حی ولا اه ادا كان ا وجب ان یکون 
له حياة ولا انه بی الي حي لان له حياة فكذلك م یب انیکون الفاعل 
فاعلاً لانه حی لکن لان له فلا فقط ولا وجب ان يكون الفاعل فاعلا 
لانہ عا ق ارک لان له فعلاً وكذلات ال اف لم ۵ 
07 ولا سی الم کم حكيا لاحكامه الفعل ولا وجب الولف ان يكون 
عد 1۳ 0۳ سس فيه عل ان من قال بعض هذه الضایا فو اص فوا 
ممن فال ان کی و المي 1 لا يفتفي بدلك الاستدلال ان یکون له حیاة 
لانا ٰ ند قط حا الا بباۃ ولا توم نا ذلك الا بالعقل ولا ینشکل في 
المقل البتة ولا یدخل في اممك بدليل وقد وجدنا ااەنکروت وال 
والخطاف تمكم افعالما وبنام سا ااطین وبالشهم مسدماً على رتبة واحدة 
وین ثم لايجوزان 2سمی شي» منها حكياً فان فال انما افول انه حي” 
استدلالا باه لا بوت والحى” هو الذي لا يموت فقط كان قد اتی باحخف 
فول وذلك يلزمه ان قول اننا اسنا احياه لا غوت وانه لاحي في العام 


سم مو ۳۴ لان فيه 


لان من قول هذا القائل ان الملائنکۃ قوت فليس في العالم حي على قوله 


وقد اتی بعضهم بہذیان ظر بف فقال قد وجدناشيثًا فيه حياة ولیس حي 


وهو ید الانسان ورجله 


قال 





¥ 


فال اد ولقد كان ينغي ان هذا مقداره من لول ان يتل 
قبل :ان يتكلم اما علم الجاهل ان 4 انما في للنفس لا 0 وان المي 
اما 37 ال لا ا اما “عم قول الله عز وجل * فانہا للا وت الابصار 
ولكن ”مى القلوب التی في الصدور * ولبت شعري اوعكس عليه هذا 
| أن فقيل له بل ید الانسان حية ولا حیاۃ فيها بماذا كان ينفصل من 
هذا الجنون الطابق نونه ثم اذ قد بطل قول هولاء فنقول جول ,الله 
تعالى وقوته لاطائفة الاخرى التی قاات انه تعالی جی مياة استدلالا 
| بالشاهد ما الفرق ینم وبين من قال هو تعالی e‏ لان‌الافعال لاقع 
الا من جسم فانة على اصوا لا ەقل الا جنم وعرض فلا بطل امکان 
العمل من الەرض 4 وقوعه من الجسم فقط ولا بد ولا نع ان العالم لا 








یکون الا جسما ذاضیرسح انه تعالی جسم ذو ضير ولا 2 اله فادر 
والقادر لايكون الاجسما ۳ انه جسم فباي‌ني» راموا الانفصال به‌عکس 
علهم مثله سواء بسواء في استدلاهم وما الأزموه ازم فان قالوا انه تعالی 
اخبرانہ حي ول بر اله جسم قلنا مرو بالله التوفيق وان الله تعالى لم تخبر 
بان لەحیاۃ فانقالوا ان المي یفتضی انلدحياة قلنالم والح يقتضي انەجسم 
وهكذا ابد! فان قالوا انهتعال قال*وتوكلعل المي الذي لاجوت* فوجب 
أن يكون ۳ بحياة قيل لم وان وجب هذا فقال تعا ی٭لاتا خذه سنة ولا 
نوم ٭فقولوا انه تعالی بفظان فان الوا لم ينص تعالى على انهيقظان قیل للم ولا 
نص تعالى على ان لہ حباة فان قالوا المي یقتضی حيأة قیل لم ومن لیس 
انا ولا وسنان فہو یفظان ولا فرق و يقال هم اخبرونا ما ذا نفيتم عنه 
تعالى باجاپ الحياة له الفيتم عنه بذلاك الوت ا مہو د والمواتة الع‌ودة ام 
موتا غير مم‌ود وموائية غير معبودة ولا سيل ال شم الث فان قالوا نفيئأ 
عنه ال موث الم‌ود والموائية المعبودة فلا لم ارث الوت المعهود والموائية 
مود لا يخفيان البتة الابالحياة لام ودۃااتی ہی اس‌واطرکة والسکون 
الاراديان وهذا خلاف فوا ولو لوه لابطلنا قولكم با ابطلنا به قول 








اائی بناھا الصابئة على امماء الجواهر 
المقلية اروحانية واشکال الکوا کب 
اماو ية نما هیکل العلة الاولىودونها 
هيكل‌العقل وهيكلااياسة وهيكل 
الفمرورة وهيكل النفس مدورات 
الشکل ومیکل زحل سدس وهيكل 
ااشتری مثاث وهيكل الر يخ مرب 
مستطيل وهیسکل امس مراكم 
وهیکل الزهرة مثا في جوف هر بع 
وهیکل عطارد مثلث في جوفه مر بع 
مستطیل وهيكل القمرهكن (الفللاسفة) 
الفلسفة بالیونانية امحبة الکاه 
والفياسوف هو فيلاوسوقا وفيلا هو 
امب وسوفا هو المكة اي هو حب 
اة وا کت فولية وفعاية اما ا کڈ 
القولية وهي العقدية ايض کل ما 
بعقلہا العافل بالحد وما يجري براه 
مذل ایم و بالبرهان وما يجري راه 
مثل الاستقرا فیعبر عنه بهما واما 
الحكة النعلية فکل‌ما بفعله اكيم 
لغابة كالية فالاول الازلي ۸ كان 
هو الغاية والکال فلا يفعل فعلا" 
لغابة دون ذاته والا فيكون الغاية 


وانکال هو الحامل والاول #ول 


| وذلك تحال فالمكة في فعله وقمت 


تبعا كال ذاته وذلك هو الکال 
المطلق في المكة وني فمل غيرة من 
التوسطات وفعت مقصودًا للككال 
المطلوب وكذلك في افعالنا ثم ان 
الفلاسفة اختلفوا في الحكة القولية 


. العقدية اختلانًا لا جمى کثرۃ 


والمتاخرون منہم خالفوا الاوائل في 
اکر السائل وکانت ال الاوليق 
محصورۃ في الطبزمیات وا لا میات وذلك 


هو الكلام في الباري والعالم ثم ذادوا 
فيها ار ياضيات وقالوا العم ينقسم الى 
ثلاثةافسام عل ما وعلم م 1 
نال الذي بطلب فيه مامیات الاغیاء | 
هو الع الامي والہم الذي يطلبفيه ١‏ 
کینیات الاشياء هو العلل الطبیعی 
والعم الذي بطلب فيه الاشياءهو العلل 
الريافي سواه كانت الکیات مجردۃ 
عن المادة اوكانت خالطة فاحدث 
بعدمم ارسطو طالاس 
المنطق وسیاه تعلیاث واا هو جرده 
عن كلام القدماء والا فل تخل الحکة 
عن فوانين النطق فظ ور ہا عدها 
اذ العلوم فقال الموضوع سيف ال 
الالمي هو الوجود المطلق وسئلة 
البجث عن احوال الوجود من حیث 
هو وجود وا اوضوع في العام الطبيعي 
هو الم ومسئلة البحث عن احوال 
الجسم من ت هو جمم والوضوع 
في العلم الز بافي‌هو الابعاد والقادير 
و باجلة الكية من خیث انها جردة 
عن اناد ومسئلة البحث عناحوال 
الكية من ححوث شي الکیة والموضوع | 
في العلم المنطقي هي المعافي الني في 
ذهن الانسان من حیث يثادي بها 
الى غيرها من العلوم .وساملة البحث 
عن احوال ثلاث المعافي من حييث في 
كذلك قالت الفلاسفة ولا كانت 
السعادةي المطاو بة لذاتھاوانغا یکدح 
الانسان ليئلها والوصول الیہا وهي لا 
تتال الا بالکة فالمكة تطاب 





الحكم عل | 


ب٠‏ کہ 
اة وان قالوا ۳ ھا عنه تعالى اللا 5 غير مم‌ود وموائية غير مم‌ودة : 
قلنا لحم و اه ثعالی التوفيق هذا لا يعقل ولا یتوم ولا قام به دلیل ولا 
| مجوزان ینتنی ما ذ كر 1 ڑا يقتضبها اسم ١‏ لی المعقول وهكذا نقول في 
فولم معيناه تعالى “ميم لنني لصم و یرال المي وکا انفي ا حرس 








و م هل نفيثم بذلك كله امرس العپود وا جم الود والعمى المہود 
ام ما لا يېد وګي غير العبود وخرسا غير لبود فان قالوا نفینا المہود 
من کل ذاك قلنا ان ااصمم المعهود لا ينتنى الا بسع المرود الذي هو 
باذن سالة والعمى العهود لا يلتنى الا بالبصر ام مود الذي هو حدقة سالة 
وا رس ا مود لاینتی الا بالکلام الود الذي هوصوت‌من‌لسان وحنك 
نفینا من كل من ذلك غير المعهود فلنا هذا لا یعفل 
ولا وم ولا يصع به دلبل ولا يتفي با اردتم نفيه به وایضا فان الباري 
تعالى لو کان حا بحياة م يرل وي غبره وجب ضرورة ان یکون تعالى 
مؤلنا مک من ذانه وحیانه وسائر صفانه ولکان کثیرا لا واحدًا وهذا 
ابطال الاسلام ونموذ بالله من الحذلان 

× قال ابو حمد 96 واما قوهم انا خاطبنا الله با نعقل و 0 انف بدهة 
العقول ان الفاعل لا يكون ا عات بعلم هو غيره حبا بحياة هي غيره قادرا 


وشفتين فان قالوا بل 


بشدرة هي عاره م ۳ بكلام هو غير 2.7۰ “عم هو غيره بصير دصر هو 
غيره فانا نقول و ب اللہ 00۵( يد ان هذه القضية کاذ كروا م الم يتم برهان 
على خلاف ذلك ثم نسأم 7 عقلتم قط او توم نار محرقة تبت في 
ان الك روھ کفرم وهل عقاتم فط طبر 
0 ياي كل دون آن عوت او بان نار وهذه صمٰة النة اي ى انا انکرقوها 
كفرع ومثل هذا كثير واا الحق ان لا رج 0 ا وه عقلناه الا 
ان يا تی برهان فان قنموا 1 القدر من الدعوى فليقنعوا پثل هذا من 


النحر ار و هذه صفة جهن التي 


اما ات واما لبعلم فقط الوسمة اذ قالوا اما خاطبنا الله تعالى ۳ م ونعقل لامالایمقل وقد اخبر ا 
فانشین المكة الى اسما 

ات أ || تعالی ان 4 عبتا وید ووجما واه ينزل ویی٭ في ظال من الم | 
حملي ثم منهم من قدم السل على | ا ےت 











فکل 


96 ۱ 


فکل هذا مول على ما عقلنا من نبا جوارخ وحر کات وانہاجسم واقنعوا 
به منهم ایض اذ قالوا أ ببديهةالعقل واوله عرفنا ووجب انه لايكون الفاعل 
الا 1د مکان و بضرورة العقل علا انه لاشيء الام اوعرض وما 


م یکن كذلك فہوعدم وان ما يك 





ن عرضا فهو جسم والباري تعالى لبس 
عرضاً فهو جسم ولا بد واقتعوا شل هذا من المعتزلة اذ قالوا في ابطال 
الروؤية بضرورة العقل عرفنا انه لا يرى الا جسم ملون وما كان في حيز 
واذ قالوا بضرورته وبدیته علنا ان کل من فعل شب فافایوصف به وينسب 
اليه فلوانه تعالی خلق الشر والظل لنسب اله ووصف بهما واقنعوا بهذا 
من الدهر ية اذقالوابضرورة العقل علنا انه لايكونشيمًا الامنشىء اوفي‌شی* 
9 قال ابو محمد € فكل طائفة من هذه الطوائف تدع الباطل عل انٹول 

وا حقیقة في هذا هو ان كل من م ادع ی في شي ٴ ما انه يعرف ببدة المفل 
وضرورته واوله ان ينظر في تلك الدعوی فان كانت ما ترجم ا 
الشاهدة فهي دعوى كاذبة فاسدة لان العقول توجب اشياء لا تشکل 
في الحواس كالالوان التي لا يدوهمها الاعی ولا يتشكلها بحاسة وهو موقن 
بأ بضرورة عقله اصحة یر ونواتره عليه بوجودها وكالصوت الذي لا 
يتوشمه البتة ولا بشکله منولد اصم اصلم وهو موقن بمقله صعةالاصوات 
لتواتر ا ہر عليه :مما وان كانت تلك الدعوی ترجم الى مهرد العقل 
دون توسط ا واس فهى دعوى صادقة وهذه الدعاوي التى ذكرنا عن 
الاشعر ية والمهسمة والمتزاة والدهر ية فا غلطوا فيها لانہم نسبوا لییاول 
العقل ما ادرکوه حواسہم وقد قان ان العقل يوجب ولا بد معرفة اشياء 
لا تدرك بالحواس ولا سما دعوى الدهر ية فانها تعارض ثلها من ان 
بضرورة العقل واوله علنا انه لا يمكن وجود جم وعرض في زمان لا اول 
له وهذا هو الق لا دعوائم التي عولوا فيها على ما شاهدوا بحواسہم فقط 
و بالله تعالی التوفيق وایضا فيقال لهم اذاسحيتموه حا نی الوت والموائية 

عنه تعالى وقادرًا لننى از وعانً لنفي ا جھل فيازمكم ولا بد ان وہ ۱ 





۱ العلمي وم دن ون 


سيالي 
فالقسم العملي هو مل اغیر والقسم 
العلمي هو علم الق قاوا وهذان 
القسمان ما يوصل اليه بالعقل الكامل 
والراي الراجح غير ان الاستعانة 
العملي منه بغيره ا 
والائیاء يدوا بامداد روحانية لتقرير 
القسم العملي وبطرف ما من القسم 
العلمي واطسکاء تعرضوا لامسداد 
عقلية قر بر القسم العلمي و بطرف 
ما من القسم العملي ففاية الک 2 
ان نیل امقله كل الکون و یتشبه 
بالاله الق تعالى بفابة الامکایت 
وغاية النبي ان تتلی له نظام الکون 
فیقدرعلی ذلك مصال العامة <تی 
ہبی نظام العام و نتظممصاع العباد 
وذلك لا بتاتی الا بارغیب وترهیب 
وتشکیل ويل نکل ماوردت به 
اسحاب الشرایع والملل مقدر على ما 
ذكناه عند الفلاسنة الا من اخذ 
عله من مشکاة النبوة فانه ریا بلغ 
الى حد التعظي ۵ 
في کال درجثہم فمن الفلاسنة 
حکاه المند من البراهمة لا يقولون 
بالنبوات اصلاٌ ومنہم حکا؟ العرب 
وم شرذمة قلیلةلانا کارم حکہم 
فلتات الطبع وخطرات الفکر وريا 
الا بالنبوات ومنہم حکاه الروم وم 
منقسمون الى القدماء الذين هم 
اساطين الحكة والى امأ خرین منهم 
وم مشاوون‌وا ساب الرواق واصعابا 
ارسطوطالیس والی فلاسقة الاسللام 
الذينم کا الجموالا 0 ینقلعن 
ا'سجم قبل الاسلام مقالة في الفلدفة 


۴ وحن الاعتقاد 


6 ۸2 


حانا لاني ادر عنه وسمام ی الجسم عنه وف رکا لی السکون والمادیة 
عنه وعافلاً اننی‌ضد العفل عنه وشیاع لنفى المين عنه فانامتنعوامن ذلك 
کانوا قد ناقضوا في استدلاللهم فى تسعيتهم ایا حيا الا قادرا جواد | فان 
وا انه لا يجوز ان “می بشي* مما دکرنا لانه لم يأت به نص قبل لهم 
وكذلك ل أت نص بان له تعالی حياة ولا بانه انما می ile‏ قادرا 
لنفي اضداد هذه الصفاث عنه لکن ما جاہ الاص باه تعالي “می المي 
العالم القدير معيناه بذلك ولولا النص ما جاز لاحد ان يسمى اللہ تعالى 
ذلك لانه كان بكون مشبہا له مخلقه لا سيا ولفظة المي لق في 





























اذ کہم کہا كاك متلقاة مر ۱ 
النبوات اما من الملة القدية واما من 
سائر الملل غير ان الصابئة كانوا 
يخلطون الحكة بالصبوة فنحن نذکر 
مذاهب ا کا القدماء من الروم 
والیونانیین فی اتیب الذي نقل في 
كتبهم ونعقب ذلا بذکر سائر 
المكاء فان الاصل سيك الفلشفة 
والبندا قي الحككة: لاروم وغيره كالعيال 
هم" که الشبعة الین ۾ اساطين 


الحكة من الاطية وسامیاً واثينية || بشي؟ من 


وقي بلادم وامااممائہمفنالیس اللي || اللغة على الم موز بالحقائق قال تعالى*لينذر من كان حب و جتی القول 
وانکناغووس واتكيانس وانيذ كالس 1 1 1 


على الکافر بن٭فاراد بالمي هاهنا العام ايز بالابان المقر به وایضا فانہم 
يدعون انهم ينكرون التشبيه تم يركبونه اتم ركوب فيقواوت لا لم یکن 
النعال عندنا الا حبا انا قادرا وجب ان يكون الباري الفاعل للاشياء 
اا فادرا وهذا نص قباسهم له مل الخلوقات وتشبیهه تال م ولا 
يجوز عند القائلإن بالقیاس ان یقاس الشي» الاعلی نظبرہ واما ان يقاس 
الي على خلافه من كل جهة وعلى ما لا إشبهه في شي ء البتةفهذا مالا | 
راملا عند احد فکیف والقیاس کله باطل لا عور وابضا فان الماة | 
التی لا يعرف احد بالعقل حياة غيرها انما ہی اس والبركة الارادية ولا 
0 احد ا لی الا بالحساس الغرك بارادةوهذا ام يعرف پالضرورةفن 
رداك غد کر سے والشاههة والشرورة وخرج ين ان یلم فان 
قال قائل منم ان الوات قد بتحرلث فل :زد على انابان عن فوة جهله لانه 
نما قلنا ارکة الارادية فاذا لم يفرق هذا الجاهل بین الجركة الارادية 
والاضطرار ية فيخي له ان يتعل قبل ان يتكلم وك ل حركة ظبرتمنغبر 
حى فلیست حركة اراد یق له لكنها تحر يك العرك لەاما الباري تعالى واما 
0 دونه وما بطل قوهم ضرورة انه افا ی تعالى حا لانه عم قادر 
وجودنا احياء كثيرة لیسوا علاء ولا قادر بن کالاطفال حین ولادتهم 


وفیتاغورس وستراط وافلاظون 
وتبعيم جاعة مرن الکاه مثل 
فلوطرخس وبقراط ودي‌قراطیش 
والشعراه والنساك وانما يدو ركلامهم 
في الفلسفة على ذ کر وحدانيالباري 
تعالى واحاطته علا بالکائنات کف 
شي وفي الابداع وئکو ين العالم وان 
المنادي الاول ما ني 1 في وان 
المعاد فا ھوٴومتی هو ورا كوا في 
الباري عز وعلا بنوع حركة وسكون 
وقد : اغفل الا خرون من فلاسنة 
الاسلام ذكرهموذ کر مقالتهم راس 
الاتكتة شاذة نادرة ربا اعثرت على 
ابصار الكارهم اشاروا الا تزينا 
وتن لتبعناها نقلا وتعقيناها نقدا 
والقینا زمام الاختيار اليك في المظالعة 
والمناظزة بين كلام الاوائل والاواخر 

رأى تالیش وهو اول من تفاسففي 
الملطية قال ان لعا مبدعًا لا ندرك 
صفته المقول من جهة جوهریتهواغا 
بدرك من جھة آتاره وهو الذي لا 


وکالنائم 








وکالنائم ااساثقل وكا شندور من 


الجانين وكضعاف الدود والصوداب مالا 
یاثقل عن عله کالوصل وغيره وكاار يضمن سائر امیوان فهذه كلها احياه 
لبس شي* منها عانا ولا قادرا فصم ضرورة انه لا معنی لمياة برتبط بالعلم 
والقدرة لک ن المق في ذلك ان بعض الاحياه عالم قادر ولیس کل حي ءال 

قادرا ولا سبیل الى وجود حي غير حساس ولا مرك بارادة فان ذکروا 


المیی عليه فذلاك عائد e‏ لانہ لس ءالا ولا ۳ واما الس ففیسه 
بالضرورة ولو جش جشا فویا لتألم ولا خبر بذلك عند انبامه رکذت 
الحس والمركة الارادية باقيان لا بد في بعض اغضاہ الخدور والمغهى مايه 
ولا بد وقد بیدا الواجب في هذا وهو انه لا “می الله عز وجل ولا نخبر 
عنه من طریق الاسستدلال بامم بشارکد فيه شیە من خلفه ولا بخبر 
بشارکه فيه شی» من خلقه ولکنا تقول انه تعالى لا يمول شب اصلا 
وهذوصفة لا احد دونة تعالى ونقول لا يغفل البتة ولا يضل ولا 
سبو ولا ینام ولا بغر ولا بل ولا خنى عليه متوغ ولا زع مسئولن 
. عنه ولا ينسي وکل هذا فلا !“تحقہ مخلوق دونه تعالى اصلا ثم نقر ها جاه 
به القرن وااسان کا جاء لا نزيد ولا ننقص منسه ولا حیله فنؤمن بانه 
بحلاف المعبود فيا يقم عليه ذلاث اللفظ من خلقهواما لفظ الصغة في اللغة 
العربية وني جيم اللغات فان هو عبارة عن معنى مول في الموصوف مما 


لا معنى لاصفة غير هذا الہتة وهذا ام لا جوز اضافته الى الله تعالى البعة 


الا ان بانی نص‌شی» اخبر الله تعالي به عن نفسه‌فنومن به ولدري اذ 
انه اسم عل لا مشتق من صفة اصلا وانه خبر عنه تعالى لا 
عزوجل ولا برجم منہ الى سواه البتة والعهب کل الع انهم لسبمون الله 
٦‏ لانهم لم يجدوا الفعل بقع الا من حي ثم يقولون انه لاكالاحياه فعادوا 
الى دليلهم فافسدوہ لانم اذا اوجبوا وقوع الفعل من حي لبس كالاحبار 
الذين لا لقع الافعال الا منهم فقد ابطلوا ان يكون ظرور الافعال دلبلا 
على | .لم تي کا عهدوه وقد ادا ۳۳ ان القدرة من کل قادر في العام 


(النصل -ني) ۳۳۱۷ کے 


براد 4 غارہ 








يعرف ا مه نفلا من هو يته الا ٠ن‏ 
تو افاعيله وابداءهوتكو ينه الاشياء 
فلسنا ندرك له امیا من خر ذانه 
بل من و ذاتناثم قال ان القول 
الذي لا مرد له هوان البدع ولا 
ثی* مبدع فابدع الذي ابدع ولا 
صورة له عنده في الذات لان قبل 
الابداع انما هو فقط 
فقط فلس يقال 
حق کون هو وصورة او حي وحيث 
حتى بکون هو ذو صورة والوحدة 
الخالصة تنافي هديق اوجهیت 
والابداع هو 07" ما لیس بیس 
وادا کان هو مو اس الا بسیات 
فالتا يس لا من تی ررش 
الاشیاه لا اج ال ان یک بخون‌عنده 
صورة الا : س بال سة وألا فقد لزمه 


واذا كان هو 


حینئذ جهة وجهة 


ان كانت الصورة منده ان ايكون 
منفرد | عن الصورة الي عا 
فيحون هو وصورة وقد با انه فيل 
الابداع انما هو فقط وایضا فاوکانت 
الصورة عنده لکاات م.طابقة لاوجود 
ام غير مطابقة فان كانك 
مط ا الصورة بصدد 
1 وليكن كلياتها مطابقة 
اسکلیات وجزئیاا مطابقة للهزئيات 
وليتغير بتغيرها ارت شکارها 
وكل ذلك محال لانه بنافي الوحدة 
الخالصة وان #یطابق ااوحوداارج 
فليست اذا صورة عنه واغا هو شىء 
آخر تال لکنه ابدع المنصر الذي 
فيه صور الوجودات واله‌اومات کاہا 
فانبعنث من كل صورة موجوہًا في 
العام العقلي على المثال الذي سید 


العنصر الاول نعل الصورة ومتیبع 
الوجودات رکا هوذات الم 
وما من موجود فی العالم العقلى والعالم 
السی الا وفي ذات العنصر صورةله 
ومثال عنه فال وم نكال ذات‌الاول 
الق انه ابدع مثل هذا العنصرفا 
آ. بتصوره العامة في ذاته تعالى انفيها 
الصور يعني صور العاومات فهو في 
مبدعه و یتعالي بوحدانیته وهو يثه 
عن ان يوضف. مأ يوصف بهمبدعه 
ومن اجب انه نقل عنه ان البدع 
الاول هو !اہ قال الاء قابل لکل 
صورة ومنه ابدع ال واہ رکلہا من 
السیاه والارض وما يبنا وهو علة 
كل مبسدع وعلة كل مركب من 
الەنصر اسناف فذکر ان من‌جود 
الاه. تکونت الارض ومن. اغلاله 
تکون المواء. ومن صفوة الا* تکوفت 
النار ومن الدخان والابخرة تکونت 
السماء ومن الاشتمال ا حاصل من 
الاثیر تكونت الکوا کب فدارت 
خو ل الرکز دورانا سیب عی‌سیبه 
بالشوق الحاصل فیه الیه قال والاه 


ذکروالارض اٹی وها يكونان سفلا | 
والتار دکر واطواه انی :وا يكونان | 


علو وکان يقول ان :هذا الەنصر 


الذي هو اول وآخراي هو البدا | 
والکالے هو عنصر المسمانيات | 
: واطرمیات لا أنه عنصر الروحانيات ا 
السيطة ثم ان هذا العنصر له صفو | 


وكدر فا كان من صفوه لانه يكون 
چا ومأكان من قدره فاته رن 
جرم ارم يدثر والجسم لا بدثر 
: ا کیں ظاعر واطنم لطیف 
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اي عرض فيه وان ا حیاۃ في الي المعهود بغمرورة العقل عرض ینہ | 


نت وان العم في کل عم فى رك كذلاك وقد وافقونا علىان الباري تعالى 
يخلاف ذلك فاذ قد بطل ان يكون هذا موصوفا بصفة القادر فما بنا 
والعالم منا اي تی لولاها ل یک ن العا عام والقادر قادرا ا فان الفعل فما بنا 
لا یقم الامن اهل تلك الصفة فقد بطل ضرورة ان “می الباري تعالی 
سم قادر اوعالم او حي امتدلالاً بان الفعل فيا ييننا لا 2 الا من عام 
فادر واذ قد جوزوا وجود عم لیس عرضا وحياة لیت عرضا وهذا امس 
غير معقول اصلاً فلا نکروا وجود حي لا بحباة ومع لا !یم و بصير 
لا بصر وکل هذاخ خروج عن اعود ولا فرق واي تا زا حروج عن 
المعهود اذا جاہ به نص من الالق عزوجل او قام به برهان ضروري 
فلا وم يأت نص قط بلفظ المياةولا الارادة ولا ااسمع ولا لبصر واحتج 
بمضهسم في معارضة من قال ان المي لا يكون الا حساس مرکا بارادة 
لانتا م نشاهد قط حبا الا حساسا مرک بارادة ثقال هذا المترض ان 
و الذق لان لا پری نباتا الا اخضرولا اخضرالا نات فطع بان كل 
اخضر فهو نبات 020( 
% قال ابو مد فاول ما يقال له قلهذا لنفسك في استدلالك بالك" 
1 ترفط فا الا ۳ عا قادرًا ولا فرق ثم نعود بەون الله تعالى الىبدان 
او ما لا يعرفون الفرق ينه وبين ما یفع علیہ فتفول وبالله تعالى 
التوفيق أن الاعراض ! لنقسم الى ین احدها ذاتیلا توم بطلانه الا 
ببطلات حامله کا لس والركة الارادية لمي وكذلاك احتال الوت 
للانسان مع امكان القبيز لاعلوم والتصرف في الصناعات وما اشبه هذا 
ومن هذه الاعراض وم فصول الاشياء وحدودها الي تفرق ينها وبين 
غيرها من الانواع .اتی تي لقع ما 2 حت حاس واحد فہذا القہ م مقفاوع على 
وجوده في كل ما وفع | سم حاملہ عليه والقسم الثاني غيري وهوما يتوم 
بطلانه ولا پہطل بذلك 0 هو فيه كاحترار البعير وحلاوة الەسل وسوا۔ 








الفراب 








¥ ٠× 
حا وایضا ف فان الرجمن بغني عن الرحيم فان قال قد ورد النص به فيل له‎ 
صدفت ولا تعد ما جاه به اللص وامنع ما سواه و"عى نفسه العليج فسمه‎ 
الدارى البرالفہم الزكي العارف البپیل فكل هذا مدح ومعناه في الاغة‎ | 
بھی م ولا فرق وسمى نفسه الكر بم فسمه اس فى والجواد وسح نفسه‎ | 
الک فسمه الناقد العاقل وسمى نفسه العظیم زیم قن ال وى نفسه‎ 
الم فسمة المجتمل ا تأني الصا بر الصبور 31 بار واخبر اله قر يب وسم4‎ 








الدانی ا جاور ا مہاسر وى نفسه الواسع فسحه الرحب‌العر يض و “می نفسه 
ااعزیز فسمہ الریس واخبر انەشا کر وشکور فسمەالامد اممادوسمی نفسه 
القہار فسمه الظافر وسی نفسه الا خر فسمهالثافي والنالی والەات وسی‌نفسه 
الظاهس فسمه العارف والداري وسی نفسه الکپر فسمه الرئيس واللقدم 
وی نفسه القدير فسمه المطيق والمستطيع وسهى نفسه الملي فسمہالمالی 
والرفيع والساي وی نفسه البصير فسمه المعاين وسی تفس الجبار فسمه 
ابر الزاقي التباەوسی نة سه انکر فسمه الست كر التماظ التي وسی نفسه 
البرفسمه الزاكي الواصل وسمى نفسه التمالى فسمه الدەظم المأرفع وسمى 
نفسه الغنى فسمه الموسر الملى ا لمكأر الوافر وسی نفسه الولي فسمه‌الصدیق 
المصادق الوالي الحييب وی نفسه القوي فسمه ال ملد امد الشمواع الايد 
الشديد الباطش ومی‌نفسه الى واخبر ان له نفسا فسمه ارك الحساس 
وافظم ا ای( سنى نفسه السميع البصير فسمه الثمام 
الذواق وسبي نفسه الجيد فسمه الشر يف الماجد ومی نفسه اليد شیه 
سید العمود المدوح المدح وى نفسه الودود فسمه الوا العب الحبيب 
الودید و“می نفسه الصوںد سجن الصوت ومعى نفسه ان فسمه الصيح 
الات وی نفسه الاطیف فسعه افیف وذ کر تال ان له مکرا وکا 
فقل ان له دهاه ونکرا وحسا ولا وخدائع فهذا كله في اللغة وفيا بيننا 

واه ومعى نفسه الشسبن فسمه الوا ا الین اللا البادي وى نفسه 
المؤمن ید السا الصدق وسمی نفسه الباطن “مه ان الغائب المتغيب 











وهو اول من فال بالگون والظهور 
حيث قدر الاشياه كلها كامنة في 
الجسم الاول وانما الوجود ظبورها 
من ذلك الجسم نو وصنفًً ومقدارًا 
وشکلا وتكاثنا تخلخلا کا نظہر 
السنبلة من البة الواحدة واظلة 
الباسقة من النواة الصفيرة والانسان 


| الكادل الصورة من النطفة الهية 


والطير من البیضی وکل ذلك 
ع كون وفمل عن فوة وصورة عن 
استمداد 3 5 الابداع 1 
ول يكن لشي آخر سوی‌ذاك الجسم 
الاول 2 عنه انه قال کانت 
الاشياء ساكنة تم ان العقل رتما 
تنب على حسن نظام فوضمہا مواضعبا 
من عال ومن سافل ومن متوسط م 
من "ترك ومن سا کن ون مستقيم 
في اطركة ومن دائر وم 0 
مجر ة علي الدوران ومن عناصر 
مق رکة على الاستقامة وهي كلها بهذا 
نیب مظهرات! في سم الاول 
من ااوجودات ویک عنه ان المرتب 
هو الطبيعة ور یا يقول الرنب هو 
البار ي تعالى واذا كان المبداهالاول 
عنده ذلك اسم فقتفي مذهبه ان 
پکون الماد الى ذلك الجسم واذا 
كانت النشأة. الاولى ي الظبور 
فيقتفي ان تکون النشأة الثانية هي 
الکون وذلك قرببمن مذهب من 


يقول بالهيولي الاولی التي حدئت 


| فيها الصو رالا انه ات سا غير 


مثنأه بالفعل هو متشابه الاجزاه 


| واصحاب الميولي لا بششون جا 


بالفعل وند ردث عليه المكاء 


المتاخرون في اثبانہ جساً مطلها لم 
بعين لا دورة ساو بة او عنصر بة 
وقي نفيه التباية عنەونی قوله ہالکون 
والظپور وف بيانه سنب الترتيب 
وتعيسه ارتب وانما عقبت مذهيه 
براي تالبس لانهما 
متقار بون في اثبات العنصر الاول 
والصو ر فيه *قثلة واطسم الاول 
والوجودات فيه کامن' ة وک 
ارسظواطالس عنه ان الجسم الذي 
تكونمنه: الاشياء غير قابل الکثرۃ قال 
واومي الى ان الكثره جاءت من فبل 
الباري نعالى (راى الكسمانس)وهومن 
الملظيين روف با كةا مد كور بامیر 
عند م فال ان الباري نما ی از لی لااول 
27206 ولا بد 
وله هو المدركمن خاقه انه هو فقط 
وانه لا هو یةنشبہہ وکل‌هو يتقبدءة 
منه هو الواحد لیس واحد الاعداد 
لان واحد الاعداد بتکار وهو لا 
کار وکل مرت مورف سد 
الابداع فقد کانت صورته في عله 
الاو ل وااصور عنده بلام‌اية قال 
ولا يجوز في الزاي الا احدفولین اما 
ان نقول انه ابدع ما في عله وانما 
تقول اما ابدع اشياءلا يعلهها وهذا 
من القول الستشم وان قانا 
ابدع ما في له فالصورةازإية با لیته 
ولیس يتكار ذاته بتکار العاومات 
ولا پتغیر بتغيرها قال اہدع بوحد انیته 
صورة امنهر م صورة العقل انبشت 


وهذا 


عنهاببدعة الباري تعالىفرتب العنصر || 


في العقل الوان الصور على قدر ما فیا 
من طبقات الانوار واصناف الاثار 


من اهل ملطية || 





ارات 


ی نفسه الاك والليك في سه ااسلطان وصم بالسنة | اله تى جلا 
شیم کل الحسن 
قال ابو مد 0 فان الى من كل هذا نقض اصله وكذلك ان الا ان 
بعض ذلا يغني عن بعض لزمه اسقاط المماة لان المي یغنی ء 2 
1 اة على هذا الاصل ولزمه ان لا يقول انه متكا لان 00 مغن ۶ 


ذلك و اتا ۳ ا الهم وا لير لاله أب تغبی با'سمیع والبصير ۳1 





ایض اسقاط ما جاء به النص اذا كان بعضه یغنی عن بمض والملك يغنى 
عن مليك و حد يغني عن واحد وجبار يغنى عن متکار وخالق يفني عن 
الباري وهكذا في سائر الاما فلم ببق الا الرجوع الى النصوص فقط فاذ 
قد 2 هذا يننا فلاعل ان یی الله عز وجل القدم ولاالنان ولاالمنان 
ولا الفرد ولا الدام ولا البانی ولا ا الد ولا العالم ولاالداني ولاالرائي ولا 
السامع ولا المعتلى ولاالعالي ولاالمتبارك ولاالطالب ولاالغالب ولا الضار 
ولا انام ولا المدرك ولا البدی ولا العید ولا الناطق ولا القادر ولا 
الوارث ولا باعث ولا القاهر ولا الیل ولا العطي ولاللنتم ولا ا سن 
ولا الک ولا الا 1 ولا الواهب ولا الغفار ولا ااضل ولا الحادي ولا 
العدل ولا الرضى ولا الصادق ولا التطول ولا التفضل ولا امان ولا 
امير ولا الحافظ ولا الہدیم ولا الا ولا المهمل ولا المي ولا اميت 
ولاالصدف ولا بشىء سم ! به سه اصلاً وان کان في غاية الدح‌عندنا 
او کان متصرفا من افعاله تعالى الا ان نخير عنه بكل هذا الذي دکرنا 


الاضافة ای م تی الراك حیلگد ذ والاخبار عن فمله تعالى ذا ۱ 


جائز ديائذ ٹیچوز ال يقال عالم الخفياتعالم بکل‌شي» عام الفیب والشهادة 
غاب على امرہ غالب على كل منطنى او نجو هذا القادر على مارشاء القاهر 
لللوك وارث الارض ومن علا للەظی لکل ما پایدینا الواهب انا كل ما 
عندنا الم على خلقه لسن الى اولياثة الحا كم بالحق البدی خلقه المید. 
له المضل لاعدائه المادي لاوليائه العدل في حکه الصادق فيقوله الراضى . 


"0 
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الفراپ فان وجد عسل مر وقد وجدناه ! لم بطل بذلاتك ان يكون عسلا 
وكذلك ک أو وجد غراب ایض وفد 0 م بطل بذلاك ان یکون غراب 
فيل ه_ذا اسم لا لا مع على اله موحود 1 بد اب" ۱ فهذا الفرق ان 7 
شغب 4 من اپ ادا لانہ ان توم الث ات اجر او اصفر م بطل ١‏ تس 
باتاوکنه ان توعان يكون اانبات غير نام من الارض ولا متغذبرطوباتها 
مز ګر اطواء ورطو ات4 فانه للا يكون نات اصلا وايضا فقد قال بعضهم 
اله قد يدرف الباري 1 من لا يعرفه ان مرکا بارادة قیل له وقد 





لاه امن لا يدرك ان اله سا و د ديعرفه حدما زا لاايعرقه ملع 
ولا دن ولس توم ا ھال لما توسموہ من الماقات حة علي اهل العقول 
والعلوم وا هد لله رب المالمين 

# فال ابو مد € و برهان ضروري وهو ان كلصفة في الما فجي ضرورة 
ولا بد عرض بين ااطرفین او احد دينك الطرفين واما ذات ضد خاملها 
بالضرورة قابل للاضداد فلا عام في العام الا والجهل مده متوثم ولا 
قادر في المالم الا وااسجز مہ متوئم ولا حي في العام الا والسكون والحرکة 
والس والحذر متوهات كلها منه وقد علنا ان الله تعالی ارح الراحمين حقاً 
لا جازًا من انکر هذا فېو كافر حلال دمه وماله وهو تعالى ببتلي الاطفال 
بالجدري واوا كل والجن والذيحة والاوجاع حتى يووا و بالجوع حتىهوتوا 
كذلك و بنع الاباء بالابناه وكذلك الامبات والاحیاء بعضهم ببعض 
حتى بہلکوا كلا ووجد | وكذلك الطير باولادها ولیست هذه‌صفةاارجة 
ييننا فصح يقينا انپا اسماء لله مي الله تعالی بہا نفسه غير مشتقة من صفة 
مولة فبسه تعالي وحاشا له من ذلك فان قالوا ان العام القادر المي الاول 
العم يخلاف هذا قيل لم صدقتم وهذا ابطالمنم لاستدلالم بالشاهد 
ینم عل سمية الباري وصفاته 

# فال ابو محمد € واما وصفنا الباري تعالى بانه الواحد الول الق الخالق 
من من طریق مت فاله لا ب في ذلك شيما 1 خصومنا لانه 





باطن وفي النشأة الثانية بظهر الجسم 
ويدار الجرم کر الجسم 
اللطيف ظاه ر" واطرم الكشيف 
دارا وكان يقول ان فوق السماء 
عوام میدعة لا بقدر المنطق او 
يصف الاك الانوار ولا بقدر العقل 
على ادراك ذلك الحسن والبهاء وهي 
مبدعة من عنصر لا يدرك غوره ولا 
بعر نوره والمنطق والنفس والطبيعة 
هته ودونه وهو الدهر الحض مت 
يجو خره لامن غو اوله واليهنشتاق 
المقول والانفس وهو الذي مینساہ 
الديومة والسرمد والبقاء في حد 
النشأة الثنية وظبر بہذہ الاشارات 
انما اراد يقوله الماء هو المبدع الاول 
اي هوميدأ المركبات اللسمانية لا 
المہدا: الاول في الموجودات العاوية 
لکنہ ما اعتقد ان العنصر الاو ل‌هو 
قابل کل صورة اي منیم الصور 
كلها فاثبت في العالم الجسوافي له 
مثالا بواز يه في قبول الصو رکلها 
وم بچد عنصرًا علي هذا مثل 
الا عله البدع الاول في المر 

وانشاً منه الاسجسام وا لاجرام السهاو بة 
والارضية وني التوراة في السفرالاول 
مبدا اخحلق هو حوهر خاقه الله تعالى 
0 نظر اليه نظر اطيبة فذابت اجزاوه 
فصارت ماء 3 ثار هن الماء يخار 
مثل الذخان ففلق منه ا موات 
وض عل وجه امه زب ل ز بد 
البحر غذلق منه الارض ثم ارساها 
بالجبال وكان تالیس الملطى انما تلقي 
مذهبهمن هذه المشكاة البويةوالذي 
| نه من العنصر الاول الذي هو 





منيع الصور شديد الشبه باللوح 


الحفوظ اكور في الکتب الالهية 
اذ فيه جیع احكام المعاومات وصور 


الوجودات‌واغبر عن الکائنات والماه 
على القول الثاني شديد الشبه بالاه 
الذي علیہ العرش وكان عرشه على 
الماء را ی(انکساغورس)وهو ايضامن 
الملطية رای في الوحدانية مثل ما 
رای تالیس وخالقه في المبدا' الاول 
فال ان مبدا الموجوداث هو متشابه 
الاجزاء وهي اجزاء لطيفة لا یدرکہا 
الس ولا ینا ما العقل منھا کوٹ 
الكو كله العلوى منه والسفلی لان 
المركبات مسبوقه بالسابط والختلفات 
ايشا شرق بالمتشابياث الات 
لاركيا تكاها انما امازجت وترکبت 
من العناصسرو في بسائطمشابہةالاحزاء 
ولیس ا یوان والبناث وكل ما بنتذی 
من اجزاء متشاببة او غير متشاببة 
ري في العروق والشر بانات 
فتستحول اجزاء مختلفة مثل الدم 
واالحم والعظم وحكى عنه ایض انه 
وافق سائر المسكاء في المبداء الاول 
انه لمقل الفعال غير انه خاللہم في 
وله آن الاول الحق ساکن غير 
رل وسنشرح القول في السكون 
واطرکڈ له تعالى ونبين | صطلاحبمفي 
ذالث وحک (فرفوريوس)عنه انه فال 
أن اصل الاشي ادجسم واحد موضوع 
الكل لانهابة له و ین ما ذلك 
ادم اهو من العناصر ام خایج‌من 
ذلك قال ومنه يخرج جيع الاجسام 
والقوي السیائیة والانواع والاصناف 





HIF 


قد قام لبرهان بانه خالقما سواهوليس في العام خالق البتة بوجدمن الوجوه | 
وقد قام البرهان على انه تعالی واحد لا واحد في الم غيره البتة بوجه من 
الوجوہ وكل ما في العالم فتکار باحتال القسعة والغري وقد قام الپرهان 
عل انه تعالی الاول والاو لني الما الیتةبوجه من الوجوه وکل ماني العام 
ينافي الاول وقام البرهان بانهتعالى الحق بذاتەوان کل ما في العالم فافاهو 
من له تعالى واذا کان حة] بالباري جل وعز ولولاه لم يكن حا فبذا هو 
البرھان الک بح الیابت الذي لا يعارض ببرهان البتة وهذا هواني التشيه 
ثم انا ننني عن الباري تعالى جميسع صفات العالم فنقول انه تعالى لا يجول 
اصلاً ولا یغفل البئة ولا پسہر ولا , پنام ولا ےس ولا خی عليه ۸ :و ولا 
بز عن مسئول عنه لانن قد بينا فا خلا من م کھاہنا ناهذا ان اللہ تال 
بخلاف خلقه من كل وجه فاذ ذلك کذلات فواجب نفي كل ما یوصف 
به شي ' ما في المالم عنه تعالى على اموم واما الات الوصف او الأسميةله 
تمالی فلا جوز الا بنص ونخبر عدس4 تمالی‌بافعاله عز وجل فنقول انه تعالى 
می الوقی وبميت الاحياء الا ان لا يثدت اجماع في اباحةشي' من ذلك 
واولا الاجماع على اباحة اطلاق بمض ذللك ها هنا لما اجزناه‌ونفول‌انه‌تعای 
بكل شی' علي | بزل كذلك والني في هذا انه لم یزل یعلم انه سيخاق 
الاشياء على حسب‌هيئة كل مغلوقمنها لا على انالاشیاء لم تزل موجودة 
في عله معاذ الله من هذا ولكن نقول لم بزل تعالى بعلم انه سیعدث كل 
ما یکون شیا اذا احدثه على ما يكون عليه اذا كان و باه تعالی التوفيق 
# قال ابو محمد 6 وضع ان شاه الله تعالى ها هنا بیان الرد على من اقدم 
ان می اللہ تعالى شور نص لکن با دله عليه عقلہ وظنه انه حسن ومدح 
او استدلالاً ماسمی به تعالى نفسه او تصریفاً من ذلك اوقياسامل ماشاهد 
من خاقه فتفول و باللہ تعالى التوفيق أن الله تمالى مى نفسهالرحمن الزحم 
غسمہ انت الرقيق من رقة اانفس التي هي الرحمة فان قال الرخيم يغني عن 
ا ت املك لان الي يغني على هب ذاعن ان يقال ان له 

































ماعل € 


لا الشاخط عل اعدائه الکاره ما نمی عنه 
وات والارض اله الخلق می الاحیاء وا موق ممیت الا حیاهوالونی 





ن اظا عه الغضيان على م 
لدم 


ہد ی 
7 “نفل باني الدنيا وداحيها ومسو ما ونحوهذا لان كلهذا اخبار 
عن فعلہ تعالى وهذا مباح ۳ باجاع وهو من عظیر تعالى ومن دعائه عز 
وجل ولبس لنا ان ميه الابتص وكذلك تقول ان لله تعالى کید ومكرًا 
وکر ياه ولیس هذا من اللدح فیا پیننا بل هو فیا نا ذم ولا نحل انتقول 
ان لله تعالى عقلا وشصاعة وعفة ودهاه وفع وذكاء وهذا غاية الاح فيا 
پپننا فبطل ان يراعي فيا تخر به عن الله تعالى ما هو مدح عندنا او ماهو 
ذم عندنا بل النص فقط وبالله تعالى التوفيق ومن البرهان على هذا ان 
رسول الله صلى الله ليه وس فال ان نله آسعة وتدمین انا نا غر 
واحد من احصاها دخل الجنة فلو كانت هذه الامماه ااي منعنا منہاجائزا 
ان تطلق لكانت امماء الله ثعالی اکثر من مائة ونيف وهذا باطل لان 
فول رسول الله صلی الله عليه وسل مائة غير واحد مانم من ان يكون له 
اکر من ذلاك ولو جاز ذلك لكان قوله ء علیہ السلام(١)‏ وهذا کفر 
من اجازه وبالله تعالى التوفيق وقال تعالى وعلم ادم الاسماء کاب فاسماڈہ 
بلا شك کا ني داخلة فيا عله ادم عليه الام وتخصيص كلامه عليه 
السلام لا عل فاذ ذلاك كذاك من هو الذي اشتفها من الصفات فان 

قالوا هو اشتقها كذ بواعلى الله تعال جهارً! اذ اخبرواعنہ با يخبر بای 
عن نفسهوهذا عظی نەوذ باه منه وهذه كلها براهين کافیة ان عقل باللہ 
تعالى التوفيق وا مد لله رب العالین 











(۱) فوله کد لا بان الكذب لجواز ان العدد لقصوضية التي هي دخول 
الجنة فیکون معني اطذيث آن لله اة ا م دن بين أسيائه من‌احصاها دخل النة 
ولا يازم ان لا يكون له غير هذه الاسیا* و بويد ذلك انك لواتبعت روايات هذا 
الحديث لوجدت الاسا" نز يذ عن مائة فضلاً عن الاحاديث الاخر فلا يازم 
ار بل ذلك اه مص . 








| فيه فاذا اضنی 


وصار تلات لطبقات مزر اكغيرة 
دنمتواحد ةکاقدث الصورم في اراد 
الصقيلة بلا زمان ولا ثريب بعض 
على بعض غير ان امیوی لا #شمل 
القبول دفعة واحدة الا بارتب‌ورمان 
لخد نت تلاك الصور فما على الكرتيب ون 
بزل في العام بعد العام على قدر 
طبقات العوالم حتی قلت انوار الصورفي 
المبولی وقلت ایو وصارت‌متهاهذه 
الصورةالرذلةالكثيفة النيلم لقہل نف 
روحانيةولاننسحيوانية ولانباتية وکل 
ماهو على قبول حياة وحس فهو بعد في 
نار تلك الانوار وكان يقول ان 
هذا العالايدثر و پدخلہالسادوالعدم 
من اجل انه سفل تلاك العوالم وثقلها 
ونستها اليه نسبة اللب الى القشر 
والقشر يرمى قال وانماثبات هنذا الما 
بقدر ما فيه من قلیل نور ذلك :العالم 
والالما ثنت طرفة عين و ببق ثباته 
الى ان يصق العقل جزء امفزج 
به والى ان يصن النەس جزڑھا الختلط 
الجزوان عنه دثرت 
اجزاء هذا العالم وفسدت وبقيت. 
مظلمة قد عدمت ذلك التعليل من 
من النور فيها و بقيت الانفس الدنسة 
اطبیشة في هذه الظلمة. بلا نور ولا 
ولا سرور ولا روح ولا راحة 
سكون ولا سلوة ونقل عنه. ایضا. ان 
اول الاوائل من المبدعات هو اوه 
ومنه يكون جيم نا في العام م 
الاجرام العاد بة والسفلية فال ما کون 
من سنوه اموا امن لنب روا 
لا بدثرولا بدخل عليه الفساد ولا 
يقبل الدنس وابث وما کون من 





کدر اطواء کثیف اف يدر 
و پدخله الفسادو بقبل الدنس وابث 
فا فوق اموا؛من‌العوام فہوەن صفوه 
وذلاك عالم الروحانیات وما دورف 
الهواه من العوالم فہو من كدرهوذلاك 
عام الجسوانيات کثیر الاوساخ 
والاوضاد پتشث به من سكن اليه 
نەه من ان يرتفع علوًا ولص منه 
من ۸ سكن اليه فصعد الى عا 
كير اللطافة دام السرور ولعلءچعل 
امواء اول الاوائل موجودات العام 
الجسهاني کا جمل العنصراول الاوائل 
لموجوداث العالم الووحافی‌وهو على مثل 
مذهب نالاس اذا ثبت العنصر والماه 
في مقاباته وهو قد ات العنصز 
وا مواء في مقايلته ونزل العنصر مخزلة 
لقم الاول والمقلماز لة الاوح القابل 
لنقش الصور ورتب الموجودات على 
ذلك الأرتيب ومو ایض من مشكاة 
النبوة افتس و بعباراٹ القوم اليس 
(راي‌انذفلس)وهو هن الكبار عند 
الماعة دفیق النظر في العلوم دیق 
الال في الاعال وكان في زەن کا 
البي عليه السلام مفى اليه وناتی 
منه واختاف الى لان اکم واقس 
منه الک٤‏ نم عاد الي يونان وافاد 
قال ان الباري تغالى لم بزل هويثة 
فقط وهو العلل العض وهو الارادة 
الحضةوهوالودوالمزوالقدرة والعدل 
وار واق لا ان هناك فوی مسماة 
بهذه الاسماءبل ي هو وهوهذه کاہا 
مبدع فقظ لا ازه ابدع من شيء ولا 
ان شیاکان معه فابدع الي “السيظ 
الذي هو اول السيط المعقول وهو 





۱ 


٭ الكلام في الوجه والید والمين والجنب والقدم والتنزل والمزة والرحمة 
والاص والنفس والذات والقوةوالقدرة و الاصاہم ہم کا 

« قال ابو ممد ۹ فال الله له عز وجل*و ببق وجدر بك ذو الجلال والا كرام * 

فذهيت المسمة الى الاحتماج بهذا في مذهیرم وقال الا خرون وحه الله 

تعالى انما يراد به الله عزوجل 

* فال ابو مد ۴× وهذا هولاق الذي قام البرهان وه ما قدمنا من 

ابطال القول جسیم وقال ابو اذيل وجه الله هو الله 

96 قال ابو محمد 6 وهذا لا يبي ان يطلق لانه آسمیة و تسه ة الله تغالى 

لا تجوز الا نص ولکنا نا نقول وجه الله لش فرش الله تعالى ولا ر 

منه الى شي” سوی الله تعا ی برهان ذلك قول اله NE‏ “من رضي 

قوله انا تسیک أوجه نس 5 قينا انهم 0 يقصدوا غير الله تعالى وقوله 





عز وچل٭اینا تولوا حا معناه فلم الله تعالى عله وقبوله ان‌توجه 
الیەوقال تعا ی٭یداللہ فوق ابدمم٭وف ال تعا لی *ااخلقت بيدي *وقال تا لی 
ما عماثايدينا انعاما*وة بال*بل یداهسوطتان*وفالر, سول الله صلی الله 
عليه وسم عن مین 1 وکلتا بديه مین فذهبت الجسمة الى فا ذ كرنامما 
قد سلف من بطلان قوم م فيه وذهبت المتَرلة الى ان اليد ١‏ نعم ةوهوايضا 
لا معنی له لاما دعوی 1 برهان وقال الاشعري ان الراد بقول الله تما 
ايدينا اما معناه اليدان وان ذکر الاعين انما مناه عینان وهذاباطل مذخل 
في قول الوسحة بل تقول ان هسذا اخبار ءناللہ تمالی لا برجم من ذكر 
الید ای شي سواه تعالىونقر ان لتعالى کا فال بدا ويدينوايديوعين 
وء ۳ یافالءزو و" عبني ٭وقال وو مو 
لاحد ان بصف ال عزوجل ‏ بان له عيئينلان النص ات وقول 
ان المراد بكل ما كن | اللہ عز وجل لا شي" غيره وقال تعالى حا كا عن 

قول قائل*فال با حسر مسا فرطت في جنب اه و هذا معناه‌فیایفصد بة 
| الى الله عز وجل وفي جنب عبادته ۷٣۵١,‏ ۶ع" ن عن رسول الله 1 الله مه 


و53 

















٭ > 


وكلنا يديه ون وعن بین ارهن فهو مل قوله*وما ملكت ايانم * يريد وما 

ملكتم ولا كانت امون في لفةالعرب يراد بها الحظ للافضل کا قال ااشماخ 
اذا مارايةرفءت عمد * تلقاها عرابه باليمين 

بر ید انه يتللقاها بالسعي الاعلى كان قوله وکلتا بدیه ین اي كل ما یکون 

منه تعالى من الفضسل فهو الاعلى وكذلك سم عن رسول الله صلی الله 

عليه وسل انه قال ان جهن لا قتلى حتى یضم فیا قسدمه 3 ایض في 


الحديث حی تی يضم رحلة ومعي هذا ما قد 1 رسول الله صلى الله 





عليه وسل في حديث 3 ر کیج اخبرفیه ان الله تعالى بعد يوم القيامة 
خی تم یدخلہم الجنة وانه تعالى يقول لونة والنار ككل واحدة منکا 
ملڑھا معنی القدم في الحسدیث المذكور انها هو کا قال تیان لم قدم 
صدق عند ر ہم٭ ير يدسالف صدق عناه الامة الي لقدم في عله تعالى 
انه هلا بها جهنم ومعنی رجلہ نحو ذلك لانالزجل اجممادةني الاغة اي يضم 
فيها المامة التي قد سبق في عله تعالى انه لا جهن بهاوكذاك الحدیث 
الصحيج ان رسول الله صلی الله به ول قال انقلب اومن بين اصبعين 
من اصابع الله عز وجل اي بين تدر ين ونممتين من تدبيرالله عز وجل 
وه اما کفایة تسرہ وامابلاء يا جر + عليه والاصبع في اللغة اللعمة وقلب 
0 کل احد بين توفيق الله وجلاله وکلاها حکه عز وجل واخبرعليهالسلام 
| ان الله پیدوا ومن يوم القيامة في غير الصورة التي عرفوها وهذا ظاهر 
1 بان ود رانہم رون صورة ة الال من اطول والغافة غير ال تي ينون فيالدنيا 
و برهان صمحة هذا الول فوله صل الله علیه وس فيالحديث الذکور غير 
| الذي عرفقوه بها و بالضرورة نمم انا نعل لله عزوجل في ادن صورة 
اصلا فصع ما ذكرناه يقبن وكذلك القول في الحدیث الٹا: د وڈ 

أدم على صورة ته فہذہ اضافة ملك ير يد الصورة التى تخيرها اللہ سعانہ 
وتعالى ليكون ١‏ دم مصور عليها وکل فاضل في طبقئه فانه ينسب الى الله 
. عزوجل کا تقول بیت الله عن الكعبة والبیوت كلها بوت الله تعالى ولكن 


(الفصل - ني ) ۳۳ ۷ 








العنصر الاول نم کثرالاشیاء المسوطة 
من ذلك النوع البسیط الواحد الاول 
كين رجات من المبسوطات وهو 
مبدع الشيءواللاشيء المقل والفکري 
والوشمي اسيك مبدع التضادات 
والمتقابلات المعقولة وايالية والحسية 
وقال انالباري تعالى ابدع الصور 
لا بنوعارادة مستائفة بل بنوع انه 
علة فقط وهو الم والارادة فاذا كان 
المبدع انما ابدع ااصور بنوع انه علة 
ما فالعلة ولا معاول والا فالعاول 

العلة معية بالذات فان جاز ان 
يقال ان معاولاً مع السلة فالمعاول 
حینثذ لبس هو غير العلة وا 
يكون اله اول ليش اولی بکونه 
معلولاً من العلة ولا العلة یکونها 
معلو لا اولی من المعاول فالمماول 
اذا تحت العلة و بعدها والعلة علة 
العلل كلها اي علة كل معاول ما 
فلا ممالة ان المعلول لم يكن مع 
العلة بجهة من الهات البئة والا 
فقد بطل اءم العلةوالمعاول فالعاول 
الاول هو العنصر والمعاول الثاني 
بتوسطه العقل والغالث بتوسظها 
النفس وهذه سائظ ومسوطات 
و بعدها مركداث وذکران المنطق لا 
يعبر عا عند المقل لاٹ العقل 
اکر من المنطقمن اجل انه سيط 


والمنطق مر كب والمنطق زی والعقل 
ند وید نيهم التهريات فلیس 


النطق اذا ان بصف الباري تعالى 
الا صفة واحدة وذاك انه هو ولا 
سيه من هذه الموام سیظ ولا 
رک فاذا فال هو ولا شيء فقد 


۲ >« 
كان ايء واللاشي» مبدعين نم ۱ 7 
قال انبذقلس المنصر الاول بیط ۱ لا يطاق على شيء منها هذا الاسم كا يظلق على !سید ا رام وكا نقول في 
من و ذات العقل الذي دونه وليس جبر یل وگل عليها السلام رو الله والاروا کہا 7 عزوجل ملكلہ 
نه سیطاً مطلق اي واحدابجتا E E‏ 
هو 0 اه ۳ وكالقول في ناقة صلم عليه السلام ناقة الله والنوق كلها له عز وجل فعلى 
من جو دات 3 3 2 1 ا ۷ 
وهو درک ترک عقليا او حا هذا المنی قیل على صورة امن والصور كا له تعالی ي ملك له وخلق 
فالعتضر في ذاته مركب من المحبة || له وقد رأ يت لابن فورك وغبره من الاشعر ية في الکلام في هذا اقدت 
کک 0 قالوا في معنی قوله عليه السلام ان الله خلق ادم على صورته الاهوع 
الروحانية واطواهرالركة الجسوائية | یی 1 20000 
نطارث الحبة والقلية هنين او صفة الجن من الحياة والعل والافتدار واجتاع صفات الکال فيه واد 
الوعجودات فانطبعت الروحانيات كلها به کل ذلك 
على المحبة الخالصة والجسانيات كلها 
بز ا کات ا عق 4 قال ابو مد € هذا نص كلام ابی جعفر اععاني عن ن شیوخہ حرفا 
المحبة والغلبة والازدواج والتضاد حرفا فا وهذا کفر جرد لا مرية فيه لاه سوی(۱ )بين اأعز وجو" دم في 
وبقدارهما ف المركبات يعرف الحياة والعل والاقتدار واجقاع صفات الگا ال تپ | والله ول ۳ 
مقادیر الروحانيات في الجسانيات 
قال وعذا المي تفت الموجودات ]| ي ا سرد اللائکۃ لادم کم اله عز 
يعضها ببغض نوعا بنوع وصنفاً بصنف وجل ولا خلاف بین اود من اهل الاسلام ف ان جودم لله تعالى 
واختلفت التضادات فتنافر بعضہا جود عبادة ولا ۳ سحود 1 ۰ واکرام ومن قال ان اللاگکه 2 عبدت 
کت و ام کات اف وج ند اشرك ثم زاد في الام والنعي لا دم 
اله لان و 1 واحدة على ذر يته کا هو لله تمای وهذا شرك لا خفاء به ولوددنا ان نعرف 
باضاقين ختلفتین‌ور با اضاف ا حبة مامي صفات الکال التي ذکرهذا الانسان انها اجقمت‌في! ادمكا اعت 
الى المشارى والزهرة 0 الوزعل ف الله عز وجل ان هذا اال د2 والاستخفاف باه تعا لی لا کر کٹ 
تكلم وانطق لسانه من يعرف ان الله تعالى لم يكن له كفوًا احد ووالله ان 
صفات الکال ف اللانکه د لا کثر منہا فی ي آدم وان صفات الاين التي 
(۱) قوله لانه سوي الخلا یازم من ان يكون خلقه على صفته من کونہ فيه حياة 
و وفدرة ان تکون تلك الصفات مساو ية 2 لصفاته تعالى كيف واللہ وصنائه ندع 
والانسان وصفاته حادت انما ارادوا بهذا الكلام ان في الانسان ل انموذجا من الکال 


والمريخ وكأعهما اشنا بالسعدین 
والفسين ولکلام انبذفلس مساق 
" بصلج به ان يكون خليفة في الارض وبمل به کال خالقه لا انهم متساوون م کل 
١ ۱‏ الود ه حتی يازم آلکفر الذي قاله فتأمل اندھی +صحره 









آخر فال ان النفس النامية فشر 
الاس الخطقية والمنطقية قشر العقلية 
وکل ماهو اسفل فپوفشر لا هو 
اعلى والاعلي لبه ور با يعبر عنالقشر 
واللب بالجسد والروح يمل الفی 
النامية جمند! تفس الحيوانية وهذه 
روا له وعلی ذلك ختى بنتهي الى 








شا رکوا 











۵ 6 
شارکوا فيها ادم عليه السلام کسفات الجن ولا فرق بن الحباة والملم 
|| والقوة والتناسل وغير ذلك فالكل على هذا على صورة الله تعالی‌ھذا القول 
اللعون قائله ونموذ بالله من الضلال وكذالكما صم عنالنبي صل اللہ عليه 
وسل عن م القيامة ان الله عر وجل كفن عن‌ساق یخرون سجدا 
فہذا کا قال الله عزوجل في القرآن * يوم یکشف عن ساق ویدعون الى 
ااسعود+وافا هو اخبار عن شدة الام وهو ا موقف کا لقول المرب قد 
مرت المرب عن سافها قال جرير 
الادب سايي الطرفمن ال مازن * اذا معرت عن سافہا ارب شمرا 
والهب من ینکر هذه الاخبار الصعاح وما جاعت با جاء به الفران نصا 
ولكن من ضاق عله انکر مالاعلم له به وقد عاب اللہ هذا فقال*ب لکذیوا 
عام مميعاوا بعله ولا نامہم ناو يله+واختاف الناس في الام والرحمة 
والعزة فقال فوم هي صفات ذات | تزل وقال ‏ خرون بزل الله تعالى 
الله العزيز الرحمن الرحم بذاته واما الرمة وألامر فخلوقان 
ال ابو عمد # والرجوع عند الاختلاف انا هو الى القرآن وكلام 
رسول الله صلی الله عليه 0 قال ثعالی٭فان ازعم في شيه فردوه الى 
الله والرسول ان کم تومنو بالله والیوم الا خر*ففعلنا فوجدنا الله تعالى 
يفول کان اہر الله معولا*والمفمول مخلوت بلا خلاف وقال اللہ تعالى 
ر اغالبعلی امرہ٭و بلا شك في ان المغلوب علیہ لوق وانه غير الغالب 
عليه وقال تعالى*لا تدري امل الله محدث بعد ذلك امرا*وهذا بيان جل 
لا اشكال اال ان الامر محدث وقد قال رسول الله مل الله عليه 
وسل ان الله حدت من امره ماشاه فصح ب بیقین ان امر الله تعالى محدث 
مخلوق وقال الاشعرية لم يزل الله تعالى اعرا لکل من امرہ ا یأمرہ به 
اذا وجد. 
۴ فال ابو مد # وهذا باطل متيةن لانه لو كان کذلات تکان اللتعالی 
لم يؤل آمرًا لنا بالصلاة الى بيت المقدس لم يذل امرًا انا بان لا نصلي 







































المقل وقال ما صور العنضر الاول 
في العقل ما عنده من الصورالمعقولة 
الروحانية وصور المةل في اانفس 
ما اسثفاد من العنصر صورت النفس 
الكلية. في الطبيعة الكلية ما استفادت 
من المقل غصلت شور في الطبيعة 
لا تشبهها ولا ي شبيهة بالعقل 
ااروحافی اللطيف فلا نظر العقل 
الیپا وابضر الارواح واللبوب في 
الاجداد والقشورساح علایہامن الصور 
الحسنة الشرينة البيية وگ صور 
النفوس | اشا كلة للصور المقلية اللطيفة 
الروحانية حت بد برها و يتصرف فا 
بالمييز بين القشور واللبوب فیصمد 
پاللبوب الى عالبا وكانت اللفوس 
الجزئية اجزاه النفس الكلية كاجزاء 
ای المشرقة علي منافذ البيت 
والطبيعة . الكلية معاولة للنفس وفرق 
بين از و بین المعاول فازه غير 
والمعلول ثم فال وخاصية النفس الكلية 
ا حبة لامها ما نظرت الى المقل وحسیه 
وبهائه احبته حب وامق عاشق 
لمعشوقہ فطلبت الاعاد به وتحركت 
تحوه وخاصية الطبیعة الكلية الغلبة 
لابها ما وحدت! يكن لها نظر و بصر 
ندرك بها النفس والعقل ہما 
وتشقها بل الست منها فوى متضادة 
اما في سائطبا فتضادات الاركان 
واما في مرکیاتھا فتضادات القوى 


الزاجیة والطبيعيةوالتبائية والميوائية 


فردت علیها ابعدها عن كليتها 
وطاوءتها الاخزاء النفسائية مغترة 
بعا مہا الفرار فركنت الى لذاتحسية 


من مطم مري ومشرب هني وملس 





جو ۱۷۰ € 


ماري ومنظر بهي ومنکح شي الى یت القدس لکن الى الكعبة فیکون مرا بالفعل لاشي والرل له ممأ 
















ونسیت مافد طبمت عليه من ذللك الهباء ۱ 
والحسرن وانکال الروحانالتفسافي || وهذا تخلیط جل الله تعالی عنه وايضا فانه يلزمهم في نهي اللہ تمالی .ما 


المقلى فلا رأث النفس الكلية ردھا 
واغنرارها اهبطت اليها جزؤا من 
اجزائبا هو از کی والظف واشرف من 
هانين النفسين البپيمية والنبانية 
ومن تلك النفوس المغارة بھاففکسر 
الفسین عن تمردہما وتحبب الى 
النفوس الغترة عالها وتذكرها ما قد 
نسیت وتعلها ما جهلت وتطبرها عا 
ندنست فيه وتركيبا عا . جست به 
وذلك اخزوه الشريف هو اي 
البموث فی کل دور من‌الادوارفیفری 
على سان العقل والعنصر الاول ەن 
رعابة الحبة والغلبة فیشألف بعض 
النفوس با حکة والوعظة السنة 
و پشدد على بغضہا بالقہر والقلبة 


نهى عنه انه ل يزل لانه لا فرق بين امرہ تعالى و بين نميه فانةالوابلنهيه 
محدث وامره قدي قلنا لحم ما قولكم فين عکس علکم فقال بل نهیهٍیزل 
واما امره فحدث وكلا القولين تخليط وایضا فانهم مقرون بان القدی لا 
تغیر ولا بطل وقد صمح امرہ تعا ی ادا بااصلاۃ الى بدت المقدس 5 قد 
بطل الامر بذلك وعدم وانقطم فلوكان امره تعالى لم :زل لوجب ان لا 
ببطل ولا يعدم وهذا كفر جرد عن اجازه وان قالوا اٹ امره تعانى لا 
بالصلاة الي بيت القدس باق ابدام إسقط ولا سخ ولا بطل ولا احاله 
تعالى بامرآخ رکفروا بلاخلاف والذي يدخل على هذا القول الفاسد 
اكثرءن هذا وقال تعالى*قل الروح من اءر ري *فلوكان الامرغبرتخلوق 
وم بزل لكان الروح كذلك لانه منه ومعاذ الله من هذا ولا خلاف بين 
السلون فی ان ار واحهم مخلوقة وكيف لا بكون كذاك وهي معذبة في 
انار او منعمة في ال جنة وقال٭یوم يقوم الروح والملالكة صما لا بتکلون 
الا من اذن له ارمن وقال صوابا×وسعن رسول صلى عليه وسلم سبوح 
قدوس رب اللائکه والروح 

94 قال ابو عمد 9 وا مر بوب مخلوق بلا شك فان اعترض معترض بقول 
الله عز وجل *الاله الاق والام٭ورام بهذا اثبات ان الخلقغير الامرفلا 
حبة له نی هذا لان الله عز وجل فال *ديا أيهاالانسانماغرك بربك الکریم 
الذي خلقك فسواك فعدلك في اي صسورة ما شاه رکہٹ٭فقدفرق الله 
سعانه وتلی في هذه الا بة بين الخلق والقسوية والتعديل والتصویر 
ولا خلاف في ان كل هذا خلن مخاوق وقال تعالى #لفكم ثم رفک ثم 
یبتک میک« فعظف تعالى الرزق والامانة والاحياء على ا حلق بلفظة 
ثم فلوكان عطف الامر على الحلق دايلا على ان الامر غير الخلق لوجب 
ولا بد ان یکون الرزق والامانة والاحياء والتصو بر كلها غير الاق وغير 


وارة يدعو بالاسان من جبة ا حبة 
اطناً وتارة يدعو بالسيف من حهة 
الغلبة عنقا يفاض النفوس الجزواية 
الشر يفة التي اغارتفویهات النفسين 
المراجيتزنعن العو يه الباطل والثسويل 
ازال وربا یکسوا النفسينالسافلتين 


الشبوية الى ا حبة حبة اير والحق 
والصدق وانقلب صفة الغضبية الى 
الغلبة فيغاب الشر والباطل والكذب 
فتصمد النفس از ية الشرينة الي 
عالم الروحانيين بها جیما فيكونان 
جسد"! لها في ذلك العا کا كانتا 
جسدا في هذا العام وقد فيل ان 
كانت الدولة والحد لاحد احبه 

















5-5 


ضنوقات 


VI 


عخلوقات وهذا لا يقوله مسلم فبطل استدلاطم على ان الامر غيز مخلوق 
لمطفه على الخلق وقد ععلف تمالى جبر يل على الملائكة فليس العطف على 
الشيء رجا له عنه اذا فام برهان على انه ذاخل فيه وقد 0 برهانالنص 
| بان امر الله تعالى مخلوق وانه قدرمقدور مفعول واما اذا ۸ ات هانیدخل 
المعطوف في الەطوف عليه فهو غيره بلاشك هذا حكم اللغة وبالله تعالى | 
التوفيق واما المزة فقد قال الله تعالی+سبعان‌ر بك رب المزة عا يصغون* 
پل قال ابو د 96 وا مر بوب ممغلوق بلا شك ولیس قوله تعالی٭فللہالمزۃ 
جیم*پوجپ ان العزة لم تزل لانه تعالى قال *فلله اکر جیما* وقال تعالى 
٭قل نله لشفاعةجیما +ولس‌هذان النصانبلا خلاف موجبین انالشفاعة 
غير مفلوق الا ان ها هنا عزة ليست غير الله تعالى فهي غير مخلوقة وي التي 
سحم عن النبي صلی الله عليه وسلم ان جر یل عليه السلام حلف بها فقال 
وعزتك في حديث خلق الجنة والنار 
« قال ابومحمد 36 ومن الباطل ان ملف جبريل بغبر الله عزوجل واما 
الرحمة فقد قال رسول الله صلی الله عليه وسم ان اللہ خلق مائة رحمةفقسم 
في عباده رحمة واحدة فيها بترا حون ورفم النسعة والتسعين لوم القيامة یرجم 
بها عباده او کا قال عليه السلام وهذا رفع للاشكال جملة في ان الرجة 
مخلوقة ولا خلاف بين احد من الامة في ان ادخال الله عز وجل الجنةمن 
ادخله فيها برجته تعالى وان بعشته مد صلی الله عليه وسلم رحمة .من امن 
به وكل ذلك لوق بلا شك واما القدرة والقوة فقدقالعزوجل »1 يروا 
ان الله الذي خلقہم هو اشد منهمقوة*وحد شا عبد الرحمن بن عبد الله بن 
0 00 0-0 06 0 1 01 00 ۳3 7 في مكان ولابالحركة التخير والاسهالة 
۵۶ ۶)۹ ا 
ابن ابي الموال ممعت محمد بن المتكدر محدثعبد اللہ بنالحشن قال اخبر في || على حالة واحدة فان الازلية والقدم 
چاہر بن عند الله قال كان ره سولالەصلی للدعليه وسم يعم اصعابه الاستفارة || بنافي هذه الما كلها ومن ارز 


| ذلك الاختراز عن التکر تکیف 
۱ الل الام ب اس تك واسأً 5 
فذكرالحديث وفه هم في یرگ بلك واسئقدرك بقدرتك واسا ال مجازن هذه المجازفة في التغیر ناما 











اشکاله فیغلب مبتهم له اصداده 
وما تقل من انبا.قلس انه قال الما 
مركب من الاسطقسات الادیم 
فانه لیس وراها شي» ابسظ ما وان 
الاشیاه كامنة بعضبا في بمض وابطل 
الكو ن والامشجالة والفساد والمو 
وقال الواه لا !یل نارًا ولا الماه 
هواه ولكن ذلك بتکاثت وتفلخل 
و بکون وظبور وثركب وتحلل وانما 
التركب في المركبات بالحبة يكون 
والتهال في اللات بالغلبة بكرن 
ومما نقل عبدايض 0 الباري 
تعالى بنوع حر حركة وسكون فقال انه 
“ترك بنوع سكون لان .العقل 
والعنصر فركان بنوع سکون وهو 
مبدعها ولا حالة البدع ا كبر لانه 
علةكل “تمرك وا كن وشایعه على 
هذا ااراي فیتاغورس ومن بغده 
من الحکادا ی اذلاطن واما ز يثون 
الا كبر وذیقراط والشاعر يورك 
فصاروا الى انه تعالى ٥رك‏ وقد سبق 
النقل عن انک‌اغورس انه فال هو 
سا کن لا شرك لان اطركة لا 
| تکون الا محدئة ثم فال الا ان يقولوا 
ان تلك ا حرکہ فوق هذه اطركة 
کا ان ذلك السکون فوق هذا 
السكون ومولاه ما عنوا بالحركة 
والسکون النقلة عن مکان واللبث 

































المركة والسكون في العقل واللفتی 35 


فائما عنوا به النمل والانفعال وذلك 
ان العقل ما كان موجودًا كاملا 
بالفعل فالوا هو سا کن واحد مستفن 
عن حركة يصير بها فاعلاً والنفس 
ا كانت ناقصة متوجهة الى الکال 
قالوا في مفركة طالبة درجة العقل 
م قالوا المقل ساکن بنوع حركة 
اي هو في ذاته کامل بالفعل فاعل 
فرج للنغس من القوة الى الفمل 
والفعل نوع تحركة في سكون والکال 
بوع سكون في حركة اي هو كامل 
ومكل غيره فعلی هذا ا معني يجوز 
على قضية مذهبهم اضافة المركة 
والسكون الى الباري تعالى ومن 
المي ان مثل هذا الاختلاف قد 
وجد في ار باب الملل حتی صار بعض 
الى انه مسثقر في مکان ومستو على 
بکان وذلك اشارة الى السکون 
وصار بعض الى انه يد و يذهب 
و بازل و يصعد وذلك عبارة عن 
الحركة الا ان مل على می حیح 
لائق جناب القدس حقیق يجلال 
الت وما نقل عن انبذفلس في امر 
الماد قال ببق هذا العالم على الوجه 
الذي عقدناه‌من النفوس التي تشبثت 
بالطبائم والارواج تعلقت بالشباك 
حتى آسثفیث في | خرالامرا ی الننس 
الكلیة التي هي كلها فتلضرع النفس 
الى العقل و يتضرع العقلالىالباري 
تعالی یسیج الباري الي العقل و 
العقل على الننى. و يسيج النفس على 
هذا میک نورهانشستفيء الاننس 
الجزواية ونشرق الارض والعابنور 


باختلاف المطالم والغارب يمم ذلك ضرورة من بحث عنه فصم ضرورة. 
»سس سح 


۷6 ۱۷۲ % 

من فضلك 
4 قال ابو عمد 96 والقول في القدرة والقوة کالقول في العام سواء (سواء 
في اختلاف الناس على تلك الاقوالوتلك الحجاج ولا فرق وقولنا فيهذا 
هو ما فلناه هنا للك من ان القدرةوالقوة لله تعالى حقا ولیستا غيرالله تعالی 
ولا یال تال دقال تعالل+كتب مل نفسهالرحمة#وقال تالل+ویجذرکم 
لله نفسه+فنفس الله تعلی اخبار عنه لا عن شيء غيره اصلاً فان کر 
ذاكر فول الله عز وجل حكاية عن عيسى عليه السلام انه يقول ار بهتمالی 
*تهل ما نی ولا اعلم ما في نفسك انك انت علام الغيوب* قلنا هذاء 
على ظاهره وعلى الحقيقة لان كل غيب فهو معلوم في عل همم بكل شي 
خرى الكلام على ما بتخاطب به الناسعا لا يتوصلون الى العبارةعاير يدون | 
لا به وهذا معهود من الفول ان يقول القائل نفس الشي* وحقبقته يراد | 
بذلك ال“ لا ما سواه وكذلك القول في الذات ولا فرق فقوله عليه 
| الام ولا الم ماني سك انا ممناہ بلاشك ولا اما غندك ومافي | 
| لك وصح عن رسول الله صلىعليه وسلم انه اخبر ان الله تعالى ینز لکل 
پا اذا بتی ثلث الیل الى سماء الدنیا 
3 قال اہو محمد 26 وهذا انماهو فعل يفعله اللہ تعالی في سماء دیا من ال | 
لقبول الدعا» وان تلك الساعة من مظان القبول والاجابةوالمغفرة للمجتهدين | 
والستغفر ن والتائبين وهذا معبود في اللغة تقول نزل فلان عن حفه | 
بی وهبه لي وتطول به على ومن البرهان على انه صفة فمل لاصفة ذات 
ان رندول الله صلی الله عليه وس علق الننزل المذكور بوقت محدود فصع 
انه فعل محدث فيذلك الوقت مفعول‌حینئذ وقد علناان مالم يز ل فلس | 
متعلقاً ہزمان البتة وقد بين رسول الله صلی الله علبه وس في بعض الفاظ 
الحديث المذكور ما ذلك الفعل وهو انه ذكر عليه السلام ان الله يأمر 
ملكا ينادي في ذلك الوقت بذاك وايضا فان ثلث اللیل مختلف في البلاد 





انه 


کے ۷ ۴ 
انه فعل یفعلہ ربا تعالی نی ذلك الوقت لاه لكل افق واما من جەل ذلك 
نقلة فقد قدمنا بطلان قوله في ابطال الول بالج بعونالله وتا بيدمواو 
انثفل كال كان معدودًا مخلوقاً موف شاف لكان وهذه صفة الخلوقين 





تعالى اللہ عن ذلك علوا کی را وقد مد الله ابراهيم خلیلہ ورسوله وعبده | 


صلی الله عليه وسل اذ بين لقومه بنقلة المر انه ليس ربا فقال+فلا افل‌قال 
لا احب الا فلين*وكلمنتقل عن مكان فهو أ فل عنه تعالى الله عن هذا 
وكذلك القول فيقوله تعالی٭وجا: ربك والملك صفاصف)+وفولهتعلي«هل 
ینظرون الا ان با الله في ظلل من الام واللائکة وقضى الامر*فهذا 
كله على ما بينا من ان المي“ والاتيان يوم القيامة فعل يفعله اللہ تعالى في 
ذلك ا “می ذلات الفعل میا واثيانا وقد روينا عن احمد بن حنبل 
رجه اللہ انه قال وجاء ربك انما معناه وجاه امر ربك 

× قال ابو محمد 6 لا تعقل الصفة والصفات في اللغة التي بها نزل الفرآن 
وني سائر الاغات وفي وجود العقل وفي ضرورة اس الا اعراضا ممولة في 
الموصوفين فاذا جوزوها غير اعراض بخلاف العہود فقد كوا بلا دليل 
اذ انما بصار الى مثل هذا فيا ورد به نص ول برد قط نص بلفظ الصفات 
ولا بلفظ الصفة من ا ال ان يوقي بلفظ لا نصفيه يعبر به عن خلاف 
العرود نال مق اد لایومنون بالا خر ةثل السوه وله الالالال 
وهو العزيز 1۱ كي م قال تعالى »فلا تضر ہوا لله الامثال ان اللہ یعلم وان 
لاتعلون+فلو< کروا الامثال مکانااطفات لذ کر الله تەالی اذظة 0 
اولى فد بين الله تعالىغاية الان فقال فلا تضر ہوا له الامثال وقداخبر 
الله تمالي بان له ال الاعلی فصع ضرورة انه لا يضرب لفمثل الا ما اخبر 
به تعالى فقط ولا يحل ان يزاد على ذلاك شي* اصلا و باه تعالی التوفيق 

9 اككلام في امائیة 96 

»9 قال ابو ممد 26 ذهب طوائف من العتزلة الى ان اللہ تعالى لا مائية 
له وذهب اهل ااسنة وضرار بن مر والى ان لله تعالى مائية قال ضرار 


ربا یمین ارثکا فاص 
من الشبكة فیتصل بكلياتها ونستفر 
في عالپا مسرورة حبورة ومن لم هل 
الله له نورا فاه مرن نور راي 
(فيشاغورس ابن منسارخس) من اهل 
ساميا وكان في زمن سلهان عليه 
السلام فد اخذ الحكة من معدن 
النبوة وهو الک الفاضل ذو الراي 
المنين والەقل الرصين بدعي انه 
شاهد العوالم اسه وحدسه وبغ في 
الرياضة الى ان مهم حفیف الفلك 
ووصل الى مقام الملاث وقال ما ممت 
شيا فط ال من حركاتها ولا رایت 
شي ابھی من صورها وهبا تها فوله 
في الاطیات ان الباري انه وتعالى 
واحد كالاحاد ولا يدخل في العدد 
ولا يدرك من جية المقل ولا من 
جهة النفس فلا الفكر العقلي يدركه 
ولا المنطق النفسبي يصفه فهو فوق 
الصفات الروحانية غيرمدرك من غو 
9۳ يدرك ۹“ ا 
وافماله وکل عالم من الموالم يدركه 
بقدر الاثار التي نظپر فيه فینمتہ 
و یصفه بذلك القدز الذي خصه 
من صنعه فالموجوداث في العام 
ازوحاف ند خصت باتار اخامة 
زوحانية فينعته من حيث تلك الاثار 
ولا شك ان هداية املیوان مقدرة 
على الاثار التي جبل الیوان علیہا 
وهدابةالانسان مقدرةعلى الاثار التي 
فظرالانسانعليهاوكليصنهمن تحوفانه ‏ ' 
ویقدسه عن خصائص صفاته غم فال 
الوحدرٌ'نقسم الى وحذة. غير مستفادة 


_ا| منالغير وی وحدۂالہاري تعال وحدة 








الاحاطة کل شي وحدة الحكة 
علكل شي «وحدةتصدر عنه الاحاد 
الموجودات والكثرة فيها والى وحدة 
مسعنادة وذلك. وحدة امخاوفات ور ما 
يقول الوحدة على الاطلاق لنقسم 
الى وحدة قبل الدهر ووحدة مع 
الدهر ووحدة بعد الدهر ووحدة قبل 
الزمان ووحدة مع الزمان فالوحدة الي 
قبل الدهروحد:الباري تعالى والوحدة 
الني في مع الدهروحدة العقل الاول 
والوحدة الني في بعد الدهر وحدة 
الدفسى والوحدة الي هي مع الزمان 
وحدة العناصر والمركبات ورما 
يقسم الوحدة فسمة اخری فيقول 
الوحدة لنقسم الى وحدة بالذات وال 
وحدة بالعرض فالوحدۃ بالذات لست 
الا مبدع الكل الذي تصدر منه 
الوحدانية في العدد والمدود والوحدة 
بالعرض لتقم اليما هو ميد" العدد 
ولیس داخلا في العدد وا ی ما هو 
بدا لعدد وهو داخل فيه والاول 
كالواحدية للعقل الفعال لانه لا بدخل 
في العدد والعدود والثاني ینقسم الى 
ما يدخل في هكالطزو' له فان الاثنين 
فا هومرکب من واحدين وكذلك 
کل عددف ركب من احادلاعالۃوحیٹ 
ما ارئق العدد الى ا كثر نزل سبة 
الوحدة اليه الى اقل والى ما بدخل 
فيهكاللازم له لا كالجزو فيه وذلك 
لا نكل عدد معدود لن يخلو قطعن 
وحدة ملازمة فان الاثتين والفلاة 
في كونسا این وثلاثةواحد وكذلك 
المدودات .من الرکیات والسائط 
واحدة اما في انس او في النوعاو 


Ve‏ کل 


لا يعلها غبره 

# قال ابو مد 6 والذي نقول به و باه تعالى الدوفيق ان له مائية هي 
اننته نفسب| وانه لا جواب ان سل ما هو الباري الا ما اجاب به مومئ 
عليه السلام اذ سأله فرعون وما رب العالین ونقول انه لا جواب هاهنا 
لاني عل لله تعالى ولا عندنا الا ما اجاب به موسی عليه السلام لان الله 
تعالی حمد ذلك منه وصدق فيه ولول يكن جوابا صحیحا تام لا نقصفيه 
ما حمده اللہ واحتم من انكر الماثية بان قال لا تخلوالمائية من ال تكون هي 
الله او تكون غيره فان كانت غيره والمائية لم تزل فلم بزل مع الله علی 
غيزه وهذا شرك وكفر قالوا وان كانت هوي وکنا لا نعلها فقد صرنا لا 
نعل الله عز وجل وهذا اقرار بانتا نجهله وا جهل بالله تمال ی كفر به وقالوا لو 
امكن ان تكون له مائية لکانت له كيفية 

4 فال ابو مد ٭ وهذا من جھلہم بحدود الکلام وبواقم الاما على 
المسعياث اذ مائیة الثشى: انما هي الجواب في سوال السائل با هو وهذا 
سوال عن حقیقة الڻي. وذاته شن ابطل المأثيةفقد ابطل حقيقة الذي 
المسئولعنه ا هو لکن اول مراتب الاثات فیا ننا مي‌الانبة وفي‌ابات 
وحود ااشي* فقط وهذاامى قد گاداء واحطنا به ولا يتبعض العم بذاك 
فيعلم بعضه ویجهل بعضه ثم تاوا الائیة اأتي نبي جواب السائل بهل فیا نا 
السوال ما هو واما في الباري تعالى فالسوٴال با هو هو الاس وال بہل هو 
00ات في کلرها واحد فنقول هو حق واحد اول خااق لایشبهه شي“ 
من خلقه واغا اختلفت الانية والمائية فيغير الله تما لا ختلاف الاعراض 
نی السئول عنة ولیس الله نعا یکذلاك ولا هو حامل اعراضاً اصلا عاهنا 
نقف ولا نعلم أكثر ولا هاهنا ایض شي؛ غير هذا الا ماعلا ربنا تعالی من 
سائر امعائه کالعلیم والقدير والموٴمن والمعون وسائر اسمائه وقد اخبرتعای 


RS 1‏ کر 
على اسان یه صلى الله عليه وم ان له نسعة وتسعين اسما ما عبر واحد 


قال تعالى ولا حيطون به علا 








قال 





Vo ¥‏ ¥ 
۱ | في الشخص كالجزهر في اله جور 
“9 قال ابو مد 26 وهذا كلام صحیح على ظاهره اذ كل ما احاط به العم || على الاطلاق والانسان فيانه انسان 


فهومتناه دود وهذا مننی عن الله عز وجل وواجب في غيرهأوقوع العدد واتخص المعين مغل ز بد في انه 
ا اط به في اعراض کل ما دونه تعالی ولا حاط با لا عدود له ولا عدد اب ل ا 
مستفادة من وحدةالباري تغالى ومن 
الموجودا تکلها وان كانت فيذواما 
معکذرة واغا شرف کل موجوبلة 
الوحدۂ فيه وکل ما هو ابعد :من 
الکثرة فهو شرف واکل م ان 
افیناغورس وأيا في العدد وانلعدود 
قد خالف فبا یع الحکاہ قبله 
۱ 


له فصح یقینا اننا نعل الله عز وجل حقا ولا نحیط به علا کیا قال تعالی 
لا قال ابو محمد 6 فالانية في اللہ تعالی هي المائية التى انكرها اهل الجول 





عقااق الامور و ؛ رال ان و بالسنن سد الله عز وجل على ۳ ٭ن 4 عا 8 

من تسيرنا لاتباع کت تأبه وتدبره وظاب سان ناد صلىالله عليه وسل 
والوقوف عندھا ومەرفتنا بان المقل لاک به على خا لقه لکن یفہم بداواء ره 
تعالی ویإز ہہ حقا ق ما اخلق فقط وھ | توفیقنا الا بالله وامأ ڌو هم لوکانت 
وخالفه فیا من بعدہ وهو انه حرد 
له مَائِة كات له كيفية فكلام قوم جھال بالحقا انق وقد بذ اوبان كل الدع اسر رین مرا 


دی عقل ان 00 عا هو الشی* غير ااسوثال بکف هو الٹی؛ وان المادة وتصوره تا ع وجود 
aie 0‏ باعدی اللفظتين الد (ورتإن غار المسثول ع4 بالاخری وان الدورة وحققباوقالمتدا الموجوذات 
۱ ۱ ی ار هو العددوهو اولمبدع‌ابدعهالباري 
الجواب عن احداها غير الجواب عن الاخری ویان ذلاك ات السواك || اول المدد هو الراحد وله ابلاضی 
ارف انه هل یدغل.في المدد 
کا سبق ومیله | اکْرال‌انه لابدخل 
في العدد فیتدی العدد من انين 3 


با هو انما هو سوال عن ذاته وا مه وان ااسوال بكيف هو افا هوسوال 
:عن حاله واعراضه وهذا لا محوز ان بوصف به الباري تعالى فلاح الفرق 
ظاہرا و باللہ تعالى التوفیق 
#۴ مسائل في ااسقط والرض:وااعدل والصدق والملك و الق 
والجود والارادة وااسفاء والكرم وما يخبر عنه تعالى 
بالقدرة عليه وکیف یصح الس ال في ذلك كله €+ 
94 قال ابو مد 6 تقول ل بزل الله تعالى عالا بانه سبسفط على الكفار 


وسارغی على الموامنين وسیعذب بالنار من عصاه وسلنعم بالجنةمن ع اطاعه 


و بقول هو منقسم الى زوج وفرد 
فالمدد البسيط الاول اثنان والزوج 
الشيط ار بعة وهو سم عتّساو بين 
وم جەل الاثنين زوا قانه لو اسم 
الى واحد ين كان الواحد داخلاً في 
العدد وحن ابتدأنا في العدد من 
اثنين والزوج قسممن افسانهقکیف 
بكرن نفسه' والفرّد السيط الاول 

ثلائة قال و ام القسمة بذللك وماوراه 
فب وڈ اش فالار بعة مت نہابة 
المدد وقي الکال وعن هذا کان 
یسم بالر باعية لا وحق الرباعية 
التي هي هبر انفسنا الني هي اصل 


وسیعدل اذا < م وسیصدق اذا اخبر ول بزل عالا بانہ او خی ما خلق 
وانه رب ما بخلق من العالین ومالاك کل شي و يوم الدين وان له ملك 
كل ما ضخلق لان كل 2 اه کل ما علق به وکل ماءلق 
به حدث مم یکن ثم كان وم :زل تعالى علا بكل ذلك وانه سیکون: کل 






النصل-ني) . ۳۳۷ يي 


الكل وما وراء ذلاك فزوج الفرد 
وزوج الزوج وزد ج ازج والفرد 
وی اللجسة عدوا دارا ثرا فانها اذا 
ضر تا في نفسها ابد | عادت انمسة 
من رأ س و“ھی الستة عدوا تام 
فان اجراها مساو ية جج لتہا والسبعة 
عدوا كاملا فانها مموع الفردواازوج 
وي نهاية اب 0027س وراک من 
زوجين والتسعة مرن ثلاثة افراد 
والعشرة وگ نهابة اخری من #وع 
المدد من الواحد الى الار بعة وهي 
نهاية اخري فللعدد ار بع نهابات 
ار بعة وسبعة ولسعة وعشرة ثم یمود 
الى الواحد فقول احد عشر ونعد 
والأركيبات فا وراء الار بعة على 
انجاه شتی فائمسة على مذهب من 
لا بری الواحد في العدد فهي مركية 
ن عدد وذ رد وعلی مذهب هن برى 
02 مركية من فرد وزوجين 
وکذ اك السنة على الاول شركبة من 
فردین او عد دوز وج وعلى الثاني فركية 
من ثلاثة ازواج والسبعة على الاول 
فركية من فرد وزوج وعلى الثاني من 
فرد وثلاثة ازوا اج والثانيةعلي الاول 
فركبة من ز وجينوءلى الذافي فر فركية 
من ار بعة 4 ازواج والنسعة علی الاول 
فركية من ثلاثة افراد وعلی النانى 
من فرد وار بعة ازواج والعشرة على 
الاول فركبة من عدد وزوجين او 
زو ج واردین وعلى الثاني فا سب 
من الواحد الى الار بعة وهو النہابة 
والکال غم الاعداد الا خر فقياسها 
هذا القیاس قال ومذه هي اصول 


الموجوداث تم انه رکب العدد على 


۷6۷۲ 


ما يكون على ما هو کائن عليه اذا كوّنه واما الارادة فقد ابا قوم من 
صفات الذات وقاوا لم تزل الارادة و بزل الله تعالى 

96 قال ابو محمد #6 وعدا خطأ لبرهانين ضرور بون احدها ناه تعالى لم 
ينص على انه مر يد ولا على ان له ارادة وقد قدمنا الإرهان فما ساف من 
اكتابنا على انه لا يجوز ان يشت لله اسما ولا صفات واوردنا من ذلك 
انه لا يقال انه تعالى ميارك و يقال تبارك اللەولاہقال انه‌مستزی"و يقال 
لله یست‌زی' بهم ولا انه عاقل وکذلات لا يجوز ان يقال انه تعالى باولا 
دام ولا ثابت ولا سی ولا جواد لانه تعالی | يسم ی شا 
التمالى کا قال تعالی ویقال هو الکر الغنی ولا يقال الوسر ویقال هو 
القوي ولا يقال الجلد و یقال لم بزل ولا زال‌هو الاول والا خر وااظاهر 
والباطن ولا يقال هو الخفي ولا الغائب ولا البارز ولا الشتهر و یال هو 
الغالب على امره ولا يقال هو الغلافر والعنی في کل ما ذ کرنامن الاغةواحد 
من اطلق عليه تعالى بعض هذه ااصفات والامعا* ومنع من مضا فقد 
الد في اسمائه عز وجل وأقدم افداما عظماً نعوذ بانه "من ذلك وایضا 
فان الارادة من . الله تعالى (۱) لوکاات م تزل لكان الراد | بزل ف 
الفران لان الله عز وجل قال »انما امرہاذا | رادشیثً انيقولله كن فيكون* 














فاخبر تعالى انه اذا اراد اي كان واجمع السلون على تصويب قول من 
من قال ما شأ الله كان والمشيئة هي الارادة فم ها دکرنا صمةلاشك فما 
ان الواجب ان يقال اراد اللہ کا قال تعال اذا اراد شب ونقول انه تعالى 
يريد ما اراد ولا يريد مالم 6 قال تعالى +يريدالله 8 السرولا .يريد 
5 الم ر٭ وقال تعالي*اولئك الذين لم يرد الله ان يطبر قلوبهم واذا اراد 
الله بقوم سوڈا٭وفال تعالى* هن برد اند ان ديه پشرخ صدره للاسلام 
(1) قوله لوكانت لم تلا لا يازممنوجودالارادةفي الازل ان يكون الراد 
ازیالان وجود الراد تایم لتعلقبا به لا وجودها کا ان المقدور تابع لتعلق القدرة لا 


لوجردها فلا بازم من القول بالارادة مفالفة انفران او الاجاع و ببق غير الم 
اللفغلي وم لا ٹھاشون ات 4 ورود المادة في القرا: نْ والسئة شأمل ذلك اه 





ون 


۶۰۱۷۷۲ 
Ty‏ ور ہش شش المعدود وا اقدار 13 ا مقدور فقال 
ومن يرد ان یضلہ بعل صدرہ ضیقا در جا + فون 0 قرلا قال اللہ تعا لی 


اراد وير؛ بد ول برد ولا :رید ولا نقول ان له ارادة ولا انه مرید لانه ل 
بات نص م ن الله تعای بدلك ولا من 0 له صلی الله عليه ولاحاء 
ذاك قعل من ٠‏ اعد دن 0 افق دی 8 عم واغا اطلق هذا الاطلاق 
۱ الماح ش قوم 1 ن الوالف ا مین بالمتكين لوف علهم اقوی من رحاء 
| السلامة ۸ م لاقدم صدق ق هم فی ي الاسلام ولا في ا ولا في الاحتاد 
في فى ابر ولا في اآه عل بانقران ولا سنن رسول الله صلی الله عليه وسل ولا 
ما و عليه الما حون ولاء عا اختاءُوا افيه ولا باقوال اصوارة والتامیرلتنلی 
رضي الله عنم اجمعين وا محدود الکلام وحقا؟ ق م ائات الخلوقات 


المعدود الذي فيه اثنينية وهو اصل 
المعدودات ومبدا ها العقل باعتبار 
















انفيه اعئار بن اعتہارەن حیث ذاته 
وانه تمكن الموجود بذانہ واعتبار هن 
حیث هدع وازه واجب الوجودبه فقايله 
الاننان والمعدود الذي فيه ثية هو 
النةس اذ داد على الاعتبار يناعتيارا 
الا والمعدود الذي فيه ار بعية هو 
الطبيعة اذ ذادعلى الثلاثة رابعًا وم 
الایة بعني نهابة امبادي وما بعده 
ھ7 وجودمرکب الاوفيه 


1 من المیاصر والتفی كر ا 
وكيفياتها فہم يتبعون ما برای هم و حمون امالك بلا 1۷ ی من 


عز وجل نموذ باه من ذلات وقد قال تعالى* ولو ردوهالى الرس ول وا ی اولي 
الامر منہم أعله الذين يستتبطونه منهم* فنص تعالى على ان من لم یرد 
اختلف فيه الى كتابه وا یکلام رسوله صلی الله عليه وسل واي اجماع 
الملاء من الصحابة والتابعين رضي الله عنہم اججعين ولا من سلاك بيهم 
بعدم فلم بعلم ما ستيطه بظنه وزانة ولس ننکر الحاحة على القصد الى 
تين الق وتینه بل هذا هو العمل الفاضل الحسن وافا نتکرالاقدام في 


ادن بغير برهان من قر ران او سنه او اجماع بعد ان اوحبه برهان اجس 


عين او ا ثرحتى ينتعي الى السبع فبقدر 
المعدودات علي ذلك و ينتعي الى 
العشرة و بعد العقل والنفوس التسعة 
پافلاکا التي هي ابدانها وعقوطا 
ها صا ويه عاض 
: و باملة انما بتعرف حال الموجودات 
من العدد والقادبر الاول ویقول 
الباري تعالى عالم بجمیع العاومات 
على طر يق الاحاظة بالاباب الي 
1 الاعداد والقادیر وشي لا حتاف 
فعله لا بختاف وربا يقول القابل 
للواحد هو العنصر الاول کا قال 
( انکمانسر ) و يديه ا ی-ولی 
الاولی وذلك هو الواحد التفاد لان 
الواحد الذي هولا کالا حادوهو واحد 
هدر عه کل کا سے 
الكثرة منه الوحدة التي تلازم 
ا لوجودات فلا بوجد موحود الاوفيه 
من وحدتہ حظ على قدر استعداده 










واول بديهة العفل والنتايج الثابتة من مقدمانہ الصورحة من صعةالتوحيد 
والتبوة فاذا ثبتا با ذكرنا فضرورۃ العقل توجب الوقوف عند جميع ماقاله 
انا الرسول الذي بعثه الله تعالى الینا وامرنا بطاعته وات لا يعترض عليه 
بالظنون الكاذبة والاراء الفاسدة والقياسات الفيغة والتقليد الہاك فان 
قال نت من ان تقول لم بزل الله عريدالا اراد كونه اذا 
کون قا و باه تعالى التوفیق ينم من ذلات ان الله عزوجل اخبر نصا 
بانه اذا اراد ینا کونه كان فلو کان تعالی ل ری لكان لم زل ما 

يريد وهذا الاد ويقال هم ایضا وما الفرق ینم دنامن عكن فول 










تم من هداية العقل حظ على قدر 
قبوله ثم من قوة الافس حظ على فدر 





یره وعلی ذلك آثار المبادي سف 
المركباث فان كل مرکب لن‌یجادعن 
«زاج ما وكل زاج لابعرىعن اعتدال 
ماوکل اعندالعن کال او قوة کال 
اما طبيعي الى هو هبدأ المركة واها 
عن کال نفسافي هو .بدا الس فاذا 
بلغ امزاج الانسای الى حد فبول 
هذا الکالاذاض‌عایه المنصر وجد ته 
والعقل هدابته والنفس نطقه وحکته 
قال ولا كانت الا لیفاث المندسية 
مرلبة على اللعاد لات العددیة عددناھا 
ايض من المبادي فصارت طائفة من 
الفیثارخورسیین الى ان البادي هي 
الا لفات الهندسية على مناسبات 
عددية ودام ارت "تم کات المعو ية 
ات خرکات سامية یه 
اشرف ال رکات والطف ات اينات 
ٹم تعدوا من ذلك الى الافوال حتی 
صارت طائفة منهم الى ان البادي 
في امروف المجردة عن المادة واوقموا 
الالب في مقابلة الواحد والباء في 
مقابلة الاثنين الى غير ذلاك من 
المقابلات ولست ادري قد روها علي 
اي اسان ولغة فان الالدن تخ: لف 
باخثلاف الامصار والمدن او على اي 
وجدمن التركيب فان التركيباث ایض 
تة فالسائط من اروف ختلف 
فیراواار کبات كذ |اكولا كذ لاك عدد 
فانه لا ختاف اصلا وصارت حماعة 
مج ایشا ات رھ الجسم هو 
الابعاد الثلاثة وام رک ا 
واوفع النقطة فيمقابلة الواحد واحط 
في مقابلة الاثنين والسطع في مقابلة 
الثلاثة وا سم في مقابلة الار بعة 
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فقال لم زل له تمالی غير مرید لان خاق حتی خاق وهذا لا انفكاكمنه 
# قال ابو محمد کل ولو ان قفالا بقول انا حا ہو ااراد كونه من الله تعالى 
فو مراد اللہ تعالى وهو الارادة نفسها وانه لا ارادة له الا ما خلق لما انکرنا 
ا راذا شک فول تن ل ران صفة ذات ل تزل لانه يصف الله | 
تعالى با م صف الله تعالى به نفسه وقول من اما صفة فمل وانہا غير 
الخلق لانه يازمه ان تلاك الارادة اما مرادة مخلوفة واما غير مرادة ولا 
مخلوقة فان فال هي مرادة مخلوقة فبلله آ هي رادة بارادة هيغيرها ومخاوقة | 
يخاق هو غيرها ام لا بارادة ولا يخلق فان قال هي مرادة بلا ارادة الى | 
بعال الذي ببظله العقل ول يأت به نص فيازمه الوقوف عنده وكذاك 
قوله ملوقة بغير خلق وان قال هي مرادة بارادة 7 غيرها ومخلوفة يخلق 
هو غیرها لزمه فيارا ادة الارادة وخاق خلقہا ما الزمناهفي الارادة ونی خلقها 
ومکذا ابد | وهذا يوحت وجود عدثات لا نهاية امددها وهذا هو فول 
الدهر ية الذي ابظلہ اللہ تعالى بضرورة المقل والنص عل‌ما يننا في صدر 
كتابنا و بالله تعالی التوفيق فان قال ان الارادة ليست مرادة ولا عخلوقة 
اتی بقولطلہ ضرورة المقل لانالقول بارادة غير مرادة #الغير موجود 
لا جس فیا پدننا ولا بداہل فیا غاب عنا فهو قول جرد الدعوى فهو باطل 
ضرورة ‏ وکذاك يلزمه ان قال انها محدثة غير مخلوقة ما يلزم من قال ان 
امال معدث لا تعدث له وقدلقدم بعللان هذا القولبالبراهين الضمرورية 
و بالله تعالی التوفيق واما تعفية اللہ عز وجل جوا | سفبا او صفته تعالى 
07 وسفاء فلا يمل ذلك البتة ولو ان المتزلة المقدمين على 
ية رہمجوادا يكون لم علم بلغة المرب او حقيقة الاسماء ووقوعها 
على الممعيات او ععاني الامماء والصفات ما افدموا على هذه اامظية ولا 
وقعوا في الا تساه بالکفار القائلين ان ءلة خلق الله تمالی لا خلت انما هي 
جودة حتی اوقعهم ذلك في القول بان الا لم بزل ولكن المعةزلة ممذورون 


بالجبل 

















×2 


بالجهل عذرا ببعدم عن الكفر ولا خرجهم عن الامان لا عذرا يسقط 
عنهم اللامة لان التعلم لم معروض مکن ولكن لا هادي ان اضل الله 
| ت#الى ونموذ ر اد ره 

*( قال ابو مد )* و الام من ذلك وحهان احدهاانه تعا لی ایم بذاك 
تسه ولا وصف به نفسه ولا حل لاحد ان يتعدى حدود الله لاسما فيا 
لا دلبل فيه الا النص فقط والوجه الثاني انا ود والسنخاء في لغة المرب 
التي بہا خاطبنا الله تعالى وا تتام مرادن اما ها لفظان واقمان على بذل 
الفضل عن الماحة لا يعبر بلفظ الود والسذاء الا عن هذا العنی وهذا 
العنی مبعد عن الله عز وجل لانه تعالى لا يحتاج الىشي* فیکون له فضل 
ببذله “می ببذله له سخيا وجواد ا و یوصف من اجل بذله جود وسخاه 








او يكون بنعه نبلا او شا او موصوفا بیخل او 3 
96 قال ابو مد 96 ولا ختلف اثنان من كل من في المال في ان امرة! له 
ماہ و حاضر لا يحتاج اليه و 1 عظيم فاضل لا حاجة به اليه ورای 
رجلا من عرض الاس او عبد ا منعبيده يموت جوعا وعطشا فلم اس 
ولا اطممه فانه في غاية الل والشحواقسوةوالظلم واه تال بری كخيرًا 
ن عباده وا اطنالا د من اطفافم لا ذاب و 2 وتو جوا و عطشاو عنده 
0 السعوات وخزائن الارض ولا رمہم بنقطة ما* ولا لفمةظمام حتی 
وتوا كذلك ولا يوصف من اجل ذلك بشح ولا بخل ولا ظلم ولا قسوة 
بل هوارحم الراجین والرحے ا کر م والذيلا یلم ولا ور کا “ہی 
فبطل قياسهم الفاسد في الصفات الفائب عدم على الشاهد و بعال ان 
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يوصف الله عز وجل بشي من ذلك وليس لاحد ان يحل الامماء الغو بة 
عن موضهها نی اللغة الا ان بتي نصن باحالة شیء من ذلك فيوقف عنده 
ومن تعدى هذا 1 كم فانه مبطل نام كله نم وللدقائق باسرها الا انه 
لا ایز احد عن ان ينيمي الباطل حقا وا المق باطلاً وان ييل الاسماء كلها 


عن عن مواضعہا وهذا خروج عن الشرام والعقول ولكننا قول انه کر ۴ 





وراعوا هذه القابلات في را کیب 
الاجدام وتفاعیف الاعداد وا 
بنقل عن فیثاغورس ارت الطبايم 
ار بعة والافوس التي فينا ایضا ار بعة 
افق راراي والم واطواس غم 


ا في هالمدد على المعد ود وا اروحافي 


على الجسوافي قال ابو على بن سينا 
وامثل با يحمل عليه هذا القول 
ان يقال کون الذي: واحدا غير, 
كونه موجودً! او اسان وهو في ذانه 
اقدممهها فالحيوان الواحد لاخصل 
واحد الا وقد تقدمه معني الوحدة 
الي صار به واحد! واولاه ۲ پصج 
وجوده فاذا هو الاشرف الانسط 
الاول وهذه صو رة العقل فالعقل 
يجب ان يكون الواحد من هذهالطهة 
والعلم دون ذلك في الرئبة لانه 
بالعقل ومن المقل فهو الاثنان الذي 
تفرد الى الواحد و يصدر منهكذلك 
العلم يول الى العقل ومعتي الظن 
والراي عدد ااسعاج و عدد 
الصمت ان السطح لكو ذا ثلاث 
جپات هو طبيعة الظن الذي هو اعم 
سن العلم مرتبة وذلك لان العلم 
يتعلق ہعلوم معت والظن والراي 
يذب الى الثيء ونقيضه والس 
اع من اظن فبو المحم .اي جنم له 
اربع جهات وما نقلعن فیٹاغو رس 
ان العالم انما الف من اللدون السيظة 
اار وحانية ويذكر از الاعداد 
ال وغانية غير منقطفة بل اعداد 
میدن زی من نو المقلولالتحزى 
من نو اطواس وعد عوا م كثيرة 
نه عام هو رور مخض في اصل 


الابداع وابتهاج وروح في وضع 
الفطرة ومنه عالم هو دونه ومنطقہا 
لبس هذل منطق العوالم العالية فان 
المنطتى قد یکون بالحون الروحانية 
البسيطة وقد يكون بالعون الروحانية 
المركية والاول يكون نرورها دام 
غير منقطم دمن اللعون. ما هو بعد 
ناقصی في الث کیب لان المنطق بعد 
| يرج الى الفعل فلا يكون السرور 
بغاية الکال لان اللعرن لبس 
بغایة الالفاق وكل عا/ هو دون 
الاول بالرتبةو یتفاضل العوالميالحسن 
والبہاہ والز ية والاخر قل العوالم 
وثقلها وسفلہا وكذلك لم تجت مع کل 
الاجتاع ول د الدورة بالمادة کل 
الاحاد وجاز على كل جزو منه 
الانفكاك عن الجزؤ الا خر الا 
ان فيه نورا قليلا من النور الاول 
فإزلاك النور وجد فيه نوع بات 
واولا ذلاك ٰ يثدت طرفة عرن وذلك 
النور القليل جسم النفس والعقل 
الحامل ليا في هذا العالم وذکر ان 
الانسان مم الفطرة واقع في مقابلة 
العالم كله وهو عالم صغیر والعالم 
انسان كير ولذلك صب 
النفس والعقل اوفر فمناحسن لقو م 
نسه وهذیب اخلاقه ونركية 

حواله ایکنہ ان یصل الى معرفة 
العالم وة 1 ليفه ومن ضيع نفسه 

لم بقم بالا من التہذیب والتقويم 
خرج من عداد العددوالمعدود واغل 
عن ز باط القدر والقدوروصارضیاع 
ملا ور با بقول النفس الانسانية 
تالیفاث عددية او طنية ولهذاناست 


ار حظه من 





۱۸۰ € 
قال 1 تعا لی ولا بعد عنا ان م 1 فى نعم الله على 1۵ +0 07 ای ۳ 
اسن اطلاق ذلك وميا ابه فضلا *قال الله تال مل ال 
وقد نت اص بان له ل مأوحدثا عبد اارهن بن عيد اللہ بن خالد 
انا راھ بن ن احمد از بأنا الفر بري از | الغاري قال لي خايفة بن خياط انا 


يزيد إن زديع انا سعیدعن قتادة 








عن انس بن مالك وعن مقر بن‌سلمان 
معت ابي يحدث عن قتادة عن انس بن مالك عن النبي صلی الله عليه 
وسلم قال لا ہزال بات فیا ولقول هل منمز يد حتى يضع فيها رب‌العالین 
قدمه فازوي بعضها الى بعض‌ونقول قد قد بعزتك و كهك 
# قال ابو تدك وقد اضطرب الاس في السؤال .عن اشسیاء دکروها 
وسأ وا هل یقدر اللہ تعالی عام! املا واضطر ہوا ايضاني الجواب عن ذلك 
9 قال ابو محمد اومن مبيئون ول الله وقوته وجه تحقیق السوٴال عن 
ذلك وتحقيق الجواب فيه دون تخليط ولا جول ولا قوة الا باللہ المي 
ام فنقول وبالہ تعالى التوفيق ان السوٴال اذا حقق بلفظ يغهم السائل | 
منه مراد نفسەو یفہم اسيو لءراد السائل عنه فهو سوال صرح والجواب 
ال فانا هو جاهل 
بالجواب منقطم متسال عنهواما السؤال الذي يفسد بعضه بعضا ونقض 
ره اوله فهو سوال‌فاسد 0 حقق بعد وما يحقق السو ال عنه فلم ال 
عنه وما لم يسأل عنه فلا بازم عنهجوابعلى مثله فہانان فضیتان جام‌تان 
وکافیتان في ه_ذا الەنی لا يشذ عنها شى* منه الا انه لا بد من جواب 
بیبان حوالته لاعلى ته ولاعل تک ولا على تومه وبالله تعالى التوفیق 
5 نحد*السئول عنهني هذا اباب مد _جامع يحول اللہ تعالى وقوتهفير تع 
الاشكال في هذه السأة ان شاء اللہ تعالى فنقو ل و باه تعالى التوفيق 
وبه تتأيد ان ااثىء المسئول عنه في هذا الباب ان كان انما سأ ل السائل 
عن القدرة على اک فملمتداً او عل اعدام فمل مدا فالمسئولعنه 


مقدور عليه ولا حائی شا والسوال وج والجواب عنه بنم لازم وان 


عنه لازم ومن اجاب عنه بان هذا سوكال فاسد وانه مھ 








و 6 


كان السئول عنه ما لا ابتداً له فالسوال عن تغبيره او احداثه او اعدامه 
سال متفاسد لا یکن السائل نم معنی سوّاله ولا تحقیق سواله وما 
كان هكذا لا يازم الجواب عنه على تة تحقیقہ ولا على آشکله لان -الجواب 

عن التي لا یکون الا عن سوكال ولیس هاهنا سو ذال اضل" ثم تقول 
وبالله تعا ی نا ید ان:من الواجب ان نين حول الله تعالى وقوته ما الال 
وعل اي معنى ! 8 هذه اللفظة وع) ذا يعبر بها عنه فان من قام بشي؛ و 
يعرف تحقیق معناه فهو في رات من ا هل فنقول و بالاه تعالى ۳ يدان 
محال ينقسم اربعة اقسام لا خامس ها احدها حال بالاضافة والثافي مال 
في الوجود والثالث محال فيا بيننا في بنية العقل عندنا والرابع مال مطاتی 
فلمال بالاضافة مثل نبات المية لابن ثلاث سنین واحباله امرأۃ وکلام 
الابله الغى في دقائق المنطق وصوغه الشمر اشجیب وما اشبه هذا فهذه 
اللەانی رع في الما ىق مکنة منه متنعة من غرم واما الخال في 
| أوجود فکانقلاب اماد حیوان وامیوان‌جاد! او حیوان آخر وكنطق 
ا مجر واخترا اع الاجساموما اشه هذا فان هذا كله ليس مكنا عندنا البتة 
ولا موجود ا وككنه متوم في المقل متشكل في النفس كيف كان يكون 
لو کان وہہذین القسمین تأتي الانیا: علیہم السلامفي متام الدالة علي 
صدقهم في النبوة واما العال فيا بیننا في بنية المقل فكون ا مر ۰ فا قاعدا 
مما في حين واحد و کسوال السائل هل بقدر اله تعالى على ان يجمل المره. أ 
قاعدً! لا قاءد! معا وسائر ما لا یتشکل في العقل فيا یقم فيه انا راو 
امكن فيا دون الباري عز وجل فہذہ الوجوه الثلاثة من سأل عنما ایقدر 
الله تعالى عليه فمو سوال حیح مفہوم معروف وجهه يزم الجواب عه 
بنعم ان الله قادر على ذلاك كله الا ان الحال في بنية العقل فيا با لایکون 
البتة في هذا العالم لا عبزة لبي ولا بغیر ذلك البتة هذا وافع في اللفس 
بالضرورۃ ولا بعد ان یکون الله تعالى یفعل‌هذا في عالم لها خر واما الخال 

المطلق فهو كل سوال اوجب على ذات الباري تغييرًا فہذا هو الحاللمینه 








النفس مناسبات الاغان والتذت 
إسماعها وطاشت وتواجدت بسماعها 
وجاشت ولقد كانت قبل اتصاشا 
بالابدان قد ابدعت مرت تلك 
الا لینات العددية الاولى نم اتصلت 
بالابدان فان كانت التهذسات 
اخلقیة على تناسب الفطرة وجردت 
النفوس عن اللاسیبات الخارجة 
انصلت بعالمها واخرظت فی سلکہا 
على هيئة احمل وا كل من الاول 
فان التأ لیفات الاول ق كانت نافصة 
من وجه حي ت کانت بالقوةو بالر ياضية 
وا جامدۃ في هذا العام بلغت الى 
حد الال خارجة من حد القوة الى 
حد الفعل فال والشرائع التي وردت 
بقاد برالصلاة والزكاة وسائر الغبادات 
انما في و هذه المناسپات في 
مقابلة تلك الا ليغاث الروحانية ورا 
ببالغ في لقریر النا لیف حتى بکاد 
بقول لیس في العالم سوی ال لیف 
والاجسام والاعراض تأ ليغات والنفوس 
والعقول تا یغات و يعس رکل‌المسر 
لقر ير ذلك نم لقدیر انا لیف على 
الولف والتقدیر على القدر اص 
بہتدی به ويعول عليه وکات 
(خر ینوس وز بنون الشاعر)متابعين 
انياغورس على رأيه في الدع 
والمبدع الا انها قال الباري تعالى 
ابدع النفس والعقل دفعة واحدة 
م ابدع جيم ما متها بتوسطھا 
و بدو" ما ابدعها لا وتان ولا 
يجوز عليها الد ور والفناءوذكرا ان 
النفس اذا كانت طاهرة زكية من 
کل دنس صارت في العالم الاعلى 


ای‌سکنها الذي يثنا كلها و انس 
وكان الجسم الذي هو من انار 
والهواء جما في ذلاک العالم مہذبا 
م كل ثقل وکدر فاما الجرم الذي 
. من الاه والارض. فان ذلك بدثر 
و بفنی لانه غير مشا اكل ليسم السياوي 
لان الم السماوي لطيف لاوزن 
له ولا بلس فانم في هذا العالم 
مستبظن في الجرم لانه اشد روحانية 


وهذا الما لا یشا کل الجسم بل | 


ارم يشا كله وکل ما هو كب 
والاجزاه النارية واطوائية عليه 
افلب کانت. الجسمية اقاب وهو 
سکب والاجزا امائیة والارضية 
عليه اغلب كانت الجرمية اغلب‌وهذا 
العالم عالم ارم وذلك العالم عام 
الجسم فاللفس في ذلك العالم تحشر 
في بدن جساني لا جرماني وام لا 
يجوز عليه الفنا والدئور ولذته تکون 
دائة لا يلا الطباع والنفوس وقيل 
لیثاغورس لم قات بابطال العالم 
قال لانه ببلغ العلة التي من اجلہا 
كان فاذا بلغها سكنت حركته 
وا كثر اللذاتالعلوية هي التالیفات 
اللحية وذلك کا بقال التسبيح 
والتقديس غذاء الروحانيين وغذاء 
كل موجود هو ۱۶ خلق منه ذلك 
ا موجود واما ( ایرافلیطس واباسيس) 
کانا من الفيشاغورتيين وفالوا ان 
مد الموجودات هو النار فا تاف 
مه وصجن نیو الارض اقلق من 
الارض بالزار صار ماه وما حال‌من 
الماء. بالتار صار هواء فالتار میدا" 
و بعدها الارضو بمدهاالا+و بعدها 


1 شا موحود ۱ مدوم 2 5 وقت واحد او حسما في مكانين او مین 
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الذي ينقض بعضه بعضا ویفسدا خره اوله وهذا النوعلم بزل الا في م 
الله تعالى ولا هو مكن فهمه لاحد وما کازهکذا فلس سكالا ولا سال 
سائله عن معنى اصلاوادا يسأل فلا يقتي جوابا على تحقیقہ او توشمه 
لکن يقتضي جوا نعم او لا اثلا يندب بذلكالى وصفه تعالى بعدمالقدرۃ 
الذي هو ايز بوجه اصلا وان کنا موقنين پضرورة العقل بان الله تعالى 
م يفعله قط ولا يفعله ابد | وهذا مثل من سأل ايقدر الله تعالى على نفسه 
او عل أن يبل او على ان بز اوعلى ان يحدث مثله او على احداث مالا 
اول له فہذہ سوالات لهد پعضہا بعضا تشبه کلام المرورین ولجانین 
وکلام من لا یفہم وهذا النوع لم زل الله تعالى له الا مت باطلا 
قبل حدوث المقل و بمدحدوثه ابد | واما الخال في الەقل وهوالقسم الثااث 
الذي ذكرنا قبل فان العقل مخلوق محعدث خلقه الله تعالى بعد ان 0 يكن 
واا هوقوة من قوی اانفس عرض تمول فيها احدثه الله تهالى واحدث 
ره على ما ہی عليه مختارًا لذلك تعالی وبضرورة المقل نعل ان من اخترع 


6 0 يكن قط لا على مثال سلف ولا عن ضرورة اوحبت عليه اختراءه 


ج ڪڪ "کح 


لکن اختار ان فعلهفانه قادر على ترك اختراعه قادر على اختراع غيره مثله 
او خلافه ولا فرق بین‌قدرته على بعض ذلك و بون فدرنه على سائرەفکل 
ما خلقه الله تعالى محالا في المفل فقط فافا كان ممالا مذ حعله الله تعالى 
الا وحين احدث صورة العقل لا قبل ذلاك فلوشاء تعالى ان لا جعله 
الا ما كان حالاً وکذلات من سال هل يقدر الله تعالى على ان يجمل 


في مكان وکل ما اشبه‌هذا فرو سال صحیح والله تعالى قادر عل ىكل ذلاك 
اشاتان یکلہ لكوّنهومن البرهان على ذلاك ما نراه في منامنا عا لا شك 
انه حال في حال البقظة تنم یقت ونراه في منامنا عکتا تا رك 
إبصر النفس متعوءا مہا فبالضرورة يدري كل ذي حس ان الذي حمل 
لعال مكنا في النوم كان قادرًا على ان يوجده مکنا في الیقظة وكذلك 


تسس 





٭ ۱۸۳ ٭٭ 


من سال هل اللہ تعالى قادر على ان بتخذ ولد | فا واپ انه تعالی قادرعلی 
ذاك )١(‏ وقد نصعز وجل على ذاک في القرا ن‌قال اللہ تمالی٭لو اراد الله 
ان پنخذ ولدًا لاصطنی ما بل ما يشاه + وكذلك قال تعالى+لو اردنا ان 
تخذ هرا لاتخذناه من دنا ا ن کنا فاعلين* 

#۷ قال ابو محمد € ومن لم بطق ان الله عر وجل یقدرعلی ذلك وحسن 
قوله بان قال لا يوصف الله بالقدرة على ذلك فقد فطع بان الله عز وجل 


للا دراد لا واطففین يوصف بالقدرة على شى: ۶ 5 وصف في شی 








خر 7 لا رقدر عليه فقد خرج من انه لا يقدر عليه واذا وجب ان لا 
يقدر فقد ثبت انه عاجز ضرورة عا لا يقدر عليه ولا بد ومن ودف الله 
تعالى بالتمز فق د كفر وایضا فان من قال لا يوصف الله ثعالى بالقدرة على 
الال فقد حعل فدرته سمازه و تعالى متناهيةوجعل ڈو ته عزو جل منقطعة 
عدوده ومازومسة بذلك ضرورة ان فوته تعالی متناهية عرض واله تعا لی 
فاعل بطبيعة فيه متناهية وهدا تخد ند للباري عزوجل وكفر ب4 جرد 
وادخال له یما المخلوقين ومعنی قولنا اناللہ تعالى یقدر على العدوم وعلى 
اللمال انما هو ما نبينه ان شاه الله تعالى وھوا ن سوال السائل عن الحال 
وعن العدوم هو بلا شك سوال موجود “وع ملفوظ به خوابنا لههو انا 
حققنا ان الله تعالى قادر على ان خلق لذلك اللفظ معنی بوجده وهسذا 
الذي يقول ان الله تعا لی لا يقدر على غير م عم اله يقعله ج واما من 
خالفنا وخالف الاسواري فلا بد لەەن الرجوع الى قولنا او الوفوع فيقول 

١ (‏ ) قوله قادر على ذلك الم کیب هذا مع انه من المحال المطلق الذي يوجب 
عل الله نا لان وجود ولد له كدي الى الألاوث وعو قد فرر أن ما اوج 
ذلك لا سق حوابا لانه سوال بفسد بعضه بعض وما استدل به من الا یات لا 
يقتفي ذلك لاما شرطیات ومن المقرر ان الشرطية لا تقتفي الوفوع ولا 
الامکان فتا مل جد في هذا القام نانه حالف فيه امیر الامة اه . 


الفصل - في ) ۷ 4 ۳ 6 











ا موا و بعدها النار والنار ي المبداً 
واليها النتمي‌فنها النکون واليهاالفساد 
واما( اییقورس )الذي تفلسف في 
ايام ديمقراطيس وكان يرى ان 
مبادى الوجودات اجسام تدرك 
عقلا وف كانت رك من اظلا في 
اخلالا اة لهالا أنذاثلانة اشياه 
الشكل زالمظم والثقل ودئقراطيس 
كان بری ان ها شيئيرنف المظم 
والشكل فقط وذ كر ان تلك الاجسام 
لا زی اي لا تتفعل ولا تتکسر 
ون معقولة اي,وهومة غير عسوسة 
فاصطسکت تلك الاجزا في حرکاتا 
اضطراد! واتفاقا حغصل مر 
اصطکا کاصورهذا الما واشکاھا 
وتحركت على ا حناہ من جهات 
اتخرك وذاك هو الذي ھی عنہم 
انهم قالوا بالائفاق فل يثبتوا ا 
صانعاً اوجب الاصطكاك واوجد 
هذه الصورة وهر“ لاءقد توا الصانع 
وتا سیب حرکات تلاك الجواهر 
واما اصطكاكها نقد فالوا فهسا 
بالاتفاق فازمپم حصول العالمبالاتفاق 
والخطة وكان افیثاغورس تلیذان 
رشیدان يدعي احدها فیک 
و یعرف برزنوش قد دخل فارس 
ودعا الباس الى حکة فیثاغورس 
راضاف شكه ال مجرسية :الم 
والاخر بدعا قلانوس ودخل ا مند 
ودعا الناس الى حکه واضافسکه 
الى برهمية القوم الا ان ا لوس کا 
يقال اخذوا جسيانية قوله واد 
ا<ذ وار وحانيته وما | خبرعنه فیثاغورس 
واومی به قال اي عاينت هله 


العام العلوية بلس بعد ار باضة | 


اليالغة وارثفعت عن عام الطبائع الى 
عام النفس وعالم العقل فيظرت الي 
عاقيا من الصور ا روما ما من 
الحسن والبهاء والنور وسمعت ما لا 
من اللەون الشريفة والاصوات الشجیة 
الروحائية وقال ان ما في هذا العالم 
بشكل على مقدار سيرمن الحسن 
لكونه معلول الطبيعة وما فوفه من 
العوالم أبعي واشرف واحسن الى ان 
بسل الوصف الىعالم النفس والمقل 
فیقف فلا مكن المنطق وصفه مافيها 
من الشرف والکرم والحسن والبهاء 
یک حرسع اهادع الاتمال 
بذللك العالم حق یکون قفاوم 
ودوامم طويلا بعد ماک من 
الفساد والدثور وتصيرون الى عال هو 
حسن کله و بهاء کله وسرور کله 
وعز وحق کله و يكورك مر 
ولذ دائة غير منقطعة قال ومن 
كانت اوسائط به وبين مولاه 
اکار فپو في رتبة المبودبة انقص 
وان كان البدن منتقرًا في مصالحه 
إلى ندبیر الطبيمة مفتقرة في نا دية 
افعافا الى تدبير الافس وكانت 
النفس مفنقرة في اختيارها الافضل 
الى ارشاد العقل ولم یکن 00 
العقل فاتج الا الحدايةالالمية فبالري 
ان لکن ااستعین بصریج العقل في 
كافة ااصارف مشپود! لہ بفطنة 


الا کتناء عولاه وان بكرن التاہم . 


اشهوة البدن النقاد لدواعي ااطبیعة 
وا موافي موی اللفس بمید | مرن 
مولاه ناقضا في رنه 


ودره 


من ابراء عریض او خانی ثی» او تحريك ٹیە سا کن فانه قدر وصفه 
بالقدرة على احالة عله و كزين a>‏ روا در الخال فقد قال بقوانا ولا 
بد او بقول الاسواري ولا بد واما كل سوال ادى الى القول في ذاتهعر 
وجل فانا تقول ان كل ما سأ ل عنه سأئل لا نحاشى شب فان الله تعالى 
7+ "8ھ" 0 لاس را 
ولا ستول النطق ما ولا عل 0 حیث يلفظ بها ومی كل ما فيا 
كفر بالباري تعالی واستخفاف به او بني من انبيائه او بلك من ن ملالکتہ 
و ی 0 عز وجل قال عز وجل*أناذا عتم ای ا یکفر 


و ا بها فلا لقعدوا مہم <تى خوضوا فی حدیثغإرہ انم اذا مشلهم»* 





وقال عزوجل*قلأ باللهوا ا باه ورسول هک بو قدکفرتم 
بعد ایانکم * 

# قال اہو محمد 6 ولوان اثلا سنا هل الله قادر على ان 4 سخ هنذا 
الكافر فرد | وکاہا لقلنا نم ولو انه اراد ان سيالا هذا السوال ۳ ا 
تعظيه من ملاك او ني صاحب ني او مس فاضل ۸ يحل لنا الاستاع | 
اليه ولكنا قد اجبناه جوابا کف بان اللہ تمالی قادر ع کل ما يسا ل عنه 
لا حاثی شتا ن قادی بعدهذا الجواب الكاني فافا غرضه اع فقط 
وار يه وهذانمن دلائل المجزعن المناظرة والانقطاعوا الجدالهر ب‌اامالین 
# قال ابو محمد 96 والناس في هذا الباب على اقام قبدی‌ها من الطرف 
قول من قال لا بوصف الله تعالى بالقدرة على غير ما يفعل وهو قول على 
الاسواري احد شیوخ العفزلة واعلوا انه لا بد لكل من منع من ان یقدر 
لله تعالى على سمال او علی شي» ما سال عنه السائل فلا بد ضرورة من 
المصير الى هذا القول او ظرور أناقضه وتفاسد قوله وخروجه الى الحال 
الیحث الذي فرعنه مه على ما نبينه بعد هذا ان شاء الله تعالى 

96 قال ابو مد 96 وقد قالت 


اش ل 


طائفة بعنی هذا القول الا انما 


أن الله تعالى قادر على کل ٹی: ولكن ان سا 


عبارة الاسوا ري فا 





۸ ٭ 


سائل فقال ايقدر الله تعالى على اس كذا مع ثقدم عله يانه لا يكون قالوا 
فالجواب انه تعالى لا يوصف بالقدرة على ذلك 

“3 قال ابو محمد ٭ وهذا الاخفاء لا نهم اوجبوا قدرته واعدموها على شي * 
واحد وهو الباطل بلا خفاء وقالت طائفة ان الله تعالى قادر على غير مافعل 
الا انه لا بوصف بالقدرة على اصلم ما فعل بعباده وهو قول مهو از 
وقالت طائفة ان الله تعالى قادر على غير ما فمل الا انه لا يقدر على الظلم 
ولاعلى الجور ولا على انذاذ الولد ولا على اظہار مجزة على ید كذاب ولاعل 
تیه من الخال ولا على مخ التوحيد وهذا قول النظامواصعابه والاشعرية 
وان کانوا مختلفون في مائیة الظلم وقالت طائفة ان الله تهالى قادر على غير 
ما فعل وعلی ور والظلم والكذب الا انه لابقدر على الحالمثل ان يجعل 
الشی٭ معدوما موجودً! معا وقائ]ا قاءدہا معا او في مكانين مما وهذا قول 
البلخى وطوائف من المعازلة 

٭ قال اب ومد 26 والذي عليه اهل الاسلام کا ومن سلف من الصعابة 
رضي 1 عنہم ومن بعدثم قبل ان تحدث هذه مت ومذا الاقدام ۱ ا وت 
الشايم الذي ولا ضلال من ضل به ما انطلقت الستتنا به ولا محت 1 


. |] كلها من تلقاء جوهوه فهو المدرك 
ايدينا بکتاته ولكنا حکه حكاية الله ضلال من ضل فقال اس ابن ا والراصف الكل شیم وبا 


والميي لكل موجود اسا فف 


بقدر ای ان امت و 















(راىسقراط ابنسغرنسقوس) 
ا مکی الفاضل الزاهد من اثينية 
وکان قد افتس ا پر 
فیثاغورس وارسالاوس وافتصر ءن 
اصنافہا على الالميات والاخلافیات 


واشتغل بالزهد ور ياضة النفس 


سس ا سس بي ب سس س 


وٹہذ بب الاخلاق واعرض عنەلاذ 
الدنیا واعتزل الى الجبل واقام في 
غار به ونعي الرژساه الذين کانوا 

في زمانه عن الشرك وعبادة الاوثان 
| ننوروا عليه الغاغة ونوا اللا الى 
قتله سه الاك ثم سقاه السم 
ونصته معروفة قالسقراط ان الباري 
تعال لم يزل هو بته فقط وهوجرهر 
۱ فقط واذا رجعنا الى حقيقة الوصف 
|| والقول فيه وجدنا النطق والء-ةل 


فاصرًا عن احتناه وصفه وحفقه 


الله والعزير ابن الله و يد الله مغلولة والله فقير ون اغنياء واذ قال للانسان 
اکفر وکا انذر رسوله صلی الله عليه وسلم بان الناس لا يزالون يتسا لون 
فیا بینہمحتی يقولوا هذا الله خاتی ا حلق فن خلق الله فقول اهل‌الاسلام 
عامتهم وخاصت‌سم قبل ما ذکرنا هو ان الله تعالى فعال ما يشاء وعلى كل 
شی قدير وبهذا جاء القران وکل مسئول‌عنه وان بلغ الغاية من الخال 
هم او یفہم لله تعالى قادر عليه 

34 قال ابو تمد € وقال لي بغضهم ان القران انا جاء بان الله تعالى يفعل 
ما پشاہ وکن لا تکر هذا وانا نع من ان یوصف الله تمالی بالقدرۃ على 
مالا يشاء و بالقدرة على ما لیس بشي' فقات له قد قال اللدتعالى: يرزقمن 


يقدر الحاط ان بط به وصفافیرجع 
فیصفہ من جمة اثاره.وافعاله وهي 
اسا* وصفات الا انها لست من 
الاسیاء الوافعة على اجوهر ابر عن 
حقیقته وذلك مغل فولنا انه اي 
واضع کل شي وخالق اي مقدر 
كل شي" وعزيزاي متنم ان يضام 
وعکم اي يمك انسالہ على النظام 
وکذلاک سائر الصنات وقال ان عله 
وقدرئه وجوده وحکنه بلا جهابة ولا 











بياغ المقل ان يصفها ولو وصفربا 
لکانت متناهية فالزم عليك انك 
تقول انها بلا مشا ولا غایة وند 
نری الوحودات متناهية فقال انما 
تناهيها بحسب احعال القوابل لا 
بسب القدرة والحکة والوحود ولا 
كانت المادة لم تحمل صورا بلائهاية 
فتناهت الصور لا من جهة يؤل في 
الواهب بل أقصور في المادة وعن 
هذا افعضتالحکة الالمية انها وان 
ناهت ذانا وصورةوحیزا ومک الا 
انها لا تناشي زمان في آخرھا الا 
من نحو اوها وان ل+يتصور بقاء خض 
فافتضت اطمكة استیناه الانخاس 
ببقاء الانواع وذلاك تحدد امثالها 
لی ظا | شخص ببقا * لنو عواستبقی 
النوع بجدد الاخاص فلا يلغ 
القدرة الى حد الاية ولا اللكة 
لقف على غاية ثم من مذهب سقراط 
ان اخص ما يوصف به الباري تعالى 
هو "گنه حي فوم لان الم والقدرة 
واطود والجكة ندرج 0 کونه 
حا والحیاۃ صفة جامعةالکل والبقاه 
والسرمد والدوام ندرج يت کونه 
يوم والقيومية صفة جامعة الکل 
ور با بقول هو حي ناطق من جوهره 
اي من ذاته وحياثنا ونطقنا لا من 
جوهرنا ولذا يتطرق الى حيائنا 
ونطقنا المدم والدئوز والفساد ولا 
یتطرق ذلك الى حياته ونطقه تعالى 
ولقدس وحکی (فاو ظرخيس )عنەنی 
البادي انه فال اصول الاشياه ثلاثة 
وهي العلة الفاءلة والمنصر وااسورة 


فالله تعالى هو الفاعل والعنصر هو إا 





> ۸۰ 


شاه و بقدر فم عز وجل و خص فلا بحل لاجد خصیص قدرثه تعالي 
اصلا وقال تعالی٭فل ان الشقادر عل ان پنزل | یة٭وقال تعا ی٭ولو فول 
ءانا بعض الافاو پل لاخذنا منه بالمین ثم لقطهنا منه الوتون٭وقال تعا لی 
*انا لقادرون على ان نبدل امالك وناشتكم فيا لاتھاون*٭وقال تعالى ٭ولولاان 


يكون الناس امےة واحدة لجعلنا ن یکفر بالزحمن لبيوتهم سقف من فضة 








ومعارج علمارة پرون*وقال تعالى»*«اوليس الذي خن “وات والا رض بقادر 
م وو ل ایا 
على ان ماق مهم بلى*وقال تعالی عن € اني صلی اللہ کا وسام انه 
قال*استغفروا ‏ بكم انه كانغفارا يرسل الماء علیکم مدرارا وید دک 
باموال و نان و بجەل کم جنات و بجەل اکم انہارا* مع قولہتعا ل٭ انەان 
اون من فومك الا من قدا من* وفال تما ی٭قل هو القادر على انببعث 
علیکم (lie‏ من فوفکم او من و ارجلکم«وقال تعالی«عمی ربه ان 
طلفکن ان ببدلهازواجا ا منکن٭فہذا نص على ان قعل خلاف ماسیق 
في عله من هدى من عام انه لا ديه ومن تعذیب من لم انه لا يعزب 


ابا وبدیل ازوا اج قد على اندلا ادا وكل هذا نص على قد رته على 


. ابطال عله الذي لم بزل وعلى تکذیب‌قولهالذي لا یکذب ابد ومٹل‌ھذا 


في القران کثور هن اجب فول واتم ضلالة من یوجب بقولہ ان اللهتمالی 
کنا وانه تعالى مع ذلك غير قادر على الكذب مع قولهتعالى* عندمليك 
مقتدر٭وقال تعالی+ہوالعلبمالند یر* وقولهتعالى + وکان اه لا قد را فاطنی 
تعالي لنفسه القدر دوع وإمخص فلا يجوز خصیص قدرته بوجه‌من الوجوه 
۴ فال ابو د € فان قال قائل فا يوامتكم اذ هو تعالى قادر على للم 
والكذب والحال من ان يكون قد فعله او لعله سیفعله فتبطل ا حقائت یکاہ 
ولا تصح ويكون کا را كا 

بل فال اہو د € وجوابنا في هذا هوان الذي أ مننا من ذلك ضرورة 
المرفة التي قد وصفها الله تعالی في نفوسن ا كعرفتنا ان ثلاثة کر من اثنين 


ا اموز مز والاحمقی احمق وان الخللا يحمل ز يتوت وان ا مور لاتحدل 
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جالا 











جال وانالبغاللااتکا في الحو والشعر والفلسفة وسائرما اسلقر في النفوس 
عله ضرورة والا فلیذبر وا 8 اذیا مهم ما ذکرنا ولعإدفقد کان او کو 
ولا فرق فاذ قد صع اطباق کل من يقر باللہ من ججيع الملل ان هذا العالم 
لبس فی نیتہ کون العال ال ذکور فيه مع موافقته اكثر الخالفين انا على ان 
هذا كله فان الله تعالی قادر عليه ولکن لا يفعله فالذي أمنهممن أنه تعالی 
یله هو ازع اتا من ان نفمل ما قالوا نا فهلعله قد فله او ۔ ارول 
فرق وان هذا العام ليس في بنیته کون الخال المد كور فيه وانه تعا ی لا يور 
ولا يكذب و بالضرورة الموجبة علنا القول يحدوث العالم و بان له صائما 
لا لشیم م ذل و بان ما ظہر من الانياء علمم السلام شن عد تعای 
وان تلاك الزات موجبة تصدیقہم وم اخبر ونا ان لله تالا كدت 
ولا يطل وانه تعالى قد اخبرنا بانه قد اک كلاته صا وعدلا لا میدل 
کماته وانه تعالي قادر ولیس كلما يقد ر عليه یفعلہ فان کان السائلمن 
هذا مت( بدين الاسلام او النصاری‌او الهود او اوس او الصابئين او 
البراهمة اوکل من بد؛ن بان الله ق فانہم جمعون على اله تعالى لايكذزب 
ولا یظلم وکل من ننی ال حالق فلس فيهم احد یقول ان‌یظلم او یکذب‌فقد 
صح اطباق جيم سکان الارض قدیا وحدیناً لا نحاشی احدا على ان الله 
تعالى لا بظل ولا يكذب فلوم یکونوا مضطر ین الى القول بهذا اوجدفیہم 
ولو واحد يقول بخلاف ذلك ومن الخال ان مم طبائهم كلهم على هذا 
الا لغمرورة وضعہا الله ز وجلفي نفوسہ مکضرورتہم ای معرفة ما ادرکوه 
واس م و بداية عقولم وايضا فتقول ان سأ لهذا السوّال ایکن انيكون 
انسان في الناس قد توسوس واوهمته ظنونه الكاذبة وتخیله الفاسد وهوسه 
أن الاشياء على خلافماتي عليه وا نالناس علی خلاف مام علیەو يتصور 
عنده هذا الظن الفاسد أنه حق لا يشك فيه ام لیس يكن ان يكون هذا 
في الام فان قالوا لا یکن ان يكون هذا في العالم اتوا پا مال الت وكابروا 


وان قالوا بل هو مكن موحود في الناس كير من هذه صفته قيل ليما 








الوضوع الاول لن والفساد 
والصورة جوهر لا کو نوقال الطبيعة 
امة للنفوس وال:فسامة لاعقل والعقل 
امة البدع الاول من‌اجل ان‌او ل 
2 ابدعہ الدع الاول صورة 
العقل وقال المبدع لا غاية له ولا 
نهابة وما لاس له نہایة ليس له خص 
وصورة وقال اللانهاية سيك سائر 
الموجودات لو تحققت لكان لها صورة 
وافعة ووضع وتراب وما قق له 
صورة ووضع وترتيب صار مثنام 
فا اوجودات لیست بلا ایر والیدع 
الال لس ااي نبا یس اة 
ذاهب” في ال هات بلا غاية کا يله 
الميال والویم بل لا يرئتي اليه ایال 
حتى يصفه بنهاية ولا نهاية فلا نهاية 
له من جهة المقل اذ لیس بحده ولا 
هن جية اس فليس يده فويس 
له اية فليس لہ شخص" وصورة 
خیالیة او وجودية حسية او عقلية 
تعالى ونقدس ومن مذهب(سقراط) 
أن النفوس الانسانية كانت موجودة 
قبل وجود الابدان على نو مناغاء 
اما ملصلة یکلا او متمايزة بذواعا 
وخواصها فاتصلت‌بالابدان استکالا 
واستدامة والابدان فوالبها والاشا 
فتبطل الابدان وترجع النفوس الى 
کلیتہاوعن‌ھذا كان يخوف بالات الذي 
حسه انه پر يد فتله فال ان سقراط 
في حب والملك لابقد رالا ع یکر 
الب فالب یکرو برجم ال 
ا اط اقاویل و لال 
الجكية والعلية والعملية وما اختلف 
فيه فيغاغورس وسقراط ان المكمة 


قبل المق ام الق قبل الحكة واوتح 
القول فيه بان الحق اعم من المكة 
الا انه قد يكون جلا وفد يكون 
خفیاواما ا حکة فهي اخص من 
الق الا انها لا تكو ن الا جليةفاذا 
الحق مسوط في العالم مشقل على 
الک المستفيغة في العالم واطمكة 
دوضحة لمعت المسوط في العالم وا حق 

ما به الثيه وال كةما لاجله الشيء 
واسقراط الغاز ورموز القاها الى 
تلیذه ازخانس وحلها في کان قادن 
ونحن نوردها مرسلة معقودة منهافواه 
عند ما فتشت عليه الیاۃ الفیت 
ااوث وعند ما وجدت الوت القیت 
المياة الدامة وما اسکت عون 
الفوضاء الذي في افوا* وتكلم 
باليالي حيث لا يكون اعشاش 
المفافيش واسدد ا جس الكوى 
لیفی» مسکن العلة واملا الوا طيبًا 
وافرغ على المثلث من القلاع الفارغة 
واجلس على باب الکلام وامسك‌مع 
الحذر العام الرخو ثلا بصعب نتری 
نظام الکوا کپ ولا تا کل الاسود 
الذئب ولا تاو زالیزان ولا نستوطن 
النار بالسكين ولا تحلس على انکیال 
امي جى 
عوته وکن فانله بالسکیٹی المر بش او 
غير الر ین واحذرالاسود ذا الاد بع 
ومن جية العلة كن ارنباً وعند ا اوت 
لا تكن غلة وعند ما يذكر دوران 
الام امت ال ليكون :دا کا 
وکن مق ضاولا نفد جات اس 
ولا تكن مع اصدفائك قوس ولا 
تتفس على باب اعدائك واشت علي 


ولا شم التفاحة وامت 








f AA *% 


ینم ات تكونوا بهذه الصفة وقول أن يومن الله المظمنمايقدر 
الله َه تعاللى على ان £ كيل حواسك 3 فعل بصاحب الصفراء الذي نجدالعسل 

مرا كالعلتم و ہصاحب ابتداء الاءالنازل فی عيليه فيرى < الات لاحقیقة 

وک وت مرها فة فهو مم طنینا 1 حقيقة ة لهام لا بقدر فان قالوایقدر 
فیل له ۳ بو مت اك 8 نانك ذه الصفةنا ن ۵ قال ا من‌حضرنی غرفي 
بن است من اهل هذه الصفة قبل له وهكذا يظن ذلك الوسوس ولا 
فرق ذانه لا بد ان يمول اي اري انی مخلاف ه_ذه الصفة ضرورة ا 
قينا قلا له بثل هذا سواہ بسواء أمنا ان يكونالله يظل او یکذباو ييل | 
طبیعة لغير ني يفعل الال مع قدرته عل ذلك ولا فرق 
* قال ابو مد ¥ و ۵ قال يع هذه لفرق حاشا م قالبقولء عل الاسواري 
هل ث شنم تم على 0 1 لانه اذا وصف الله 00 بانه لا يقدرعل 
و گوز ولا بد فلا بل من نم فر قال 4 فان هذا 
نفسه لازم لکر في فولکم ہانەلا يقدر على الظلم والكذب ولا على 0 لا 
على مه اولا اص مم فعل بعبادہ ضرورة لا ینم اون مر ن داك 8 ن فام 
لزمنا قیل‌لکم ولا وف عز على الاسوا ري 3 ان ان یقول ایض 0 
لا بلزمنى وهذا او کان منه و يقال لم اذا اخير الله عر وجل أنه میقم 






غير ما فعل فقد وصمه تما با! 


ان هذا لا بازه 


الساغة و“ییتز يدا يوم كذا ایقدر انلا يته في ذلك اليوم وعلى ان کیته 
قبل ذلك الیوم ام لا فان قالوا لا موا بقول الاسواري وان قالوا 7 رو 
انه یقدر على تكذيب فوله وهذا هوالقدرة على الكذب ااتيابطلوا نام 
ایض اذامرنا الله تعالى بالدعاء ومنه ما قد عم اله لا يجيب الداعي به 1 
امرنا بالدعاء من ذلك فیا لا إستطيع ولا بقدر عليه ت فها يقدر 0 نه فان 

قالوا فما لا يقدرعايه قوا بالاسواري واوح وا على الله تعالى القول با مال | 
اذ زعموا انه امرنا پان نرغب اليه في ان یفعل مالا یقدر عليه تعالی لمعن 
ذلك وان قالوا بل فيا يقدرءليهاقروا انه يقدر على ابطال ۶اه والذي يد خل 
هذا الذي هو الكثر ارد من ابطال دلائل التوحيد وابطال حدوثهالعالم 








وخلاف 


% ۱۸۸ 
وخلاف الاجماع غير قايل فان قال على الاسواري لا یازمنی اثباتالمحز 
ہنی القدرة بل اننی عنه الامر ين جیا کا فلتم انتم ان نفیکم عنه تعالى 
المركة لا بازمه السكون ونفى السكون لايازمة الحركة کاتتفونعنه‌الضدین 
ج من الشحاعة والجون وسائر الصفات ال نوها واضدادها 






















بنبوع واحد متكثاعلي ينك و ينبغي 
ان تمل انه لبس زمان من الازمنة 
يفقد فيه زمان ال بیع والخص عن 
لك عبل فاذا لم تعدها فارض 
بان تنام ما نوم ااستفرق واضرب 
۳ جة بالرمانة وقتل العقرب بالصوم 


۴ قال ابو محمد 6 فنقول و باه التوفیق ان هذا ويه ضعیف لاتا نحن || وان احببت ان تکون ملكا کی 
فی نی هذه الصفات عنه تعالى جارون عل سان واحد فى نی میم صفات حار وحش ولیست التسعة اک 0 
کو ات الواحد و بالاتی عشرافتنياثني سر 


الخلوقین عنه کا وانتم قد ام له قدرة على اشياء ونفيتم عنه قدرة على 
غيرها فوجب ضرورةاثات العز عنه نی الاشياء ای وصفتوه بعدمالقدرة 
عليها واما حن‌فلو وصفناه بالشعاءة فيشي ٣او‏ بالحركة فيوجه ما او وصفناه 


وازرع بالاسود واحصد بالایض 
ولا تسلین الا کلیل ولا ت‌تکه ولا 
ثقفن راضيا بعدمك لغير وان ت موجود 
ذلك لك في ار بعة وعشر ين مكان 
۶ مدا 
الغذاء ميزه وا ن كان مسقا للغذاء 
الري فاعطه وان احتاج الى غذاء 
ينك فاصنعه لان اللون الذي بط لب 
ذلك من کال الغذاء نبو امن 
وقال کک من تاجو التار نور ها وقال 

له رجل من اين لي هذا الشار اليه 
و 'حد نقال لاني اعل ان ان الواحدبالاطلاق 
غير حناج ال الثاني 91 نی فرضتب 4 
كر با للواعد کنت 0 مالا 
تاج اليه البتة الىجانب ما بدمنه 


البتة وقال الانسان له مرثية واحدة 


بالعقل في شيء مام افیناعنه ه_ذه الصفات في و ا لازمنا حيث 
وصفناء لذي منها نی ضدها ولازمنا حيث نفینا عنه ضدها ان نثبتا له 
ولا بد کا فعانا فیالرحمة والسخط فاننا اذاوصفناء بالرجةلايي بکرالصدیق 
فقد نقتا عنه عز وجل ااسخط عليه واذا نفينا عنه لابي ي جمەل فقد اتنا له 
بذلك ااسفط علیه‌وهذا پرهان ضروري فان موءءوّه فقال سم ولون 
ان اللہ تعالى لا يعم المي متا فېل تثبتون له بننی العلم هاهنا الجهل قلنا له 
وهذا ام قويه ا خر 7 اوحینا له بذک الم 2 0 ننا اذا تفا عنه المع 
لاف ما الاشہاء فقد اننا له تعالى الام بحقیقة ما الاشياء وهل هاهنا 
شی مجھل اصلاً وافا الجهل بشي* حق الجاهل به فقط 
7 قال اب ومد وقد قلنالمن ناظرنا منہم تنسبون اللہ تعالی علا لم 
يزل فاخبرونا هل بقدرالله تعالى ع على ان وت الیوم من علم انه لا 
الاغدًا وهل قدا بکم علی ان 07 الان بنية عن ن مكان قد علم أن 

لا تزول عنه الاغدا وع رج ة من مات مد رك مع فوا له تعالى 1 
برمه اصل" ام لا يقدر عل ذلك فقال لا مم قائل إن الله تعالى قادر 
على ذلك فقلنا له فد افررت انه يقدر على احالة له الذي لم يزل وعلی 
تكذيب كلامه وهذا ابطال قوككم صراحا وقال منہم قائلون انه تعالی قادر 









من جهة واحدة وثلاتث عراتب من 
حهة هيئته وقال لاقاب افتان الم 
والم فالغ یعرض منك النوم وا 
بعرض منه ااسهر وقال الكة اذا 
اقبلت خدمت الشہواتالعقول واذا 
ادبرت حدم العقول الات 
وقال لا تکر‌هوا اولادک علیآ ]نار 


فانهم ماوقو ن لزمان غیرزمانکوقال 







ينبغى ان لتم بالحياة وتفرح بالموت 


لاا نجي لوت وغوت انی وفال قالوب سس 20 
و | على ذلاك واوفمله لكان قد سبق في عله انه سيكون کا فمل فقانا لهم ل 


المعترفين في المعرفة «الحقائق منابر 
الملاككة و بطوناابلذذین بالشهوات 
قبور الميوانات المالكة وقال للحياة 
حدان احدھا العمل وااثاف الاجل 
فبالاول بقاو‌ها و بالاخر فناڈما 
وقال النفس الناطقة جوھر سيط ذو 
سبع قوى بتحرك بها خركة مفردة 
وحرکات مختلفة فاما حرکتها الفردة 
فاذا تمركت تو ذاتها وجو العقل 
واما حركتها الختلفة فاذا مركت نحو 
واس انجس واليوثانيون بدوا ثلاثة 
بياث على طوالع مقبولة احدها بيت 
بانطا كية علي جبلبا کانوا يعظمونه 
و يقر بون القراببن فيه وقد خرب 
والثاني من حملة الاهرام التي صر 
بات کانت فيه اصنام تعبد وثيااني 

نام سقراط عن عبادتها والفالٹ 
بت القدس الذي ناه داود وابنه 
سلهان و بقال ان سامان هو الذي 
پناه واجوس بقول ان الاك پناه 
وقد عفمتهم الیونانیون تعظم اهل 
0 (رأى افلاطن‌الامی ابن 
ارسطن بن ارسطوفلیس) من ا ثينية 
وهو اخرالمتقدمين الاوائل الاساظين 
معروف بالتوحید والمكمة ولد في 
ازد شیر ابن دارا في سنة ست 

O‏ حا متعلا 
1 1 ولا اغتيل سقراط الم 
ومات قام مقامه وجلس على كرسيه 
قد اخذ العل من سقراط وظهاوس 


والغر ین غر يب اثبنية وغريب 


الناطس وغم اليه الماد م الطبيعية ٠‏ 


(11% 





نسألکم الاهل بقدر على ذلك مع قدم عله انه لا يكون فضبروا هاهنا 
وانقطعوا ولا بعضہم ۵ الفط لع بقول على الاسواري ف اله لا در على 
ذلك فقانا هم ادا كان تعالى 1 بقدر على ي شى: غير مافعل ولا على تقل بنية 
0 "۲ھ فو اذا مضط راودو Aan.‏ 4 جارية على سان واحد نعم 
و یازم الاسواري ومن قال بقوله ان استطاءة الله لاست ال فعلہ الہتة وائما 
يي فول ولا بد لانہ لو كان من اط طیم قبل الفعل لکان ات عل ان 
يفعل فی الوفت الذي علم انه لايفعل ف به وهذاخلاف قوله ا وهو يقول 
ان الانسان مس۵ تطیع قبل امل فهواتم طافة وقدرة من م الله تعالى و بازمه 
ابه القول محدوث قدرة الله a‏ نەا لی ولا بد اذ لو کات قدرتہ 'زللکان 
فادرا على الفعل قبل ان یفعل ولا بد وهذا خلاف قوله وهذا کفر حرد 
اذ بقول ان الانسان ة قادر على غار ل الله تعا ی ان يفعله واللہ تعالى لا 
يقدر على ذلك فا ن هلاه جعوا ال تەحاز ریم ااقول بام اقوى Ala‏ 
وهذا على امن ۳ 1 اون من الکفر والشرزك وا جاقة 
0 6 قال ابو مهمد يغ وکہم قول بهذا انى لان یسم شول ان كل 
مغلوق فو فادر على كل م | يفعله من ٠‏ ااذ ولد ورک وسكون وغير ذلاك 
وان الب اري تعالى لا يقدر على شی من ذلاك الور ان جا 
3 قال ابو سد € وسه انام ایض فقلنا لم اشرون ان الله تعا لی 0و 
ار اعلی ان مخاق ١‏ ولون أله نل غيرقادر على ان بلق 5 قدر 
فقول 5ھ ن لقينا نا منہم وقول CE‏ اهل الاسلام ان الله ءزوجل ل 
بزل فادرا على ان بخلق 
بل قال ابو عمد 26 وم وجیع اهل الاسلام منکرون على من قالمن اهل | 
الالحاد ان الله تعالى لم بزل خالقا قاطمون بان لم يزل يخلق عحال متفاسد | 
96 قال ابو د ٭ صدقوا في ذلك الا نهم اذا افروا ان قول من قال‌انه 0 


یزل اق مال واقروا انه | رل ات على ذلاك فقد افروا بصمةقول] | ١‏ 
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وانه تعالى قادر عل الخال ولا بد من هذا او الکفر والقول بانه إلى لم 
ل غير قادر والجر ۳ على هداه انا الى 2 

9 قال ابو عمد 6 وسا تام ایض فقلنا لحم هل موز عند 1 ان ید الله 
تعالى في لا یقدرعل سواه ارف ان لا يفمل ما لايقدر عل 
فەلہ فان قالوا عم اتوا باعال وان قالوا لا يجوز ذلك قيل هم فقد امرنا الله 
تعالى ان ندعوه فتقول رب احكم باق ولا تحملنا مالا طافة انا به وهو 
عند پا بقدر على اک م إغير الق ولا ان حمانا ۳ طا ۳ 4 

٭ ال یرم وین وائ الدیا اذ 


ال ود زیر ان 0 وفا! نك 2 السیح بن ا وان ۳ j‏ 


ان يفعل ما 


اهم اسهمون الله تعالى لى يول *#وقاات 
اث ثلاثة 
وان الله هو السیح ان مرم وله فقیر وحن اغنياء و ید املو وک ل 
الشرطان اذ قال للانسان اکفر «ولا یك مل في ان هذا كله کذب 
فاي حاقة اشنم من قول من قال ان اللہ قادر على ان یقول کل ذلاك 
حاكأ ولا بقدر ان یقوله منغير ان يقول ما قیل هذه الاقوال من‌اضافتا 
الى غيره وهذا قول یغنی ذ کره وتفافته عن تکاف الرد عليه 

9 قال ابو مد غم الام فقلنا لهم من اين لتم ان الله تعالى لایقدر 
على الكذب او العال او الظل اوغير ما فعل فلم تكن للم حبة اصلاً الا ان 
قالوا لو قدر علی شي» من ذلاک لا امنا ان يكون فعله اولعله سيفعله فقلنا 
مم ومن اين امن ان یکون قد فعلہ اومله سیفعلەفلم تكن لهم جة اصلا 
الا ان فالو ا لانه لا يقدر على فعله 

کل قال ابو ممد 26 غصل من هذا ان خیم انه تال لا يقدر على ااظام 
والكذب والحال وغير ما فعل انه لا بقدر على شىء من ذلك 1 
على قوطم بذلك الفول نہ وهذه سفسطة تامة ركان ظاهرة وجل 
قوي لا رضی به لنفسه الا خیف العقل ضعیف الدین فلاہد ضرورة 
من أن .رجعوا اللىقوأنا فيانه بالغسرورةعلمنا انهتعالى لایفعل شبثا من ذلاك 
کیا عانا ان زريعة النبلا خر ج منم اا جوز وان‌ماء الفرس لاود منباجل 


× ۶ 





الفصل - ني ) 


والرياضية حکی عنه قوم من شاهده 
وتلذ له مثل ارسطاطوليس وطياوس 
وثاوفرسطوس انه قال ان اعام معدا 
فيدها ارتا راج لامعا 
معلوماته على عت الاسیاب الكاية 
كان في الاول ولم يكن في الوجود 
ریم ولا طلل الامثال عند الباري 
ور ما يعبر عنه بالعتصرواطيوليو عله 
٦‏ پ في عله قال 
فابدع العقل الاولو بتوسطه‌النفس 
الكلى قد انیعنت عن الدقل ادعات 
الصورة في ا 3 بتوسطها 0 
(و می ) عنه ا اليهولي التي 
موضوع الدوراطسيةغير 70 
و بھی عنه انه ادرج الزمان ني 
ا بادي وهوا لدهر وا ثبت لكل موجود 
مشخص في العام الحنی »نالا موحود | 
غير مشحص في الما العقلى !“می 
ذلك الل الافلاطونينة فاليادي 
الوك بانط اش ا 
والاشخاص ‏ مرکبات فالاسارتك 
الم رکب امحسوس‌جزء ي ذلك الانسان 
الوط المقول وكذلك کل نوع 
من الحیوان والنبات والمعادن قال 


| والموجوداث في هذا العام | ثار 


الوجودات في ذلك العالم ولا بد 


1 لکل ار من موتر يشابهه نوع من 


المشابهة قال ولا كان المقل‌الانسانب 
«ن ذلاك العالم ادرك من ادوس 
مثالا مزع من السادة ممقولة 
يطابق الخال الذي في عالم المقل 
بکلیته و يطابق الموجود الذي في 
عام الس #رئيته واولا ذلك لما 
كان لما يدركه الەقل مطابقا مقابلا 











من خارج فا يكون مدركا لشي« 
يوافق ادراكه حقيقة الدرك قال 
والعالمعالمان عالم العقل وفیه الل 
العقلية والصور الروحانية وعام اس 
وفيها لا"حاص السیةوالصورالممانیة 
كامراة الجلوة التي تنطيع فيها صوز 
الحسوسات فان الصور فیہا مڈل 
الاشخاص كذلك العنصر في ذلك 
الما م مرأة مجميع صور هذا العام بقدل 
فيه جیع الصور غبران الفرق ان 
المنطيع في اارا ةالحسية صورة خرالية 
پری انها موجودة بر ك جركة الشفص 
ولس في القيقة كذلك فان القیل 
في الا ة العقلية صور حقيقية روحانية 
في موجودة بالفعل تمرك الاشخاصس 
ولا رك فنسبة الاشخاص اليما سبة 
الصور في ا رآ الى الاحخاص ہا 
الوجود الدائم وها الثبات القائم ‏ وني 
يتایز في حفایقها قابز الاشخاص في 
ذواتها قال وافا كانت هذا الصور 
موجودةكاية بافيةدائمة لان كل مبدع 
ظہرت صورته في حد الابداع فقد 
کاٹ صوزته في عم الاول الق 
والصور عنده بلا نهاية ولو ككن 
الصور معه في از ليته في عله لم تكن 
لبق وا تكن دايمة دواءہا لکانت 
تدثر بدثور امیولی ولو کانت تدر 
مع دنور امیول لا کانت رجاء ولا 
خوف ولکن نلا ضارت الصور اة 
علي رجا وخوف استدل علي بقائها 
وانما بق اذاكانت لها صور عقلية 
في ذلك العام ترجو اللحوق بہاوتخاف 
التخلف قال واذا انفقت العقلاء ان 
جس وحسوساوعقلا و عقولاً وشاهدنا 


1۹۲% 








۴ قال اہو محمد 6 واما نحن فان برهاننا على عة فولنا ان البرهان قدقام 
على انه تمالي لايشبهه شي« من <اقه في شي» من الاشیا: والحلق عاجزون 


1 3 کا‎ ٠ 
عن کثبر من الامور والھجز من صفه الخلوقین فہومنفی عن الله عزوجل‎ 


جملة ویس فی الخلق قادر بذاته على كل مسئول عنه فوجب ان الباري 
تعالى هو الذي يقدر على كل مسئول ء:ه وكذلك الكذب والظلم من 


صفات الخلوقين فوجب بقینا انها منفيان عن الباري تعالی فہذا هو الذي" 


قادرا على ذلك وقلنا لم ایض اذاكان عز وجل لا يوصف بالقدرة على. 


ابطال عله فكان لا بوصف بالقدرة على امانته الیوم من علم انه لا مته 
الا غد ا لانه لا قدرة له على ذلاث ولو كان له على ذلك قدرة لوصف بها 
فاذا جاه غد فاماته فله فدرةعل امانته حیشنرفقد حدثت له قدرة مد ان 
مم تكن وهذا يوجب ان قدرته تمالی حادثة (۱) وهذا خلاف قولم 

6 قال ابو عمد 96 ونی هذا ایض حال آخر وهو انه اذا حدئت له قدرة 

| بعد ان لم تكن فن احدثا له اهو ادا لنفسه امغيرهاحدثا له امحدثت 
بلا معدث فان قالوا هو احدشا لنفسهسئلوا ابلا قدرة احدث لنفسهالقدرة 
ام بقدرة اخرى فان قالوا احدث انفسه قدرة بلا فدرة اتوا با حال وان 


قالوا بل بشدرة انتوا قدرة ١‏ تل لاف قوم وان قالوا غيره احدغا له 





(١)قوله‏ حادثة ان لا بازم ذلك على قوهمفانهم يقولون ان القدرة القدية ها 
تعلقات حادثة ولا یلزم من حدوث التعلقات حدوث القدرة وقد اطال الموااف في 
هذا الث اظالة لا تحدي فاننا لوقانا ان القدرة تعلق باسقیلات او بالواجبات 
لازم قلب الحقائق اذ يصير الواجب وا یل جائز اویازم على ذلك من البشاعةمالا 


يدخل تحت حصراذ لو جاز تعلق القدرة بالواجب از ان على باعدامه تعال‌وما | 


جاز عدمه لا یکون واجب الوجوب بل تمكنا فقد ادی ذلك الى امکانه ولا بنفعه 
في التخلص عدم التعلق بالفعل بل جواز التعلق بودي الى هذا ومکذا القول سيف 
الشريك فکان القول بذلك موٴدبًا لمستحيل وما ادى امستحیل باطل فلا 
يلتفت ما أطال به الولف في هذا الحٹ انتمی *صححه 











عو ¥ 


او حدت بلاععدث وا بقول‌الدهر ية و کفروا وني قولم هذا تمن خلاف 
المقول وخلاف القران وخلاف البرهان ما يضيق به نفوس المومنين 


وال جد لله على معافاته انا ما ابتلام به وقالوا لو فعل تعالی کل ذلك كيف 


الانسان کم ریشة كانت تكون له وما اشبه هذا من الجاقة المأمون کونہا 
وسعية الباري تعالى اله لا الا وبالله تعالى التوفيق وقال ابو المذیل 
الملاف ان مایندر الله تعالی عليه كلا وا خرا کال اول فلو خرج | خره الى 
الفعل ولا يخرج لم يكن اللہ تعالی قادرا عل شی اصلاولاعلی فعل شي“ بوجه 
من الوجوه وقال عبد الله ابن امد بن مود الكمبي ما نل اعد يعلقد 
هذا الیوم الا بجی بن بشر الارجانی وادعی ان ابا المذيل تابدن هذا القول 
9 قال ابو عمد 26 وهذا کفر میرد لا خفاء به لانه جوز غل ر به تعالى 
الكون في صفة ا ماد او المفدور الفلوج مم صعة الاجاع علی خلاف هذا 
القول الفاسد مع خلافه لقران ولوحب الفلو بديته کذا عنده واظنه 
لقد شمه تعالى بالخلوقین 

| لے قالابو مد 96 واما الاسواري فعل ر به تعالیمضطر | نزلة ا مادولا 
| فرق لا قدرة له على غير ما فعل وهذه حال دون خال البق والبراغيث 
| واما ابو امذیل مل قدرة ر به تعالى متناهية عنزلة الفتار ين من خلقه 
| ومذا هو النشبيه حقا واما النظام والاشعرية فكذلك ایض وجملوا قدرة 
8 تعال متناهية يقدرعل شىء ولا يقدر على اخر وهذه صفة اهل 
اانقص واما سائر المعتزلة فوصفوه تعالى بانه لانهاية لما يقدر عليه من الشر 
وان قدرته على الخير متناهية وهذه‌صفة شر وطبیعة خبيثة جد؟ نموذ باه 
منها الا بشربن العمر فقوله في هذا كقول اهل الحق وهوان لا تامی 

قدرته اصلا وا مد لله رب العالمين 


ددص ااال ماح درد مد در در ادا اا ا 
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كان لی فقلنا هذا سول یف‌عا لایکون ابد اور كن مأل لوطار | 


| باس جيع الحسوسات وش محدودة 
عصورة بالزمان والمكان 29ب ارك 
يشاهد بالعق ل جمیم المقولات وثيغير 
مد ودة وعد ور بالزمان والمكان فيكون 
ملا عقلیةومایشتهافلاعن موجودات 
تحققة بهذا النقسي قال انانجدالنقس 
تدرك امور السائط وا ارکیات ومن 
اارکبات انواعها واشخاضها .وهر 
السائط ما في هيولانية وگ التي 
تعرى عن الوضوع وي رسوم 
الجزو يات هثل النقطتقواطط والسطح 

. والجسم التعلييي قال وهذه اشياه 
مونجودة بذواتها وكذ لك توابع الجسم 
مفردة مثل اطرکة والزمان والمكان 
والاشکل فانا لصا باذهانتابسائط 
مرة ومركبة اخری وا حقابق في 
ذواتا منغير حوامل ولا موضوعایت 
,ومن السائظ ما ليست هي هيولانية 
مثل الوجود والوحدةوالجوهر والعقل 
يدرك القسمين جي متطابقين 
عالمين متقابلين عالم العقل وفيه الخال 
المقلية التى تطابقها الاشخاصانسة 
وعالم امس وفيهالمقثلاتالمسية التي 
تظابقها المدل المقلية فاعيان ذلك 
العام ثار في ها العالمواعيانهذاالعالم . 
ثارفي ذلك الما وعليدوضع الفطرۃ 
والتقدير ولهذا الفصل شرح وتقر یر 
وجاءة المشابينف وارسظوطالس 
لا خالونة يك هسنا امن 
الكلي الا انهم بقولون هو معني في 
العقل موجود في الذهن والكلي من 
خیث هوكلي لا وجود له في الخارج 
عن الذهن اذ لا بتصور ان يكون 





ٹیہ واحد يطبق على ز یل وعل 
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فهرست الإزء الثاني من كتاب الفصل في الال والاهواء وال 
للامام اي عد على بن حزم الظاهري 


الکلام فی الانحیل وکتب 
التصارى ومافيهامن التناقض 
د کر ماده الصاری بخلاف 
نص التوراة اأتىبايديالهود 
كرمناقغاتالاناجبل الاربعة 
ومافيهامن الکذب وفيهفدول 
الکلام في بيانانما عونمم 
النصاری بالوار بين ثم غير 
اخوار بين المنصوص علیہم 
فی القران 
ذ کر بمض مافي کتبم غیر 
الاناجیل من الکذب 
الكلام فى بعض اع:رغات لانصارى 
على الملمين ویان فادها 
الكلام في أبطاق هاا سكت 
77۳8 افوال 
لار افضة وذ أن بطلائها 
الكلاءفي بان دفة وجوه النقل 
الذي عند ااسلین ےم 
ودينهم وما يتقلونه عن اکم 
ذکرفصول یعترض بها جهلة 
اور ےن عل ضعفة الین 








۱۷ 
زور 


۱۳۹ 
۱۰ 
۱۳ 


۱۹۹ 


۱۷۳ 


۱۷۰ 


١‏ الکلام فیالمرجئة ومانقسکون 









طاب بان اكروبة الارض 
ءطاب بان کنب من لدی ١‏ 
.اعد سان 
الكلام فی بيان النعل وذکر 
فرق اهل الاسلام 







به في الاءان والکفر 
اكلام في یان خروج اکثر 
هذه الفرق عن دین‌الاسلام 






والِىست فی ذاك 

الکلام في التوحید وننی التشبيه 
القول في المكان والاستواه 
الکلام في العلم 

الكلام في "میم و بصیر وفي قديم 
الكلام ق الحياة 

الكلام في الوجه واليد والعين 
والجنب والقدم والتنزه والهزةوالرحمة 
والاءر والنفس والذات والقوة 
والقدرة والاصابع 

الكلام في المائية 

مسائل في ااسذمط والرضا والعدل 
والصدق واللاك واغای واخود 
والارادة وااسخاء والٹرم وکیف 
عم الس ال فی ذلك كله 
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صيفة | حيفة 

+ الناوسية الاجتبادية 

+ الافطحية والش.طيئة] ه؛ اصحاب الحديث وم اهل 
والموسوية الحجاز 

٤‏ اسامي الامة الاثتى عشر | ده اصعاب الرأي وم اهل 
عند الامامية العراق 

ه الاسماعيلية والباطنية| 4۷ اظارجونعن اللة المنيفية 
والائی 'عشر یہ ر امت 

۰ لاله ۸ الہود والنصاری 

۰ السبانية والكامليه ٤ہ‏ العثانيه 

۳ العليايه ٥ه‏ المیسویه 

۳ المثيرنه ده المقارية واليوذعايه 

٤‏ المتصوريه والوشكانيه 

۰ اللطانيه ۸ الساصره 

۷ الكياليه 4 النصارى امة المسيح 

۱ الحاشميه ۷ المكائيه 

۷ النمانه >٤‏ اسطوره 

۶ الوسیه والتصيريه| ٦٦‏ اليعقويه 
والاسحاقيه ۷۰ الوس واصعاب الاين 

۷ ال اعله والمانوية وسار فرقم 

۹ الباطیه لجوسیه 

۲۰ اهل الفروع الختلفون فى | ۷۳ ا جوس اننتوا اصلين ال 


الاحکام الشرعبةوالمسائل | ۷۳ 


ج ج ص چ جک 


الكيو يه 
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كم 
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۸۹ 
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۹۰ 
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صیفه 
الزروانيه 
واماالسنه 
الزرادشتبه ۱۲ 
اشنو به ٢‏ 
الا 
الزدکه ٦‏ 
الد بصانیه ۱:۸ 
رتیه 
الكينوية والصيامية| ٠٦۷‏ 
والتناسخيه ٤‏ 
اهل الاهواء والتحل ۱ 
الصا بيه ۱۷۳ 
اصحاب الزوحانیات ۱۸۰ 
مناظرات وعحاورات بین | ۱۹۰ 

عت 
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